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المولفون 


الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراسانيٌ 
ناصر التجفيي 
قانم الورک 
مجمّد جس هومن زاده 
حسین خاکشور 
السيّد عبدالحميد عظيمي 
السیّد جواد سيّدي 
السیّد حسین رضویان 
علي رضا غفراني 
وقد فُوَضِ عرض الآبات وضبطها إلى أبي الحسن الملكيّ و محمد الملكوتي و مقابلة اللصوص 


إلى محمد جواد الحويزيّ وعبدالكريم الرحيميّ و تتضيد الحروف إلى الأستاذ حسين الطانيٌ 
في قسم الكمييوتر. 


پا یی ا 

رتم اسر سار روا یزاوه 9 
رسای ویگارالق 72 

و رین A‏ یی ی 

مان 

3006 1 / یر مد مرا 

اٹ حت اجا کی ولت کار ورا صتا یکا 

همست دک دازا وی اد ماس الى رايا 0 


اریز IL)‏ مرن تب 
AT 200‏ 
امن ہو تان اہ ت تارذ رت وار مساك 

زا ند 12 و وس سامت ۰ 

منم :تايا ایل ی 
رضم سم ارس رب اند مش 


مامتان a‏ 
سب رای 
راسلا رات 





الخالدة في مضمار التقافة» وهم روّاد الفكر والحرّّة. ومايتألق اليوم فى 

سماء تاریخنا الاسلامی والایرانی یشرق من هذه الکوا کب الخالدة . 1 
أتها الأعرّاءء يامن سلاحكم 

الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانية 

إليكم نظرة أمل ورجاء أ كثر 


ون هذا التظام الذي تعد فيه التقافة أبرز صورة لكيانه» يعتبر الج فى 


مجال الکتابة والتألیف والتحقیق أجلی مثال للانسانية و أسمی آمد 
للمفاخرة عند التواجد فى ميدان المساهمة الجماعيّة 
وأنا بدوري أعرب عن شكركم باسم شعب إيرانء أنتم الذين أبدعتم أثرًا 
نفيسَاء وأرجو بجهدكم الجاهد يا ب الفكر والثقافة أن تبزغ شمس الفكر 
والتقافة الاطعة فى سماء هذه الأرض دائمًا وأبدًا. 
اليد محمد الخاتمي 
رئيس الجمهورّة الإسلامية الإيرانية 








ا وروی 
دیز س دد 





الأعلام المثقول عنهم بالواسطة- .۸۸۹ 








ا سس 
بتكب ضهنا 


بش اله خضي یم 


المُقدّمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلّها. ونصلّن و نسلّم على رسوله المصطفى نينا محمد 
وعلى آله الطّّبين الطاهرين و صحبه یی 

ثم نشكره تعالی علی آن وققن لت الَجلّد الخامس من موسوعتناالترآنیة: 
«المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغته. وتفدكة إى راد الملوم القرآنية. والمختطين 
بمعرفة لغاته, و آسرار پلاغته, و رموز |عجازه, وطرائف تفسیره. 

وقد اشتمل هذا الجزء على شرح (70) مفردة قرآنيية من حرف الباء, ابتداء من 
(ب د ن) و انتهاء ب(ب ط ل). و أوسع الكلمات فيه بحمًا ونیا هي (ب ص را . 

نسأله تعالى, و نبتهل إليه أن يتمّ علينا نعمته و يكمل نا رحمته و یساعدنا علی 
استمرار العمل إلى آخر المطاف إن خير ظهير, وبالإجابة جديرٌ. 





محمّد واعظ زاده الخراسانيي 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 
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بت كب س دد 


بدن 


الفظان . مرّتان: ١‏ مككّيّة ١.‏ مدنيّة 


له ۱:۱ ادن ٠:١‏ 
التُصوص ال 

الخَليل : البَدَنُ من الجسد: ماسوى الشنرى: 
والأس. 

والبَُ: شه وزع إلا أنه قصير قدر مايكون على 
التد. قصير الكين . ومع على أبدان, وقال الله جل 
وعز: « الهؤم نجي هديك يونس : 1١‏ 

وبدُنَ الرّجل: صار بَديئا فهو مُبلونء ورجل با 
جسیان. ون تبدی, 











کر والئق فیه سواه, 
يهدى إلى مكّة , والجميع : ادن 

الليث: رجل باد رثن واسراه شب وا 
التمنان,والدن: ان 


(01:۸) 








ميت بد ليظلّمها , وجمع البدّئة: الببذن. 
اهر 044:34 
الأعويّ: في حديت اي للل «لاتبادروني 
بال کوع والتجود. فه مها أسبقکم به [ذا رکمت 
تدرکونیبهلذا رفعت؛ وسهبا آسیقکم إذا سجدت 











بن لجلین جسمه وحمه, هكذا روي عن 
أبن عَسبَاس. والأوّل أعبه بالصّواب في بدن 
A1:‏ 


واه 








قلت: وغیره یقول: بدا وان , على «قعالق». أي 








(لارمري ۱۵: 000 
ابن الشكّيت : بدن الرجل يدن ينا وبدانة فهو 
بادن» إذا ضحُم. وهو رجل بدن إذاكان كبير. [¢ 


استشهد بشعر] (الأزهَريّ 14: 0144 
کرام السمل: ل[البدن] هو القض. 
لابن سيدة : +۳4 


ابكتن: يتن الإنسان , وه 






[استعيد بشمر] 





وليس ذلك بشيء. لاه ليس من صفته عليه الكلام أله 
كان سمينًا. 








من ال تلا 
ایئن وقد هر بهبا جميمًا - وامرً 


Nes: 
الضاجب: ادن من الجسد: ماسوى الشوی‎ 

وألرأس . وشبه الدرْع قدر مايكون على الجسد. 

الت. وکذلك الرجل المسن. 

إوالبدين والبادن والدّن : التشمين. 

وبدّن الج : كبر واسترخى لحمه. 











تلبس إنسانًا بدنًا. أي دِرمًا. 
۳۳:۱ 


دد النسان: جسده. ورجل بو 


تر ور شید بشعر] 





: بدن الرجل - بالفتح - یبن بدا ذا 





فلاتبادروني با کوع 
(۵: ۲۰۷۷ 





(o 
اء والذال والتون أصل واحد. وهو‎ 
شخص النَّيء دون شّواه, وشّواه أطراقه.‎ 
يقال: هذا بدن الإنسان, والجمع : الأبدان. وسمي‎ 
الیل ال‎ 
وا ستي بذللد. تم نا الا نی نعت التيء‎ 
سوه باسم المنس , كما يقولون للرّجل امبالم في نمته‎ 
هو رجل» فكذلك الول الشّخيص , سمي‎ 
البدئة تي تهدى للبيت , قالوا: ميت بذلك‎ 








اس هن 






پستسنونها 


ورجل بدن أي مُسِن. [م استعهد بشعر] 
ورجل باون ید .آي عظیم انتخص زاهسم» 





MY 
أبوهلال : الفرق بين المسّد والبدن: أن البدن هو‎ 
ماعلا من جسد الإنسان. هذا يقال للدّزع القصير‎ 
الذي يُلبس الصّدر إلى الكرّة: بد‎ 
البدن؛ وجسم الإنسان كله جسد.‎ 
والتاهد أنه يقال لمن قطع بعض أطرافه: إِنّه قلع‎ 
غيء من جسده, ولايقال: شيء من بندنه. وإن قبيل‎ 
رقد يتداخل الاسمان إذا تقاريا في المعنى . ول‎ 5 











كان البدّن هو أعلى الجسد وأغلظه قيل لمن غلظ من 
الگمن 

وان :الاب اس للتحرء کر ذللد حبق سمي 
مایخذ للحر: َ, سينة کانت آو مهزولة. ‏ (۱۳۲) 





»وه بدین. 








أبن سيدّة: البدَنُ من الجسد. دماموی رل 
والشّوى» وقيل: هو العُضو. عن كراع, وحص 
أعضاء الججزُوء والجمع أبْدان. وحكى اللّححيا: 
لست الأبدان. قال أبوالحسن : كأتهم َمَلُوا كل جز 
منها نا جمموه علی هذا. [ استشهد بشمر] 

ورجل بادن: سمي جسیم والأئى بادنٌ, وبادا 









#رانض ین لین انالا 
نا منى بالبذن هاهنا الجؤهر الذي هو الحم 
لايكون إلا على هذاء لك ان جملت ادن عرسا 
جسعلتد لا للستزشی: والقسرّض لايكون لا 





للعرّض. 

والبدُن. وا : كالبادن والبادنة, إل أن البادنة 
اصيغة مقعول. 

واميدان: اكور التتريع التسمن. [ث, استعهد 
بشمر] 


تة الأجل: أسن وضتف. وفي اديت : 
بَدنْت. فلاثبادروني بالركوع والتجود». [ثم استشهد 
بشعر] 

ورجل بدن مسن [#استشهد يشعر] 





/المعجم في فقه لغة القرآن. 





والّدن: الوَعِل الم [تم#استعهد بشعر] 
أبدان, ويدُون نادر عن ابن الأعرابي. 
من الإبل والبقرء كالأضحية سن الف 
تمد إلى مّة, الذكر والأننى في ذلك سواءء والجمع. 
٠‏ وان كانوا قد قالوا: 
,وأكم. استناء اهيا من هذه 


الع التصيرة على قدر المسد وقبيل. 














وين الزجل: نسبه وحيه. [ تشد بشمر] 
Kes:‏ 





ادن :قوب یش فتلبسه المرأة من غير © 
ولاكگين الجمع: بدن وين (الإفصاع ۴۷۴:١‏ 
يلبسها الّبيان. (الإفص اع 65 





البدن: الول لسن المع : أبن 

(الإفصاح :007 

الطوسي :اجن : جع بتئة. وهي الإبل المبدئة 
پالکمن. 








وتجمع على بان وين وتقع على 


الواحد والیمع. [ استشهد بشمر] ۰ (۲۱۷:۷ 








92 :۸۵ 
دن : جد لكن البّن يقال اعتبار! 
٠‏ والجسد يقال اعتبارًا باللّونء ومنه قیل: 
يحتّدء ومنه قيل: أسرأة باون وبدین: مظیمة 


البّنة بذلك 





يقال : بدن إذا سه 





ودّن كذلك. وقيل: بل بَدّنء إذا أسن. [تم استشهد 
بشمر] 

وعلى ذلك ماروي عن الي عليه اللاة واللام 
«لاتبادروني بار كوع والشجود. قات قد بَدَنتُه أي 


کمرث واستن. وقوله: و 





بجدية» 
ونس : 11 أي بجسدك. 

وقيل: يعنى بدرْعك, فقد يمى الدع بدن 
لگوتہا على البدّن. كما یستی موضع اليد من القميص 
یر تزع افلهر وابعلن ظهرا وبطء وقوله تعالی: 
«وائیذن جَعلناا کم من شعانر 4۶ المج: ۰۳۱ هو 
جم ان التي يبد . ۳۹ 


الأتطقري: 






وباد 








وخرجّت وعليها بَدَنة, أي بقيرة 
(أساس البلاغة: 0117 


خطّب [عل] فاطمة لو قيل له: ماعندك؟ 








یرون بالزکی 













» والتخفيف من الجدانة. وهي كةة الحم . 
ول یکن لیا 

قلت : قد جاء فی صفته فى حمد يث أبن أ 
بای اد .ان :الشخم: فلت قال: بان 
ردقه ايك , وهو الذي يسك بعض أعضائه بمضّاا 
فهو شتدل الق 


ها خطب فاطمة رت الله 
عنهياء قيل: ماعندك؟ ال فرسي ونر 
لزع من لرّد. وقیل: هي القتصيرة مها 

ومنه حدیث تطیح: 





ان الژداء وان 





أي واسع اش » رید ها 





«فأخرج یه من تحت 
يدنه استعار ادن هاهنا للجية الصَغيرة, تيجا 
با 

ويحتمل أن يريد به من أسفل بدن المي , ويشهد 
له ماجاء في الّواية الأخرى : «فأخرج یه سن تحت 


ب‌دن/ ۱۷ 


البدن». 


وفيه: وق رسول ال نمس بدتات». 
البدنة تقع على المجّل والثّاقة والبقرة , وهي بالإبل 





الحي. فلاثركب إلا عن ضعرورة . فإذا تزوّج نت ال 
کان کمن قد رکب بده الّهداة 0۰۷۱ 
الوم : وشرکه الابدان: آصلها: برکة 
بالأبدال . لكن حُذفت الباء ثم ضيفت . لاتم بذلوا 
أبدانهم في الأعبال لتحصيل المكاسب. 
و لقلیص مستمارمنه. وهو مایقع مل اهر 
والبطن دون الک والدخاریص, والجمع : أبدان. 
والبدنة قالوا: هي ناقة أو بقرة . وزاد الأزهّريّ : أو 
بعر ذكر. قال : ولاتقع التدنة على 
وقال بعض الأ : اة هي الإبل خاصّة؛ ويد 








في الوضع يُطلق على «البقرة» لما ساغ عطفهاء لأنّ 
المعطوف غير المعطوف عليه. 
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وفي الحديث مايدل عليه قال: داشتركنا مع رسول 
الو في الحيّ والعمرة؛ سبعة منا في بدن , فقال رجل 
ماب أنشترك في البقرة ما نشترك في الجزور؟ فقال: 
ماهي إلا من البذن», والمعنى في الححكمء إذ لو كانت البقرة 
من جنس این لا جهلهاآهلالسان, واشهمت عند 
الإطلاق أيضًا. 

والجمع : بئات , مثل قصّبة وقصبات. وين أيضًا 








إإسكان الال تخفيف , وكأ ادن : جمع بدين 
تقديئاء مثل نذير 2 

قالوا: وإذا أطلقت ه«التدّنةه في الشروع فالمراد 
البعير , ذكرًا كان أو أننى. 

ودن بُدواء من باب «فتد»: عظّم دنه يكيلا 
لحمه. فهو باون يشترك فیه الذگر والژت. وا مس 
بدن مثل راكع ورُكّع. 

وبَدنَ بَدائةُ: مئل ضَحُم صَحْامَةُ كذلك/ فهو بين 


والجمع: يدن. 








a) 

لفیروز ابا ان رکة من امسد ماسوی 
الرأس والشوی أو العضوء أو خاصٌ بأعضاء ازور 
والرّجل امسن والتّزع القصيرة, جمعه: أبدان. والوّعل 
السن, جمه: بدن. ونتب الزجل وحسبه, 

والباون والبدين ودن كمتظّم: الجسم » وهي 
باون وبا ودی جعه: کب وژکع. 

وقد بَدْنت ككَرم ونصير يَدناء ويضمّ, ويّدانًا 











: أسنَ وضمُف, وفلانًا ألبسه ورْمًا. 








الشكور, الشريع التّمن, 

وال ممرّكة: من الإبل والبقر, كالأُضحيّة من 
نم دی ی ملک ای جه کب . 
Weri)‏ 

الجزائريّ : «البدن والجسدء قال في «البسارع»: 
لايقال الجسد إلا للحيوان الماقل؛ وهو الإنسان 
والملائكة والمن» ولايقال لغيره: جسد. 

وقيل الجسد؛ ماسوى الرأس» ويظهر من 
كلام اوري الرادف. لحم 
يّ: الببدّن: ماسوى الرّأْس والأطيراف. 

















ون لقمیص مستعمار منه. وهو مايقع على الأهرء 





ان دون اکن والٌغارس, والجمع : أبدان. 

تن آبضا: لزع القصيرة. وفي حدیت 
عل 1 : «ا کنت جازا لکم. جاورکم ديا 

لإا قال ذلك. لأ بجاورته هم سا ان 
ببسده لابفسه؛ الماورة للملاتكة المقيلة على اما 
العلويّ بكليتها. الممرضة عن العالم الشف 

وفي حدیت الاقر مق : «إنّه كان باوثا الببامن 
والبدين: الجسيم. 

ورجل باون آي مین ضخم. 
جع نة كقمبة ولمع على 
ت ذلك لظم نها وسنهاء وتقع 
على المتل والتاقة والبقرة عند جهور أهل اللغة وبعض 
الفقهاء. وخصّها جماعة بالإبل. 

وعن بعض الأفاضل قال : إطلاقها على البقرة مناف 
ما ذكره أنه ال من أتّها من الإبل خاضة , ولقرلدس9 : 










«تبري البدّنة عن سبمین,والقرة عن سبعة». وهي في 
ال على مانقل عن بعض |! 
ودخل في التادسة. 






ی و 
د - البدّن: ماسوى الرأس والأطراف من الجسم 
والدّرع أو القصيرة من الدروع , جمه : أبدان. 





ه- التدنة: ناقة أو بقرة تُتحر بمكة قريائا | وكانوا 


يُستونها لذلك. جمه: ,وب 
۲- ین التلام: الثبطانة وماحوطا من لاسام 
الرئيسة الي لاک , والمّجلة أو الدَبّابة أو الطائرة. 
قسمها الأكبر ماعدا الدّواليب في العجلات , والأجنحة 
فى الطائرات. ۷۰:۱ 
المُصْطَّفَُويٌ : والظاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
الماّة هو الشّخامة وال من. # استعملت في تن 
الإسان غير البدين والأجلين والرّأس لضخامته. 
وهكذا أطلقت على الإبل باعتبار مايترادى من ضخامة 

انويّة فيهيا. 











الحج: 51 جع لیم وال ات 


والبدنة في أصل اللّغة: مارد البدّن كالمشية 
والخشّبء إلا أن كلمة «البدّنقه ب>خصوصها قد استعملت 
في الجتمل والبقر المهداة في الحجّ. ولايجوز التجاوز عنها. 


(MA: 





الأصوص التفسيرية 





پونس: ٩۲‏ 
این عَبّاس :1 جاوز موسی البحر بجمیع من معد: 





التق البحر عليهم. يعني على فرعون وقومد, فأغرقهم. 
فقال أصحاب موسى: نا ضاف أن لايكون فرعون 
غَرِق» ولاتّؤمن بهلاكه , فدعا ربّه فأخرجه, فتبذه البحر 
سر ۳0:۱ 











(الطبسی ۳: 4۱۳۲ 


نحوه أيوصخر (ابن کتیر ۳: 4۵۲٩‏ 


سر 00:۱۱ 








Q44) 
4۵۲9 :۳ الحشن : بمسم لاروح فيه. (ابن کثیر‎ 
أبوعٌبَيدَة : أي تُلقيك بنجوة من الأرض » وعليك‎ 






20000 


٠‏ فأمر الله البحر أن يقذفه على دكّة في البحر 


بده آي بزع فاستقوا حع ائ قد 








(لارهري (۱٤۳:۱4‏ 
لیر قول تعالى ذكرء لفرعون : فاليوم غبملك 
من الأرض بيدّنك , يتظر إليك هالكًا من كذّب 





عل ت 
بهلاكك 

فإن قال قائل: وماوجه قوله : (يتدَِك) وهل وز 
أن يجيه بغير بدنه, فيحتاج الكلام إلى أن يقال فيمٍ 





4 ( 








.كما دغل 
البحر, فليا كان جائرًا ذلك, قیل: زمر 
ی للم آنّه یه ایدن» بر روع. ولکن 
OY 03‏ 

اجاج : لقيك عرياناء وقيل: ألقيك على وة 
من الأرض» واکان ذلك آيةٌ. أنه كان يدعي أله إله. 


قيل : كان جائڑا أن جیهبپیته 








وکان یعېده قومه» فبین اله آمره واه عَ. (۳: ۳۲ 
الماوزدي :فیه وجهان: 
آحدها: منيبچسدك من غیر روح, قاله بجید 
القَاني: بوزعك , وكان له درح من حديد يعرف بها, 


قاله أبوصخر. وكان من تخلّف من قوم فسرعون يستكر 


غرقه. 6:۱ 





البدن: سکن روح الحميوان على صورته, ول 
حیوان فله روح وبدن, وال نی القيقة: اوح دون 
البدن عند قوم؛ وفيه خلاف. )0:0( 
) في موضع الحال, أي في 
الحال التي لاروح فيك, وإننا أنت بدن , أو ببدنك كاملا 





سويًا. لم بنقص منه شيء وم بتغير. أو عربنًا ست لا 
ده من غير لباس, و بوزعك . [ استشهد بشمر] 
وکانت له درع من ذهب رف یه 
وق أبوحنيغة 4ل (بأبدَايِكَ) وهو عل وجهين: ما 
أن يكون مثلى قوطم: هوى بأجرامه, يعني بيدنك كلّه 
وَأمابَأبَاث :أو يريد بدروعك, كأنّه كان ؛. 





(or: 
۸0۷۰ :۲( اي (۱: ۸۵۷), وان‎ 


والشری(۳۱:۱. ور ۳۱ ۱۱۸۵ 





أبن عَطيّة: قالت فرقة: ممنى (يِبدَِك) بدِرُعك 
وقالت فرفة : معناه بشخصك. 

وقرأت فرقة (يدَائِكَ) أي بقولك. ‏ (۳: 04۲ 

العَّسبْوِسيَ: اختلف في معناء. فقال أكثر 
الفشرین : معناء ل أغرق اله فرعون وقومه, أنكر 
إسرائيل غرق فرعون, وقالوا: هو أعظم شا 
من أن ترق ,«فأخرجه الله حك رأوه. فذلك قوله: 
«فابزمتتجیك ینت4 أي تُلقيك على تضوة من 


فر 











الأرض؛ وهي المكان المرتقع أي بجسدك من 
غير روح . وذلك أنه طفا عریانا. 
وقيل: معناه نخلصك من البحر وأ 


الدّرْع. قال ابن عباس : كانت عليه درْع من ذهب 








ميّت » والبدن. 


مرف با 
فال ممنى نرفعك فوق الماء بدرّعك المشهورة. 
اليمرفوك بها. ۳۱:۳ 
وه نزن ۳ 





اي : فيه وجوء 

الأوّل: أنه فى موضع الحال, أي في الحال التي كنت 
دنا عضًا من غير روح. 

الاي : المراد نتبتيك ببدنك كاملا سوبا م تتغيره 


يديك أي نخرجك من ابعر 





0۷:۱۷ 


Ow 





ي تُلقِيك على وة من الأرض . وذلك 
ن بني إسرائيل لم يُصدّقوا أن فرعون شرق , وقالوا: هو 
من ذلك, فألقاء الله على تو من الأرض , 





ابن السْمَيْقع : (نتَحَيك) بالحاء من 
التّنحية, وحكاها علقمة عن ابن مسمود. أي تكون 
على ناحية من البحر. 

قال ابن جُرَْج: فرّى به على ساحل البعر حبق 


وقرأ اليزيدي 








بنو إسرائيا 
وحكى علقمة عن عبدالله: أن قرأ (! 








التداء. 
قال أبوبكر الأنباريٌّ: وليس بمخالف لهجاء 
مُصحفناء إذ سبيله أن يكتب بياء وكاف بعد الدّال. ان 





الألف تسقط من «ندائك» في تيب خط الصحف. کیا 
سقط من لیات والتّماوات, فإذا وقع بها الحسذف 
استوى هجاء بدنك وندائك. 


على أنّ هذه القراءة مرغوب عنها لشذوذها, 
وخلافها ماعليه عامّة المسلمين, والقرا. 
آخر عن أوّل. وني ممناء نقص عن تأويل قراءتتنا؛ إذ 
كيس فيها للدّرع ذكر. الذي تستابمت الآشار بأنّ بني 
بأسرأئيل اختلفوا في تمرق فرعون, وسألوا لله تعالى أن 
برعم ألقوء على وة من الأرض ببدنه. 
وهو درعه التي يلبسها في المروب. ال آن قال:] 
اش وا فول من قال: برزعك, فلیس 





بأخذها 





اه غریتا. 








قال آیکر: لیم ّا ضعرعوا إلى اله يسألونه 
مشاهدة فرعون غریا آبرزه هم. فرأوا جسدا لاروج 
فیه,فل رأته بنو إسرائيل قالوا: نعم ياموسى , هذا 
من قلويهم» واستلع 





فرعون وقد غرق» فخرج 
البحر فرعون كما كان. 


فمل هذا ِْتُتَجيكَ بِجِدَنِكَ احتمل معنيين: 
من الأرض, والتّاني: نظهر 


أحدهما: ثلقيك على 





جسدك الذي لاروح فيه. 
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الجماعة , لأ «النّداء» يُفسّر تفسير ين: 








والآخر: فاليوم نعزلك عن غامض البحر بندائك. ل 
قلت : لَأَنَا ربكم الآغللى4 التازعات: 4؟, فکانت 
تنْجيته بالبدن معافبة من رب المالمين له. على مافرّط 
من كفره الذي 








نداژه اگذي افتری فیه وهت, 


وادّعى القد 





الأمر الذي يعم أنه كاذب فيه وعاجز 
عنه وغیر مستحق له 
قال أبوبكر الأنباريّ: فقراءتنا تتضمّن مالي القرارة» 


المَادة من المانی, وتزید علها (۸: ۳۷۹ 





بصورته 





فلان بلسائه وجاء بنفسه . [إلى أن قال:] 

قرأ ابن مسمود وابن الميقع ( 
يَيِك). أي بدعاتك , أي بفولك: آمنت إلى آخرء . 
التجملك آية مع ندائك الذي لايتفع , أو بما ناديت به في 








قوملد. 

ونادی قرعون فی قومه : قح ندیه تا نا 

کم الآغلدی) الا زعات : ۲۲ ۲۶ و تاا الحلا 
کین غَيرِى» القصص: 8 











1 





ولا کذبت بنوٍسرائل بفرق فرعون رمی به البحر 
على ساحله, حقٌ رآوهقصی؟ جر اه نو 
كَ) لمن وراءك علامة وهم بنو إسرائيل, 
في أتفسهم أن فرعون أعظم شأنًا من أن 
وكان مطرحه عل عر بني إسراشيل, حت قبل مسن 
خلفك : اية :۱۸۹ 















ی بدك على تفسيره بالدترع, 

١‏ لق عليه وعلی یمسد, والرا: ایعید. 
وقوآهنند (A:T)‏ 
أبوالشعود : (يدَئِكَ) في موضع الحال من ضمير 


لاطي أي ننجيك ملابئا ببدنك فقط ء لامع روحك» 
کب هو مطلوبك . فهو تخييب له وشم لأطراعه بالمرّة. 
أو عاربًا عن الألّباس, أو كاملا سوبًاء أو بدرعك. 
وکانت لزع من الآهب يُعرف بها. 

نَ) أي بأجزاء بدنك کلها, کقوطم : 
هوى بأجرامه . أو بدروعك. كأنّه كان مظاهرًا بينها 





۷۲:۲ 


نحوه الُوسُويّ. :۳۷ 


رشيد رضا: إن المكة بذكر «البدّنه أنه يخرج 
جده سالا ليُمرَف. 








أن يلفظه الببجر 
فيعتبر بنو إسرائيل الذين قيل: إِنَّهُم شكّوا في خرقه. 
قيل :إن درعه كانت 








ويعتير القبط الذين عبدوه, وا 





ممروفة ولا من لذهپ. و کان له شوق درع لد 
درع أخرى من الأهب. ولكن لروع تقتضي رسوب 
الغريق في البحر, إلا أن يجرفه الموج . ١‏ 

التتهاونديّ ؛ ايوم نجي وتتقذك من البحر 
يديك 4 وبتك بعد موتك ولق جسيفتك ا ضبيعة 


۷۷:۱۱ 





عل َيُوة من الأرض ليتيقّن بنو إسرائيل بعد ريست 








.نه بلفشيان العذاب , وهو الس 
الْني تسمى أيضًا روسًا. 
وهذه تفس المأخوذة هي 











التي بها تعلق للإنسان إسائتته. وهي ال 
وريد وتغمل الأفمال الإنسائيّة بواسطة البدن. le:‏ من 
القوى والأعضاء المامّيّة. وليس للبّدن إِلَا أنه آله 
وأداة, تمل بها التفس أعراها الماديّة, 

ولمكان الاتحاد الذي بينها وبين البتدن يستى باسمها 
ابدن, والا فأسماء اا انفوسهم لا 





ب دن/۲۳ 


والاسم له, لكان غيره وهو ذوسبعين وثمانين, قطمّاء. 
والاسم لفيره س . ولم بب ولم يعاقب الإتسان ؛ وهو 
شائب على ماعمله وهو شابٌ, لأنّ الطّاعة والمعصية 
یره 

وأماها شواهد قطميّة على أنّ إنسائيّة الإنسان 
بس لا للأبدان . يُدركها 
الإنسان ويعرفها إجمالا وإن كان ربا أنكرها في مقام 








بنقسه دون بدنه, والأسماء 


وبالجملة فالآية (قاليؤم جيك یه 
كاضر . أو هو صعريع في أن افوس وراء الأبدان» وأنّ 
الأسماء للتفوس دون الأدان. إلا مايطلق على الأبدان 
اد الاحاد. 

اى جيك ب 
ونجیه. وهو نوع من بتك لا 
کی اما آلقاني بكون العمل الواقع على أحدها 
واقمًابنعو عل الآخر ‏ لتكون لمن خلقك يق 

وهذا بوجه ظير قوله تعال : 
یکره مه 
الإنسان دون الإنسان الام فليست نسبة الإعادة إلى 
الاشان ها بين نفسه وبدنه من الاتحاد. 

وقد ذكر المفشرون أن الإتهاء والتجية لكان دالا 












إن لذي يعاد إلى الأرض هو جد 








: ليمي الذي يطرأهليه حيئًا 
تبل ابن بجميع أجزائه إلى أجزاء 





آخر تترگب بدا آخر. 


فلو كان زيد هو ان اي ولد يوم ولدته, 


يا ا سنا و 
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ورّا قال بعضیم: ان اراد ادن :ال 
كان لفرعون درع من ذهب يُعرف به, قأخرجه الله فوق 
الماء بدرعه, ليكون لمن خلفه آية وعبرة. 

وربها قال بعضهم: إن امير بالتجية تهكم به 
أن هذا كله تكلّف لاحاجه إلبه. ولم يقل: 
قیل: تيك ب 7 
أو انتبيية, والمناية هي الاتصاد 
ي بين النفس والبدن. 
على أن جمل ليك 4 بعنى : نجملك على 
وة من الأرض » لاني بدفع الإشكال من أصله. فإنّ 
الذي جُمل عل تو هو بدن فرعون على قوطم , وهو 
,ولا کان حیّا سا » ولامناص إا 











© ومعناء: نجي 


دنك والباه 











غير فرعون قطمًا أن 





نّ ذلك بعناية الاتحاد الذي بين الإنسان بد۴ 


ولو صّحّحت هذء العناية: إطلاق اسم الإنسان ی دنه 





الانسان من جهة وقوع اج 
.بئة الدَالّة على أنّ المراد بالكجي 
للتدن» دون التي للإنسان المستتبع لحفظ يا 





وجود ا 





۸:۰ 
المُضْطْنَويٌ دام ون 

بعد النطاب بقولد و 
الشفیدین» یونس: ٩۱‏ فلايغع التوجه والوبة في 
حال الاضطرار وبمد شمول العذاب , قفي هذا اليوم نخّص 
وتخرج بدنك من ورطة المذاب, وتجعله في مرأى 
التاس, آية من الله تمالى, وعبرةً للناظرين. فكلمة 
دَئكَ) بدل عن الضّمير , بدل الجزء عن الكلّ. وحرف 




















۳۹:۰۱ 





ابن عمر: :نات ین من ال والقر 
ذات الل (الالتور :۳0۰ 
ایمیر ات 

(الدَر المنشور 4: ۳۸۱ 
نله عطاء بر ۱۷: ۱۸۳). وشن ( 


MEY: 








ابن المُسيّ 





مجاود؛ لیس این إلامن الإبل. 

)1 
قا سيت لبن من قبل ال 
(الدَرَ المشور 4: 00313 
(لرالترر ۳۱:4 





التور 4: ۳0۰ 


ان من ابقر 
اتد وابقر م يوز في لدي والأضاحي. 
سی ۸1:4 

هي جمع بدن , وقد يقال لواحدها :ين 
بده احتمل أن يكون جما وواح6, يدل 
عل أنه قد يقال ذلك للواحد قول الاجر مستت ہد 
بشمره] 
1 












ن): هو الضّخم من كل شيء, ولذلك قيل 
الامرئالقيس بن التعمان, صاحب الخورتق والكسدير: 
اذن: لضخمه واسترخاء لحمه, فائّه یقال: قد من 
یدیا 

فعنی الکلام: والابل السظام الأجسام الشخام, 





جعلناها لکم انها النّاس من شعائر الله؛ يقول : من أعلام 
أمر الله الذي أمركم به في مناسك حجکم. إذ 
وجللتموها وأشعرقوها علم بذاك. وشع آنکم فطع 
ذلك من الإبل والبقر. 

الرَّجَاج : التصب أحسن, لأنّ قبله فملًا. المعنى: 





قل قوها 


0۲:۱0 





١وَاندْنّ)‏ قيل: إنّها اليل خاصّة, وقيل: إِنّها الإيل 
والبقر , ولاأعلم أحدً) قال:إِنّ الشّاء داخلة فيها. 

فأمَا من قال: إِنّها الإبل والبقر فهم أكير| فقهاء 
الأمصار, ولكنّ الاستعبال في السياقة إلى البيتر: الإيل . 


الإبل. 012100 






وأشباء ذلك. فإذا كانت للتّحر 
0۳ 
مثل ون ووشن, یقال 





وقيل: هو جمع متل: خقبة و شب ویوز 
ضم نی على هذا القول, ويه قرأ أبن أبي إسحاق 








والإسكان أحسن. لاله في الأصل نعت» إذ هو 
فعل وه البدانة, ولیس مثل خشبة وششب. 
Mu‏ 





بة اسم, وال في شب أحسن. 


ب دن/ ۲۵ 


الطُوسيّ: نصب (الْدنّ) بفعل مضمر, يدل عليه 





لها ومتله وال ...4 يس: 74 فيمن 
نصب القمر. [إلى أن قال:] 
وقیل: البدّنة إذا حرت عُلقت ی واحدة, 





علی ثلات, وکذلك تحر, وعند أصحابنا 
إطياء وتطلی رجلاها. والبقر تشد بداها ورجلاها. 
ويُطلق ذتبهاء والغنم تسد يداها وجل واحدة, وثطلق 
امل خر ۳۷0 
الب جع له امظمها 
وضخانتها » يريد الإبل العظام الصحاح الأجسام. 





يداه إل 








0 

ی ا اس 
سم خقف, وقيل. باون وبدّن . کفاره وق وأصلها 
من الشخيامة, يقال: بدن بُدانة, إذا ضخم ضخامة. 





FU: 





ولأ رسول اف ات الیل 





الإبل خا 


حين قال: دنه عن سبعة, والیقرة عن سبعة», فجمل 
البغر في حکم الیل 

صارت البدّنة في الشريعة متناولة للجنسين, عند 
أن حنيقة وأصحابه , ولا لين هي الإبل , وعلیه تدل 






اواين أبي إسحاق با 
الوقف. وشری بالتصب والرّفع كقوله: وا 
Nem) ¢.‏ 
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نحوه | ۲: ٩۲‏ واین کثیر (8: 014۲ 


وأبوالگعود (£: ۳۸۰ 
لیس (والفذن) وهي الإبل الام 1:4 
الق الؤازيّ : [قال مل الطْشَرِيّ وأضاف:] 


إذا قال: لله ملد هل جوز له رها في غير 
مک 

قال أبوحتيفةه وعستد رحسهب الله: يجوز وقال 
أبويوسف 44: لايجوز إلا بمكة. واثفقرا فيمن نذر با 
أن عليه ذبجه مكة. 

ولو قال: ث عل جَرُور أله يذه حيث شاه 

وقال أبوحنيفة 4# : البدّنة ببغزلة لجرو فوجب أن 
جوز له نحرها حیث یا 
تال: مد للع 
الكمبة من صفة اي 

واحستج أبويوسف 44 بقوله ثمال: وَوَالدنَ 
جلاعا كم من شَعَائٍاللو» فكان اسم البدّنة يفيد 
كونها قربة, فكان كاسم اخْلّْي. 

أجاب أبوحنيفة ه بأّه ليس كلٌ ماكان ذصه قرية . 





4 
٠‏ فإنَ الأضحيّة قربة, وهسي جسائزة في 
۳۰:۳۳ 









Mw) 








خاصسٌ بالإبل . وفیل :ادن :جع 





ریال: نجل بضم الدآل, إذا مين , وبسدّن 
بتشد يدها إذاكير وأسنٌ. وفي المدیت: «ِن قد دنت 






لاله خلاف صت 


الرجل ید با واه فیو ادن آي ضخم. 
اختلف الملماء. في [اليبذن) هل مُطلق على خير الإبل 





من البقر أم لا؟ 
فقال اين تسمود وعطاء ولاف :لا وقال مالك 
وأبو حنيفة : نمم. 


وفائدة الخلاف فيمن ندر يَدَندُ فلم عبد البدنة. أو 
ليد عليها. وقدر عل البقرة, فهل تُزرئه أم لا؟ 
.وصل 


أضملى سذمب التافم وضطاء لا 








مذهب مالك زد 

والسحیح ماذهب (لیه الم وعطاء. لقول 
في الحديث السّسحيح ٠‏ في يسوم الجمسمعة : «ممن راح في 
التامد الأول فألا قرب يدنه ومن راح في الشاعة 





فطريقه 996 بين البخرة والجدنة يدل هى أن البقرة 

الايقال عليها: يدنه لله أعلم . وأينضًا قوله تتمال: 

ذا وجي و4 الحيج: 11, يدل على ال فإ 
بل. والبقر يضجع وينذ 











الوصف خاصٌ 

عل مايأتي, 
ودليلنا أن التدنة مأخوذة مسن «البسدانة» وهو 

الضّخامة, والضّخامة توجد فيهما جميمًا. وأيضًا فلق 





(1) والقراءة المشهرر 











وهذا حجّّة لأبي حنيفة حيث وافقه الشَافميَ على 
ذلك, وليس ذلك فى مذهينا. 





يقال في الغنم :يدن » وهو قول 
شادً. والببذن هي الإيل التي يمدى إلى الكبة. واي 
عام في الإبل والبقر والفم. MN‏ 


البوُوسَويّ : منصوب بمضمر يفره مابعده؛ كقوله 








الإبل والبقرء مما يجوز في ادي والأضاحيّ. ميت بها 
لظم بها 
الآلوسيّ: أي من أملام دينه التي شرّعها إها 


o) 





بهدونها. وکونها من اوعین قول سظم الف , وهو 








عندهم, وهو قول عطاء وشعید بن ال 
وأخرج عبد بن ميد وابن المنذر؛ عن أبن صمر 
رضي الله تعالى عنهها: لامُملم لذن إلا من الإبل والبقر. 
وفي صحيح مسلم عن جابر رضي الله تعالى عته: 
ن سبعة» فقيل : والبقرة1 فقال: وهل 





كنا تتحر |! 
هي إلامن البلان. 

وقال صاحب «البارع» من اللّعويّين: نا لفل 
على مايكون من البقر, وروي ذلك عن باد 
والحستن, وهو مذحب التَافمية. 








از عندهم من نآ 1 
آرواءآبوداود عن جابر قال: قال رسول اث :دا 





ار أن ال ده «لبن» فا یکون من الابل 
أكثر. وإن كان أمر الإجزاء متّحداً. 

ولمل مراد جابر بقوله في البقرة : «وهل هي إلا من 
البذن» أن حکها حسکها, وال فییمد جهل التائل 
بالمدلول اللَّويّ ليرد عليه بذاك 








ويكن أن يقال فيا روي عن أبن عمر : أن سراده 
ب «اشتنه فیه ادن الرعیّة. ولسله اذا قیل 
ترا که بين مايكون من التوعين؛ يمكم الشرف أو 
عو و التميين فها إذا نذّر الشّخص بدنة 

مير إلى ذلك ماأخرجه ابن أي 
نيصن يقب الرَياحيَ عن أبيه قال: آوصی ال 
رجل, وأومی ین ,فأتیت این عباس فقلت له: إن 
رجلا آومی ال وأوصی يننة. فهل تجزی عي بقرة؟ 
قال :نمم 

م قال: من صاحبکم؟ فقلت: من ریاح. 

قال: ومتى اقتنى بنو رياح اليقر إلى الإبل وهم 
صاحيكم؟ إا ابقر لأسد» وعبد اليس . فتديّر. 

وقرأ لمكن وابن أبي إسحاق وشَيَة وعيى 
(الِدن) بض الباء والتال. قيل: وهو الأصل كفب 
واسکان لتال تطفیف سنه؛ ورویت هذه 








وعبد بن 












و 
القرامة من نافع وآبي جعفر. 

وقرأ ابن أبىي إسحاق أيضًا بضمٌ الباء والّال 
وتشديد الون, فاحتمل آن یکون اس مفردا بُني على 
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م كط 


«فُملَ» كيل , واحتمل أن يكون الشديد من التضعيف 
الما في الوقفء وأْجري الوصل بمرى الو 

والجمهور على نصب (الدْنٌ) على الاتستغال, أي 
جعلنهاء وقرئ بالق عل الابتفاء. 
(۱۷: ۱۵۵) 


: ۱۰۰), وعبد الکریم لیب 











۱۰۳۹۰۸ 
سيد قطب؛ وينم (اذن) بال كر, لأتها أعظم 
اغذي, فیقزر نا أراد بها الخير لهم, فجعل فا 
خيرا. وهي حيّة تركب وتحلب. وهي ذبيحة تدى 
ولمم فجزاء ماجعلها لله خير! هم أن يذكروا اسم الله 

عليهاء ويتوجهوا بها إليه, وهي تلحر 
ay:‏ 
الطّبا باثي :ادن بال فالتكون : جم 
وهي السمينة الضّخمة من الإملوَالشبَاق” 
Ven‏ 
لت این جع ید وا 
على البقر أيضًا. والدَنة فى أصل ال مغر ادن 
ن كلمة البَدَنة ‏ بنصوصها ‏ قد 
استعملت في بقل والّقر المهداة في الحسج, ولاجوز 















التجاوز منها. A)‏ 
الوُجوه والتظائر 
الّامغانی : البذن على وجهين: الجسّد. والبدّن. 





فوجه منها: لذن هو الستد. قوله تعال: ايوم 








َعائر الوه الحجّ: 71 
ow‏ 








ومنه ین الرجل ییدن بدناء وبدن یبن بدانل 





سین » فهو بان وبّدين» وابممع: 
ال 





ومن الجاز: 
جيل يَدن: مُسن. 

وَالبدّن: الوّعل المُسن؛ والدّرع القصيرة. 

۲- لهريرد من تقاليب حروف هذه المادّة في العريية 
آسوی هن دب», ما ماجاء من «ب ن د» ‏ وهو البند - 
فدخيل, كا قال الخكيل . وهذا يمكس ضيق استعيال 
هذا التركيب, وقلة معانيه كباترى. ولم يرد شيء من 
مادة دب د ن» ی سار الا الاب أخوات الل 









ذهب إلى ذلك أكثر المفشرين -ا 
بدنك دون روحك: لتکون 
ن» پالترع كا ذهب إليه بعض 
الفترین -فلايستقيم له هذا المعى. 

ثانيًا: يرى الشّيخ الطتطاويّ صاحب «الجواهر» أن 
بالبدن في الآية, هو التحنيط الذي كان معروًا 
عند قدماء المصعريّين, إذ مغر على موييا فرعون موسي 
الستی تفه مد سنن ی جهاتالوجه یر في 
مديريّة الشّرقية من مصعر!ولازال محفوظ ی یوم 
هذا فی القاعة العلیا من التحف القومی فی القاهرة, ول 
رت عليه هناك تلا الیل هذه لکد البرک <تاليوم 


























نط وقد حار عل جتّنه منذ سنين آیطا بلی ۳ 





ثالنًا: عد الله تعالى (البدن) في الآية القانية من 
.ويذا ساواها بالسّنا والمروة. لقوله: (إنَّ انا 
قعائر اف4 البقرة: ۱0۸ فناجر البذن 
كالتامي بين الصّفا والمروة. 
تال : لت من بل 
اوب» امج: ۳۱ 
راب أ القرآن على ذكر الشّعائر لم يستعرّض 
لردودها على الإنسان, إلا مند ذكر لبن والأنمام, 
وبين ذلك بلفظ (ِلَكُمْ فييا) أو (لهم فيها), ثم أردفهها 
أبلظ (منَافٌِ) أو (دفْة) أو (خير), كما في هذه الآية, 






وکلاهما ذو تفوی؛ قال 











وكا كيدل على منافع الأنعام وخيرها دُنيًا وآخسر: 
:واتتقتار أثر سائر الشّعائر فى الآخرة فقط. 





الجوآشر ١ہ‏ ۳ 
(؟) دائرة ارف لقن الشرین (۱۹ 0۳۰ 
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رکیز سا 


ب دو 


۷ فا ۰ ۳۱ موه ۱۲ مکی ۱٩۰‏ 
في اسورد تم 


۱-۸۱ ون‎ eA 


نٹ ۱-۲ کي :۱ 





پادي ۱:۱ 
الباد ١‏ 
بادُون 3:31 
الیو ۱:۱ يدوا 4:4 
۳ 
ها ۱:۱ - ۲-۲ 
دپ ا 
4 3 
النصوص اللغويّة 


القلیل :اي ونر ووا أي ظهرء 
وبدأني فلان بكذا. وبدا له في هذا الأمر بدا و 
والسادية: اسم للأرض التي لاحضَّم فياء أي 
الامملة فيها دامةٌ. فإذا خرجوا من الحضّم ی الراعي 











والصحاری قیل : دوا بذوا. 
أويقال: أهل البذو وأهل المع 





غيء؛ وكذلك بَدأة ذي بَديٍ. ومن كلام العرب: بادي 
بدي بهذا الم إلا أله م يهمز. (لين منظور 007:14 
البداوة والميضارة, بفتح الباء وكسر 
(لارهري ۱۶: ۱۲۰۳ 

الأصمَعِيَ : هي [البسادية]. البداوة والحتضارة, 
پکسر آلباء وفتح الما (الأزمري 05:14 








أوّل ما يبدو منه. 





(أبن منظور 15: 018 
ونا الوادي : جاتباء. 

لابن منظور 054:14 
المُمَرّهِ: تقول العرب: فلان باد وفلان حاضر, 








حاضر لباب , وتأويل ذلك أن 








٠‏ وقد عرف أسعار مامعه ومامقدار ريحه. 
فإذا جاءه الحاضر عرّفه سنّة البلد. فأغلى على 
الاس a:‏ 
وقوله: أادهم, يعني أظر لهم. غير مهموزء يقال: 
بهذا مهموز إذا 
:۳۸۷ 
ناو : خلاف احض. ویدوت بو 
إذا ظهرت . وبدا لي له وا و إذا ظهر لد 
وكل ثيء ظهر لك فقد يّدا لك. [ثم استشهد بشعر ] 








3 





ويدالي في الأمرء إذا آضریت عسته. بدا 
وید ۳۹۱ 

وبّدیت باليء وبّدوت به, |ذا قذمته, باللتم 
والكسر في «بّديت» وهي لنة الأنصار. [ثم استشتد 
بشما 

وبدا الرّجل يبدوء إذانزل البادية. 

وت بواد من فلان, آي ظهرت لنا ظواهر, 
والكريّة: موضع. er)‏ 

ابن الأنباريّ : في قوهم: أبوالدوات, معناء 
أبوالآراء ني تظهر له وواحدة ال وات: داد 
بّداة ویتوات, کا یقال: قطة وقسّوات. 





وكانت العرب تمدح بهذه 






الحازم. ذوبدوات, أي 
ويُسقط بعضًا. [ماستعهد بشمر] 
ويّدا لي بّداء. أي تغير رأ. 


ویقال: بدا يمن مرك بدا أي ظهر لي . 
(ابن منظور 67:۱4 


و بو نا 


ظير] أخذ م يكت الكتّاب في أعقاب الكتب: ون ات 





عوارضتك على قمالات, واحدتها: بداءة. بوزن قَمالة 





أنيث بّداء , أي مايبدُو يدوا من عوارضك, وهذا مثل 


التّماء لما سما وعلاك من سقف أو غيره. 





وبعضهم پقول: سماو ولو قیل : «بدّوات» في 
ات الحوائج كان جائرًا. 

البادية: خلاف الحاضيرة, والحاضعرة : القوم الذين 
يحضعرون المياه, ويقزلون علبها في حمراء القيظ . فإذا 
بد ٍالزّمان ظعنوا عن أعداد المياء, ويدوا طلبا للقرب من 
لكلا قإلقوم حيشذ بادية بعد ماكانوا حاضعرة, وبادون 





تتاكأنوا ماضرين , وهي مباديهم : جمع مبدى , وهي 

لجع اضر ۲ 
ويقال هذه المواضع التي يتبدّى إليها البادون : بادية 

أيضّاء وهي البوادي والقوم أيضًا بواد. جمع بادية. 
ويقال للرّجل [ذاتعوط وأحدث: قد أبدى فهو 

مجر وقيل له: مُبدٍ. لألّه إذا أحدث برز من البیوت: 

وهو متبراز أيضًا. 

یه : بادي, لاتّبا ظاهر: 








ارزة؛ وقد 





يدوت أناوأبديت شيري, وكلّ غير أظهرئه فقد 
أبديته 

TN 

الصاحب: بدا الیء یبد بُدوا: إذا ظهر. 


ویادیثه: جاه ره ورکیم بارژ ماه وبف مگ 











ُو على وزن «التلام» وهو 
فوزتوات. له یأمر یی را له مر 
اتصارف عنه. 

والبادية: اسم للأرض التي لاحصّر فيهاء واه 
البذو. والبداوة: هم أهل البذو. 

وبّدا الرّجل يَبْدُو: نزل البادية, فهر باد وفي 
الحديث : «من يّدا جفا». 

ورجل بداويّ. أي بَدَويَ. 


الفاصل. واحدها: بدا سقصور: وهو 






آي بنظیر, وذلك |ذ ان 


أي قايسل بينهيا. 

العلل من الرجال. 

ویو الرجل: سحه بدا الرجل بو 

ويّدا مقصور: اسم موضع. أو قرية على ساحل 








بتان في أجوافهي] ماء. :٩( ١‏ +2087 

ابن خالَوَيْه : ليس أحد يقول: بديت بمعنى بدأت 
إلا الأنصار, والتاس کلهم: بدیت وبدأت, نا خفت 
اهمزة کسرت الدال فانقلبت امزة یاء, ولیس هو من 
بنات الیاء. (ابن مظور ۱۶: 0۷ 


الجَوعري: با ار بو سل فد قعودا, آي 





ظهر, وأبدیته: آظهرته 
ای الوأ هود: ۲۷. أي في ظاهر الرّأي. ومن 
همزه جعله من «بدأتُ» وممناء أوّل الرَأي. 

ويّدَا القوم بَدْوًا. أي خرجوا إلى باديتهم . مثال قل 














ويتداله في هذا الأمر i‏ 





مدود. 





والبدو: البادية؛ واللسبة له َو 





في ا حديث: 


«من بّدا جفاء أي من نزل البادية صار فيه جفاء 


الأعراب. 






الإقامة بالبادية - يفتح ويكسر ‏ وهو 


وحده؛ واقسبة إلا بداو 
دّی: خلاف اضر 

ای قلان بالمداوة, آي جاهر بهاء وتبادوا 
بالداوة, أي تجاهروا بها. 

وتبدى الّجل: أقام بالبادية . وتبادئى: 








جملوه اما للداهية. [ماستشهد بشعر] 





۵ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٣۶ 

وهما اسمن جُعلا اسمًا واحدا؛ مثل صعديكرب,. 
5 لك 
الباء والّال والواو أصل واحد. وهو 
ذا القيء ييدوء إذا ظهر فهو با 

وستي خلاف الحطر بَدْواء من هذاء لأنهم في ترا 
من الأرض» وليسوا في مر 
















وتقول: بدا لي في هذا الأمر ب 
کان علیه. ١‏ 

أبوجلال: الفرق بين نو وافهور: ال 
یکون بتصد وبغیر قصد, تقول: استتر فلان ‏ ظهر, 
ویدل هذا على قصده للهور. ویقال: ظهر آمر فلا 


آي تفر رأيي ع 
(MY:‏ 











غأما قوله تعالى : هر اقا ی | 


والعخ4 


الرّوم,: .4١‏ فمنى ذلك: الحدوث, وكذلك رل 





ظهرت لي وجهه رده ي حدقت» 
فيه فظهرت. 


ولو ایکون پغی قصد. تغول: بّدا ابرق وّدا 


الصّبح, وبدت التسمس. ويّدالي في التّيء لأنك 








لم تقصد للبدو. 
وقيل: في هذا بء وني الأول : د٠ء‏ وبين المعنيين 
فرق والأصل واحد. (rw‏ 
الهرَويّ: يقال: بدا لي , ولابذكر الفاعل, لأ في 





ول الکلام دلیلاعلیه, ویقال: فلان ذودوات, وهو 
مدح ونم 


فأمًا المدح فعناء: أنه يغزل به الأمر المشكل . فیدو 











كبا تقول: قطاة وقطّوات, ونمواة 
وتوّيات. وتقول: أعلمنى يّداآت عوارضك بوزن 
«فعالات» الواحدة: پدامة على «فعالة» أي مايبدو من 
حاجتك, والأصل فيهبا واحسد. شير أن الأول فَملَ 








والاخر ال 

تال إل يعني به أله لايستقيم له رأي. كلا 
عن له أي اعقرضه رأي آخر فلامدرية لد 

مق الحديث: «كان إذا اهت لشيء بّداه أي خرج 
إلى ار 





وفي الحدي 
إل اللأدية ‏ وفيها لفتان : بداوة ويداوة. 


أنه أراد البداوة مرّة» يمني الخروج 
Nea)‏ 





وأبدیته ا 
وبداوة الأمر: أل ماييدو منه. هذه عن اللُحياي» 
اتقدّم ذلك في الهمر. 
وباوي الزأي: ظاهره عن تَذْلّب, وقد ت 
1" 

وأنت بایی الزأيتفمل کذاء حکاه لین نیر 
مزر ومعنه: نت فيا بََآ من الرّأي وظهّر. 

ويا له في الأمر بذوا ودا ودا قال الشماخ: 

مك والوعود وفاؤه 

بدا لك فى تلك القلوص بداء 
قولہ عزوجل: < بدا قم ین 











م في 





وقال سيتويه - 








زاوا اذیا 





ت ینت4 یوسف: ۳۵ آراد: بدا 


لمم بسداء. وقالوا: ليجْتنهُ ذهب إلى أنّ موضع 
ّه) لايكون فاعل (بدا) لأنه جملةٌ. والفاعل 








وقد تقدم في الهمر. 
وحكاه سِبّويه: بادي بَدَاء وقال: لاتنوّن ولامنع 


القياس تنويته. 

والبذو والبادية, والباداة, والبداوة: خلاف 
الحضر, والنسب إليه بَدَويّ نادو وتداويّ ويبادق 
وهو على القياس؛ لأنّه حينئذ منسوبُ إلى الداوة 
والبداو 





وإفَاذ كرته لأ الماتة لايعرفون غير يدوي 
فإن قلت؛ إن البداويّ قد يكون مسوا إل ادو 
والبادية. فيكون نادرًا. قيل: إل إذا أمكن في التي ء 
المنسوب أن يكون قياسًا وشاذ كان حمله على القياس 
أولى؛ لأنّ القياس أشيع وأوسع. 

وبّدا القوم بّداة: خرجوا إلى البادية. وفي التخريل 
وان بات 
الفسراب» الأحزاب: .۲١‏ أي إذا جاءت ا نود 





ب يَوَدُوا نَؤ أيصَْ بَامُونَ ؤ 
اب یودرا زیم باون ی 








وقال ابن الأعرابي: 
يكون ذلك في ربيمهم, ولا فهم حضّار على 


والأحزاب ودّوا مهم فالبادية 











ب‌دو/۳۵ 


جزى له وم ال 








الیراض ور 


ويدوا هم 





قال: وأهل بَذو. 
وقال وحن 8 
والّداه مقصوژ: مایخرج من دب لرجمل. 
ويّدَا لجل : أنبى فظهر ذلك منه. 
وائبتا: مفصل الانسان, وجمعه: أبداة,. 

في اطمز. 
والتدا: التيّد. وقد 











هنالك أيضًا. 





والبديّ ووادي البدِيّ: موضعان. 
إا قضينا على مالم تظهر واوه من هذا الباب أئها 
وا لسمة وب د وه وضیق «ب دي». ۰ (40۱:۹) 
:للم , بدا الرجل ییدو. وأبدّی:آنجی, فظهر 
نجوه من بره . (لانساع ۱: 44۷۸ 
الطُوسي ‏ الإداء والإعلان والإظهار يمني واحد. 
یقال :بدا وعلن ور 
دا ذه با همز منی استأنف. 
قال صاحب «العین»: بدا 
ظهر . ويدا له في الأمر, ب 4 
والبادية : اسم الأرض التي لاحضم فيهاء وإذا 
خرج الاس من الحضم إلى الحراء والمرعى ء يفال : 
َو با واه او , ویقال: أهل لو وأحل اسر . 
وأصل الباب افهور, والشفاء نقیض الهور.(۱6۵:۱) 
بدا وأبدء ید |ذاآظهره. وبدا له 
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فى الأمر بَدوًا وبّدا وبّداء, إذا تغيّر رأيه, لأنّه ظهر له. 
والبادية: خلاف الحاضعرة. والدُو: خلاف الحضر 
من اه لقم 








الزاغب : بدا التي ذا وبداء. ي ظهر ظهوژا 


من اذوه یوسف: ۱۰۰. آي البادية, وهي کل مکان 





يبدو ماين 


ويقال للمقي بالبادية: باٍ, كقوله : ( 


به واماد المج : ۲۵. 5لو َم درن في ا 


۲١ الأعزاب:‎ 





يافلان, أي نرلت البادية 

وتبدی الح 
وبقال: أين النّاس؟ فتقول: قد يدّواء أي 

إلى البتذو. وكانت لهم غنات يدون إلها. 
وفعل كذا بدا له , وبدا له في هذا الأمر 














» وكلفني من بُدّواتك, ي من حوائجك التي 

تبدو لك. 
وركسيّ تسبدٍ: بارز مساؤه, ونسقيضه: ركيّ 
غامد. (أساس البلاخة: ۱۸) 


: في الحديث : « كان أبرص وأقرع وأعمى 





الله تبارك وتعالى 

















لم يلم , وذلك على الله عرّوجل غير جائز, لأنّه قد غلم 
جیع مایکون. 

في الحديث : «أمر أن ُبادي التّاس بأمرم», أي يُظهر 

)۳۸:۱( 

«كان إذا اهم" لفيء بدا أي 

خرج إلى البو يشبه أن يكون يفسل ذلك ليبعد عن 

الاس ويظلو بنفسه. ومنه الحديث: «ألّه كان يدو إل 





هذه التلاعه. 
وحديث الدّعاء: «فإنَ جار البادي يتحوّل» هو 


الذي يكون في البادية ومسكنه المضارب والمنيام . وهو 
ق سوضد؛ بنلاف جار اقام في ان 
کروی الثادي باون - ومنه الحديث : «لاتبع حاضر 
بای 


وم المديت 





التلطان ذوُذوان وذوبذوان» أي 
یرال وله راي جدید. 

ول حدیث سلمة بن الأکوع: «خرجت أنا ورباح 
مول رسول اي فرس طلحة أبديه مع الإيل» 
أي أبرزء مها إلى مواضع الكل.وكل عيء أظهرته, فقد 








بأسم الإله وبه بدينا 
یقال: بدیت باليء بکسر الدال» أي يدأت به. فال 
خف الهمزة كسر الدال فانقلبت اهمزة, یا وليس هو 










.ید : الاول» 


أي أوّل كلّ شيء. 


والجهالة بأحكام الشّرع, ولأئّهم في الغالب لايضبطون 
القہادة على وجهها. وإليه ذهب مالك والتاس على 
0۸:۱ 






یوم :بدا ندو بُدوا: ظهر, فهو باد. ویتعدی 
رة فيقال: أ 


والبذو مثال قلس : خلاف المتَضَر, واَلبة إل 
دية: بَدَويّ على غير قياس والبوادي : جمع البادية. 
وبداله فیالأمر :طهر له مالم يظهر أو ,لاسما 
1 للد 
لبداء: لهور الي بعد أن لم يكن. 
لبدائية : هم الذي جِوّرُوا البداء على الله تعالى . 


0 











ويدوا ويّداءٌ وتداءة 





الفيروز اباديّ : بدا ب 


ود نا له فيه رأي. 





نوتتوات. 





أسلها 





7 
بادي بدي, وبادي ده ويادي 


الهمزة, وذكرت بلغتها. 


پ‌در/ ۳۷ 


والئّذو والبادية والباداة والبّداوة: خلاف اهر . 
وتبدّى : أقام بها ء وتباد: أهلها,والسبة بداوي 
ريداويّ بالكسر ‏ ويدويّ رکه نادرة. 


رجوا إلى البادية , وق ی و 











لشلح. ویدا: نی ظهر وه من 
موه , جمه :یدام 

بادّى بالمداوة: جامّر كتبادئى, والببداة: الكأة, 
الأرض فیا کزضیت. (4: ۳۰۵ 
ى الشّيء: أظهره. ومنه ميت 





البادية ظهورها. 








واد على «فئول»: هو : ومنه امدیت : «نبی 
هن أيع الشمرة قبل بُدُوَ صلاحهاء ظهوره: وهو 
"أن يَمرَ البشر أو يصفيٌ 





وال کتلی: خلاف الضم, وی لمدیت: «أق 
أهل البادية رسول افه» أي جمامة من الأعراب سكان 
البادية. 
نسبة إلى البادية , على غير القياس» وفي 
الخبر : «كَرِه شهادة البدويّ على صاحب قريق». 

قيل: لما فيه من الجفاء فى الدّين, والجهالة بأحكام 








الشرع, ولأتّهم في الغالب لايضبطون الشّهادة على 
وجهها 


وفلان ذویداوة, اي لایزال یندو له رأي جدید. 





بدا له فی الأمر, إذا ظهر له استصواب شيء غير 
الأوّل. 
والاسم مته: التنداء کسلام: وهو بهذا العنی 


و 
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مستحيل عل الله تعالى. كبا جاءت به الرّواية 
عنهم ل :«بأن لله لم يد له من جهل», وقوله 846 
«مابدا لله في عي . إلاكان في علمه قبل آن یو له 
وقد تكثّرت الأحاديث من الفريقين فى «التداء» 
اعم لله بتل دمم ۱ 
وقوله: «مایعت اف نّا حب يقر 
له بقضاء بمدّد في كل يوم بمسب مصالح العباد, لم يكن 
ظاهرًا عندهم. وكأنَ الإقرار عليهم بذلك, للرّد على من 
زعم أله تعالى فرغ من الأمر؛ وهم اليهسود. لأئْسم 
يقولون : نا عالم في الأزل بمقتضيات الأشياء . فقد, 
کل شيء على وفق علمه», 

۳ الخبر: «الأقرع والأبرص والأعمى بدا شي 





ال بادا 








عَرّوجِلَ أن يبتلهم» أي قضّى بذلك. وهو ميق 











«التداء» هاهنا, لأنّ القضاء سابق. 
ومثله في اليهود: «بدا لله أن ييتلهم» أي طول 
إرادة وقضاء بمدّد بذلك عند الغلوقين. 


وفي حديث الصّادق 882 : «مابدالثه في ميء کم بدا 
له في إسماعيل ابني» يعني ماظهر له سبحانه مر في 2 








كيا ظهر له في إسماعيل ابن , إذ اخقرمه قبلي , یلم 
لیس بإمام بعدي. 
و حدیت الصا : «الْجَرم من المفمولات: 


ذوات الأجسام المدركات بال حواس , من ذوي لون ورج 
ووذن وكيل؛ ومادب ودرج من انس وج وطير 
وسباع, وغير ذلك ما يدرك بالحواسٌ. فش تسبارك 
وتعالى فيه البداء . نا لاعين لد , قإذا وقع العين المفهوم. 
المدرك فلاتداء, وله يفمل مايشاء». وفيه من توضيح 








ممنى «البداء» مالايخق. 

وقال ایغ في دال 
الل : الظهور ‏ ولذئك يقال :يبدا لنا شور لد 
وجه الزأي. قال تعلی. ربدا قم 





وا ابداء فحقيقته فى 
ويدائنا 


عبر 









اه : ۳۲, وا سیاث ما کتیرا4 الم : ۸:. 
ويراد بذلك كلّه : ظهر. 

وقد يستعمل ذلك في الملم بالشّيء بعد أن لم يكن 
حاصلاء وكذلك في القن 





فأمًاإذا أضيفت هذه اللفظة إلى الله تعالى فنه مايهوز 
إطلاقه عليه ومنه مالايجوز. 

فأمَا مايجوز من ذلك , فهو ماأفاد «السخ» بمينه. 
كيكون إطلاق ذلك عليه على طعرب من التوسّع. 

بوعل هسنا الوجه يحمل جميع ماورد عن 
ادن وله سن الأخبار المتضمنة لإضافة «الداء» 
هل ون مالايبوز عليه . من حصول العلم بعد 
أن م يكن. 

ويكون وجه إطلاق ذلك عليه والتّشبيه . هو أنه إذا 
كان مايدلٌ على «التسخ» يظهر به للمكلفين مالم يكن 
ظاهرًا. ويحصل هم الملم به بعد أن لم يكن حاصلاء 
وأطلق على ذلك لفظ «التداء». 

قال: وذکر سیّدنا الرتضی قُدس روحه وجها آخر 
في ذلك, وهو أن قال: يمكن مل ذلك على حقیقته ,بان 
يقال: «بّدا ه» بعنى أله ظهر له من الأمر مالم يكن 
ظاهرًا له, ودا له من التهِي مالم يكن ظاهرا له. 
وجود الامر والهي لایکونان ظاهرین مدد" 
يعلم أنه يأمر أو ينهى في المستقيل. 












فأتا کونه آیر! ونیا فلا يصح أن يعلمه إل إذا 


وجد الأمر والئّي . وجری نك جری أحد الوجهین 





المراد به: حقٌ تعلم جهادكم موجوةا, لأنّ 
الجهاد لايملم الجهاد موجوث. وإنا يملم كذلك بعد 
حصوله, فكذلك القول في «البداء». 





قال: وهذا وجه حسن جدا. (o:‏ 


بدا وردت في القرآن كبا يأتي 





وا و ظهر. 
ب دا له في الأمر کا ظهر له فیه رأي جدیدا 
یقال: فقل كذا ثم بدا له كذا. 





اج -بّدا: خرج إلى البادية, أو أقام بالبادية. وج 
من هذا الممنى الأخير اسم الفاعل باد وجمعة ٠‏ أكون 
۲-بادي اي ظاهره الذي لارويّة فيه. 
۳ أبتى القّيء وبالتيء. أظهره. واسم القاعل 


0 







أو: البادية , وهو خلاف الحضبر. (83:1) 
اني : «تبدّى : أقام بالبادية , ظهر». 

ن من يستعمل الفعل وتبقى» بعنى: ظهر 
إِنّ ممنى الفمل «تبدّى» هو أقام بالبادية. 
اعمادا على الصحاح» والأساس الذي قال: «تبدّى 
له وت والقاموس. لكن : يقول: إِنّ معن 
«تبدى» هوه 


أ أقام بالبادية. 





ب‌دو/۳۹ 


ب -ظهرر 
كل ين: فيس بن الحطيم القائل: 
#تبدّت لناكالشمس تحت غيامة © 


والآّسان الذي ذكر في مادة «جيش» أنّ ابن 





قوّتها وشبابها. فسكّن الياء للشعرورة. 

والشاج الذي ذكر ماجاء في اللسان في اة 
«حَشء والد, وعیط افیط , وذيل أقرب الموارد, 
ولتن اي استضید پ: 

بدت ليس كاتا قر التماء إذا تبڌى 

وتر البيت الذي استشهد به ابن الأعرابي» والمعجم 
الرسبط. 

رجا من ال بّى في مطقه: جار (0۰) 

المُصْطَنَوي: إن الأسل الواحد فيها هو الأهور 
لین قهر ومن دون اختيار وقصد , وأمًا إطلاق «البدذوه 
على الحضور في البادية. فهو في قبال الحضور بين الاس 
والقستر بالعمارات , والتكون تحت الأبنية وني حيط 
الشمدّن, فكأنّ 
نو ال نیا نيء : 
أن يكون البدو في البادية من حيث الظظهور ,من 


ميث هو من دون توبنّه إلى القصد واختيار البادي , إذا 








.يبدو في واسع الأرض؛ وفي 





من قیود ال 





ول 





کان الفرق المذكور صحيحًا. 
بة أصل 





ادا هر اتب ماه اي 
المادة إلى القاعل في صيغة الجرّد لازمًا. 
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وَمَابَطَنَ» الأنعام: 16١‏ 
وهذا المعنى هو الفارق الحقيق بين مادة هوا 


r) وا‎ 





الم ۲۸ 

اين عَباس: هم لبود والصاری, وذك انم لو 
سثلوا في الدّنيا هل تعاقبون على ماأنتم عليه؟ قالوا: لا, 
م ظهر هم عقوبة شركهم في الآخرة , فذلك قوله : يل 
(أبوحيان 4: 0007 





لابن موز ۲: 1۲۳ 











بر ماکان نون مس شرکهم 


(آبوخیان ): 4۱۰۳ 
من أعباطم. ری ۷۷ 
بدت لهم أعاهم في الآخرة أخفوها 





سر 305 
بدا بنطق الجوارح ماكانوا يخفون من قبل 
(لبن الجوزي 030:6 
نحوه آبوروق. الرس 146:3 
لش : إن المراد: بل بدا لهم ويال ماكانوا يمنفونه 
من الكفر. (لطَبْرسِيَ 40:5 
الجُبَائيّ الآية عخصوصة بامنفقين, وظهر لمم 
انوا نفونه من کفرهم اي کانوا یضمرونه. والی 








Gj‏ وإن كان ظاهرها يقتضي جميع الکفار, 
اوآلنافقون داخلون فيهم» فيجوز أن يخير عنم بهذا 
یکم 

ويحتمل أن يكون أراد بها الكافرين الذين كان الي 
ينفهم بالعذاب على كفرهم, فلم يؤمنوا بذلك, لکن 
دخلهم الشّكَ والخوف , وأخفوه عن صُعفاكهم وعواتهم. 
امة ظهر ذلك, وإن أخفوه في الدّنياء 
فيتمتّون حيتذ ال إلى حال الدنيا. (الطُوسي 4: 0108 





فإذا كان يوم 





الأعام: ۲۷ الأسى والدم على ترك الإيان بال 


والتصديق بك. لكن بهم الإشفاق نا هو نازل يهم من 


pil ۱ 


عقاب الله وأليم عذابه, على معاصيهم ال 
عن أعين الّاس ويسترونها منهم» فأبداها لله منهم يوم 
القيامة , وأظهرها على رؤوس الأشهاد, ففضحهم بهاء 
ثم جازاهم بها جزاءهم. بل بام انوا يخُْونَ» 


يخفونها 








0 
الطوسي + معناء من عقاب الله فعرفوهمعرقة من 


كانوا يسترونه عنه, 

وقال قوم: بدا لبعضهم من بعض ماكان علاؤهم 
يخفونه عن جهّاهم وضمفائهم ما فى كتبهم , فبدا للقتعقاء! 
6:۱ 





وبشهادة جوارحهم علیهم. فلذلك وا ماقتوا جرا 
لاتم عازمون عل أنهم ل روا انوا 
قیل هو في آهل الکتاب, وه ظهر هم ماككانوا 





ينفونه من صحّة 0۳:۲ 
لطس : [ویسد نقل بعض الأقوال المذكورة 
[iJ‏ 
كل هذه الأقوال بمنى ظهرت فضيحتهم في الآخرة .. 
وتهتّكت أستارهم, (A4:‏ 
نموه راز (۱۲: ۱۹6). والسابوري (۷ 
AY‏ 
أبوحَيّان : (بلّ) هنا للإضراب والاتقال من شيء 


ب‌دو/1۱ 


ٍل شیم من غیر إيطال لما سبق , وهكذا يجسيء في 
كتاب الله تعالى , إذا كان مابعدها من إخبار الله تعالى, 
لاعلى سبيل الحكاية عن قوم تكون (بلَ) فيه 
.كقوله: وبل افيه بَلْ م شار الأ 
6 وممنى (يَدَا): ظهر, 

وقال الرجَاج : بل هنا استدراك وإعهاب ننيء 
كقوهم: ماقام زيد بل ام عصمروء انتهی. ولاأدري 
ما الذي سبق حقٌ توجبه (بَل). 

وقال غيره: (بَلْ) رد ما موه أي ليس الأمر على 
ماقالوه, لأنهم لم يقولوا ذلك رغبة في الإيان ٠‏ بل قالوه 
إشفاقًا من العذاب وطممًا في الّحمة, انتهي . ولاأدري 
اهيا الكلام. [وبعد نقل قول یی روق وقتاة وابن 
عاس وا مجان قال:] 

وهه الأقوال على أن امير ف له یش 
اسان عَل جنس واحد. 

وقیل: القمير عتلف. آي بدا لأنباع ماکان 
الرؤساء يخفونه عنهم من الفساد. وروي عن الستن تمو 








للإضراب 











هذا 

وقیل: دا لشركي العرب ماکان أهمل الکتاب 
ينفوته عنهم من البعث وأمر الثار» لألّه سبق ذكر أهل 
الكتاب في قوله: َألذِينَ باهم أ 








لق كلا على بعض با 
وقال الزهراويّ: ويصح أن يكون مقصود الآية 


الإخبار عن هول يوم القيامة. فير عن ذلك بأئّهم 








ظهرت هم مستوراتهم في الّنيا من معاص وغيرها. 
فكيف الل على هذا بما كانوا يعلنون به من كفر ونحوه. 
وينظر إلى هذا التَأويل قوله تعالى في تعظيم شأن يسوم 
بل الگراه الطاری: ۰۹ ۰۳:۵۱ 





ظهرت هم 


"إن أعباهم التي كانوا يغقرون بها وييظتّون أنّ 
سعادتهم فيهاء إذ يجملها لله تعال هياء منثورًا. 








"دنه كفرهم وتكذيبهم اّذي أخفوء في الآخرة من 
قبل أن يوقفوا على الا كا تقدّم حكايته عنهم في قوله 
تملی: تكن بن لا واه زا کی 


ن» الأنعام: 32 





4 





له الق آوالایان اي کانوا یسرونه وعفونه 
يإظهار الكفر والتكذيب عناد) لرّسول , واستكيار من 
الم , وهذا ان یطبق علی دالاس كفرًا من المعائد.ين 
المتكبّرين, الذين قال في بعضهم: (وَجمْحَدُوا يتنا 
نشم طن وَعلوٌاهُ الدمل: 14 





الذي جاءت به الرّسل بدا للأتباع الذي كانوا مقلّدین 
لهم , ومنه کتان بعضی علیاء أهل الکتاب لرسالة نت2 





إن ماكان بخفيه المنافقون في نيا مسن إسمرار 
الکفر, والتظاه بایان والزسلام. 
/ إِنه البعث والجزاء ومنه عذاب جه 


إخفاءهم له عبارة عن تكذيبهم به. وهو الممنى الأصلل 





اه کر 

۸- نی الکلام مضافا عدوفا 
ماکانو! یخفونه من الکفر والسیگا 
فتيتموا وتضجروا ونوا تمصي منه ب 
وترك ماأفضى إليه من التكذيب بالآيات وعدم الإهان . 





كما يتمق اموت من أمضّه الدّاء المُضال, لأ 





الآلام, لالأنّه بوب في نفسه. 

ونحن لاثرى رجحان قول من هذه الأقوال. بل 
الصّواب عندنا قول آخر. 

4 وهو أنه يظهر يومثذ لكل من أولتك الذين ورد 
الكلام فيهم ولأشباههم من الكثّار ماكان يفيه في النيا 
تاجو قبيح في ظره أو ظر من ينفيه عنهم , فالذین 
كمَوا أعنادً) واستكبارًا كالرّوْساء الّذين ظهر هم ام 
كآنوا يخفون ذلك الحق , ومنهم بعض صلماء أهل الكتاب 
وَللَآمَمرَت'الذين أظهروا الإيان جبنًا وضسًا أو مكرًا 
وكيداء كانوا يفون الكفر عن المؤمنين. 

وأصحاب الأعبال القبيحة من الفواحش 


والتکرات بشفونها عتن لایقترفها ممهم؛ والّذين 
يعتذرون عن ترك الواجبات بالأعذار الكاذبة يُضغون 





.سواء أومّض ذلك البرق 
من آيات لله في الآفاق , وألسنة حملة الحجة والبرهان, 
أو من آيات الله في أنفسهم , قبل أن تحيط بهم خطيئتهم 
یقتم غل قلريي 

وعؤلاء المقّدون والمميان هم الذي 





حاهم في اتنا ونا جعلنا ماتلا ذلك من بيأن حاهم في 
الآخرة عامًا لكل من مات على الكفر, لتساوهم فيه 
وعدم استفادة أحد منهم من استعداده للإيان. تعدم 
استعراطم لذلك الاستعداد. 

لاطبا ظاهر الكلام أن مرجع القاشر: 


۳۰۲: 





الشرکون التابق ذکرهم. ون اراد بدالشبل» هو 
الدّنيا. فالمعنى أنه ظهر هؤلاء المشركين حين وقفوا عل 
الّاد. ماكانوا هم أنفسهم ينفونه في لد فبعتهم ظهرر 
ذلك على أن توا ارد إلى الدّنيا والإيمان بآيات الله. 


والتخول في جماعة المؤمنين. 
ولم بيد لم إلا الار التي وققوا عليه يوم القياية! 
فقد كانوا أخفوها في انیا بالکن والتتر للاعق. 


دای میهد هر شم کا نو قوله 





وأا نفس الحق الذي كفروا به في انیا مع ظهوره 
هم فهو كان بادا هم من قبل , والسياق يأبى أن يكون 
محرد ظهور ا مق هم مع الغضّ عن ظهور الآأر, وهو يوم 
القيامة , باعنًا لهم على هذا ال 
ناا ال عقر انتم توكلا 


















مَاكَسَبُوا وَحَاقَ بهم مَاكَانُوا ب يَسَْْرؤنَ» ازمر 419. 
۸[ نقل الوجوه الي جاء ذكرها في «المنار» وقال:] 

وبالرجوع إلى ماقدّمناء من الوجه والتأمّل فيه, 
يظهر ماني كل واحد من هذه الأقوال من وجوه الخلل. 
فلاطیل. 0۲:۷۱ 








هناش موا کم 
وقيل :إن قائل ذلك كان واحدًا. 

وقیل می قوله : 63بدا م في الرَأي الذي كانوا 

رآوء من ترك پوسف مطلق ‏ ور آن یسجنوه. 

4۲۱۲ :۱۲( 

ان : فاعل (بد) مضمر. وتفدیره: بدا هم 
دا ودل علیه قوله: یج 

رس ۱۳۷۰۰ 

ارس : أخبر لله تعالى أن نت 








مال إليه, بو ها ول یقل: «طن» مع ققدم 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


ذكرالسوة لأمرين: 
قال المسن :أنه أراد بذلك المليك. 
أراد ذكر الذّكور مهن من أعوانها 
ال: له 
المَيجْديّ : أي وقع في عزمهم :ونم في رلهسم. 
وجدر لهُم. يقال: فلان ذوبّدَوات. إذا كان متفغن 
لارام وأكثر مايقال ذلك 
الزمَطْشَريّ : دا ) فاعله مضمر, لدلاثة 
4 والمعنى بدا لهم بداء. أي 
ي (۳۱۹:۲ 
القَخرالازيّ : اعلم أن زوج الرأة ل ظهر له براءة 
ساحة یوسف علیه التلام فلاجرم ‏ بتمرض بل 
فاحتالت المرأة بعد ذلك بجميع الحيل حك مل 
یوسف ال على موافقتها على مرادهاء فلم يلت 
يوسف إليها. 
فل) أيست منه احتالت في طريق آخر؛ وقالت 
الزوجها: إن هذا المبد المبراني فضحني في الّاس » يقول 
هم: ان راودته عن نقصه, وأنا لاأقدر على إظهار 
عذري, فا 











۳۷ 


لقنم 








ان في فأخضرج وأصعطر. وإنا آن 





تميسه کی حبستتي 

فعند ذلك وقع في قلب المزيز أن الأصلح حبسه, 
تى يسقط من آلسنة الاس ذكر هذا الحديت» وحتى 
تقل لفضيحة, فذا هو اراد من قوله: بدا قم ِن 
بغد مارآژا الاب کج حى جين , لأنّ البداء 
الرَأي عبا كان في الأوّل. ‏ (18: 0057 
أبوحَيّان: أي ظهر خم, والقاعل ا(بّدا)ا ضمير 

















عبارة عن 


يفشره مايدلٌ عليه المعنى , أي بّدا هم هوء أي رأى, أو 
بداکا قال: 
#بدا لك من تلك القلوص بداء# 

هکذا قاله احاة والنترون الا من جاز آن 
تكون الجملة فاعلة؛ فإله زعم أن قول : یج في 
موضع القاعل ل(بّدا), أي سجنه حقٌّ حين. والرَد على 
هذا المذهب مذكور في علم اللَحو. 

والذي أذهب إليه أنَ القاعل ضمير يعود عل 
السجن المفهوم من فوله: (ِلَيَسْجننّة4 , أو من قوله: 
«الجن» على قراءة ا لجمهور أو على «الجن» على 
قراءة من فتح این والشمیر في(هم) للعزيز 
وله :۳۷ 

اطبطائ: بداه: و ظهور رأي بعد سا 
يكن» يقال: بدا لي في أمر كذاء أي ظهر لي فيه رأي 
ديد ED‏ 








٣بتا‏ م ین له يكوا تيون . 
اّمر: 2۷ 
مُجاهِد : عملوا أعبالا توضّوا ها حسنات فأذا 


هي سیتات. 
مه لت 


اي 00:۱۰ 






وهو ظير قو تعال في الوعد: «فلاتف تل أطي 
ههه التجدة: ۱۷ 
والمعتى وظهر هم من سغط الله وعذايه مالم يكن 


قط في حسابهم» ول توا بهنفوسیم. ۰ (4۰۱:۳ 


۰۹۰۹۰۹۵۹۵۹۵۹۹۵۹۰ دوا 


نحوه الألوسي . ۱:۲۱ 
الطّبْرِسيَ : أي ظهر لهم يوم القيامة من صنوف 


العذاب , مالم يكونوا يتظرونه, ولابظتونه واصقا إلهم ٠‏ 








ولم يكن في حسابهم. :0۲ 
وه اي ۸۷:۲۱ 
ابن الجوزيّ : قيل: عملوا أعبالا 


تتفعهم , فلم تفع مع ش ركهم 

قال مُقاتِل: ظهر لهم حين بُعئوا مالم يمصبوا أنه 
اناذل بهم. فهذا القول يحتمل وجهين. 

أحدهما: أَنّهم كانوا يرجون القرب من الله بعيادة 
الأصنام ,فلا عوقبوا علبها بّدالهم مالم يكونوا يمتسبون. 

اتان :أن البمث والجزاء م يكن في حسايهم. 

۸۹:۷ 

رین :قیل: عملوا الا توضا نیم بتبون 
منباقبل الوت, فًدرکهم الوت قبل آن 
کانوا توا نم ینجون بالتو 
يجوز أن يكونوا توهموا أنه يغفر طم من غير توبة , 
فا ِنَ الله مال ونوا تیبون4 من دخول 
اثار. 0:۱ 
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أبوحييّان : أي كانت ظنونهم في الدّئيا متفرّقة 
حسب ضلالاتهم وتخيلاتهم فيا يعتقدونه, فإذا عاينوا 
العذاب يوم القيامد ظهر هم خلاف ماكانوا يظلّون, 


وماكان في حسابهم . ۳۲۷ 





ایهم ای 





دوم اك آل‌عمران: ۱۱۸ 


فيها مباحث راجع «بفض». 












۲ تا زور غا اقا اشُحَرة بت ف 
رای .. الاعراف: ۲۲ 
ابن أن ازدردا أخذتها المقوبة, 
والمقوبة أن (بَدَْ): ظهرت (لَهُمَا سَرَائُهُمَا): 


عوراتهاء وتهافت عنهها لباسهها حقٌ أبصبر كلّ واحد 
منهما ماوُوري عنه من عورة صاحبه. وكانا لايسريان 


البامًا. فل وقما في الدنب, بدت لما سوآتهياء 





(البتّوي ۲: 0۱۸6 
غو اللي اسز 
كان عليهما ظفر كاس. فلي أكلا تبلّس عنهها فیدت 

وا وق مه عل الأصابع قدر مايتذكران به 

دان القدم. 


مثله سعید بن جير . وقتادّة. (أبو حَهّان 4: 018٠‏ 


سي ۳: 1:۰۷ 





» كان عليهها نور يستر عورة كل 
واحد منهباء فانقشع بالمعصية ذلك الور 
البن غطية 085:5 








أي أخطا. أو العمية الي 
ركبا MEY :A)‏ 
الماروزدي : فإن قيل: فم بَّت هما سوآتهما وم 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج 6 


تكن بادية هيا من قبل؟ 

فن ذلك ثلائة أجوبة: 

آحده: ما انا مستورینپالعة, فانکنف 
الشتر عنبا بالمصية. 

والتاني: أئهها كانا مستورين بنور الكرامة, فزال 
عنهما بذلٌ المهانة. 

والتَالث: أها خرجا بالمعصية من أن يكونا من 
ساکت الم , فزال منهما ماكانا فيه من الصّياتة. 

n 

ابن عَطيّة: قيل: تمرّقت عنهم] نياب الجسئّة 
وملابسهاء وتطايرت تبريًا منهما 

أبوعَيّان: قبل: كان عليهما نور فنقص, وتمِسلا 
منه شيء في أظغار الييدين والأجلين تذكرء ها 
ليستغفروا فى كل وقت, وأبناؤهما بعدها, كبا جسرى" 
لأويس القرن حين أذهب الله عنه لرصََ 
أبقاها ليتذكّر نعمه فيشكر. 

وقال قوم :ا بقصد بالكوأة المورة. والممنى انكشف 
هما معايشهها ومايسوؤهها. وهذا القول ينبو عنه دلالة 
الفظ , ويخالف قول الجمهور. 

وقيل: أكلت حوّاء أوّل فلم يصبها شيء ثم آدم. 
فكان الیو )£ ۲۸ 

رشید رضا: ظهرت لکل سنبا سوأنه وسوة 
عنهياء 

قيل: بلباس من الظف ركان يسترهما. فسقط عنهباء 
وبقیت له بقیه في رؤوس أصابعها. 

وقيل: بلباس مجهول كان الله تعالى ألبسه إِياء. 





ی 





صاحیه. وکنت مار 








وقيل: بنور كان يحجبهرا. ولادليل على شيء من 
ذلك» ولم يصح به أثر عن الممصو مک 

والأقرب عندي أنّ معتى ظهورها طما: أن شبوة 
التّناسل دبّت فيهيا بتأثير الأكل من ال فتیها 
إلى ماكان خفيًا عنهيا من أمرهاء فخجلا من ظهورها, 
وشعرا بالحاجة إلى سترها. 





(ESA) 


جاء نحو هذه المباحث في سورة طه: ۱۲۱ 


فكلا ئها قدت ا سوا وَطفقا ينصقان 





علي ِن وري لس وغطی أم ره فقزی. 
۱ 
ابن عباس + عريا عن الثور الذي كان الله تعال 


لاء حت بدت فروجهيا. . (الآلوسي 15: 01176 
أنه كان لباسهها القلّفر, فلم أصابا المشطيئة نزع 
تما .رترت هذه البقايا في أطراف الأ. 
لاوس 17 030/4 

فانکشفت هما عوراتهياء وكانت مستورة 
(YEY‏ 





الط 
عن أعينها 
الطُوسيّ: أي ظهرت غا عوراتماء لأ ماکان 
علا من الاس تزع عنہماء ولم یکن ذلك على وجه 
العقوبة , بل لتغيير المصلحة في نزعهماء وإخراجهما من 
اه , وإهباطها الأرض, وتكليفه] فيها. (510/:7) 
القُشيريّ : يقال :لحا تجرّدا عن لباس التقوى , تناثر 
Nott)‏ 











وقیل: عوقبا بزنة التر عنهمء وکشف ماکانا 
ی 


یستران به من باس في الم . 





لمصلحة أخرى. 








أبوعمر واي العٌلاء : بادئ الَأ 
«بدأتء (أبوم 
الفرام ‏ لاتممز (یایی). لان المنی فا یکلم كر 


ويبدو. ولو قرأت ابا الٌأي) فهمزت ترید ول 





الّاي, لکان صواپا. [ استشجد بشعر] ۰ (۱:۲) 

معناء أوّل الرَأي. ومن لم بهمز جعله, 

ظاهر الرّأي. من بدا يَيْدُو. [ثماستعهد بشعر] 
AYN)‏ 





وب 


لغش آي نی ظاهر اي ولیس بهموز له 
من بدا و آي ظهر. 
وقال بعضهم: (بَادِئْ الرَأي) أي فيا يبدأ به من 


tov: الرّأي.‎ 





أي ظاهر الّأي بغير همز. من قولك 
, أي ظهر. وتن هسيزه جعله وَل 





ب‌دو/ 5۷ 


۳.۲ 





يس بدآت نامر اناد 


قراءته. فقرأته عامة 





قرا المدينة والعراق (بادي الوأي) بغير همز «البادي» 
ويهمز «الرّأي» بممنى ظاهر الرأي؛ من قوهم: «بدا 
التّيء يبدوء إذا ظهر. [م استعهد بشعر] 

وقرأ ذلك بعض أهل البصعرة (بادئ الرَأي) مهموز 
یا من مدا أي , من قوهم: بدأت بهذا لام ذا 





ابتدأت به قبل غيره. 

وأولى القراءتين بالصّواب في ذلك عندنا قراءة من 
قرأ ادِی) بغیر همز «البادي» ومز «الرأ 
ممن ذلك الكلام إل الذين هم أراذنا في ظاهر اي 











یا يظهر لنا. ۲۷:۱۷ 

ألرَّجَاج : بغير همز في (بَادِيَّ) وأبوعمرو هسمز 
(بَائ الأي) أي اتَبموا انباعًا في ظاهر مايُرى. هذا 
يمن ل مز. 

ويكون التفسير على نوعين في هذا: 

أحدهها: أن يكون وله في الاهر. وباطتهم على 
خلاف ذلك. 


ويبوز أن يكون اتبموك في ظاهر الرَأي , ولم يتديّروا 
ماقلت, ول يفكّروا فيه؛ وقراءة أبيعمرو على هذا 





ی اتبموك ابنداء الرأي. أي حين ابتدأوا 
بظرون: وإذا فكوا ل يتبحوله. 
فأمًا نصب (يَادِىَ الرأي) فعلى : اتبموك في ظاهر 
لري وعلى ظاهر الرّأي. كأئّه قال: الأتباع الذي 
م يفكّروا فيه. ومن قال: (بَادِىَ الرّأي) فعلى ذلك 


4 /العجم في 





لفة لقرآن.. ج 0 


(Yr) 





وه الط 30 
بن الأنباريّ : (بادئ) من بدأ إذا ابتدأً. 
واتتصاب من همز ومن لم همز بالائباع علی مذهب 

الصدر. أي ابموك اتباعًا ظاهرًا وائباعًا مبتدً. 

یکون العتی: مانراك اعك این هم 

أراذنا في ظاهر ماترى منهم» وطويّاتهم على خلافك 








(Me: 








الطوسيّ: [بسد تقل التراءتین كا في كلام 
قال:] 
والقراء تان متقا لان الممز في اللام منها اعدا 


التقيء وأّله. وابتداء 3 









(ort :0) 


سي : أي في ظاهر الأمر والرّأي» لم يتديروا 


ماقلت ولم یتفگروا فیه. 








ومن قرأ بالممز فالممنى إنْهم اتبعوك اتداء الرّأي, 
أي حين اجدأوا يظرون. ول نو و 
معناء إن مبتدأ وقوع الرَية عليهم ب 
أراذلنا وأسافلنا. 





(Moo :) 








عل ارف اسله وقت حدوث أل بآم 
حدوت ظاهر رأیهم, فحذف ذلك وأقیم الضاف له 


اوقت 





مقامه, راو ان تاعهم لك نم هو شيء عن هم بديهة 
ْنَا استرذلوا المؤمنين لفقرهم 
وتأخرهم لي الأسباب الدنيوّة, لأتّهم كانوا هال 
ماكانوا يعلمون إلا ظاهرًا من الحياة الدَنيا. (؟: 110) 

نوه ابيضاويّ (۱: ۰4400 واشیسابوري (۱۲: 
۳ والبروسَوي (4: ۱۱۷). 

أبن : 
همز من بدا يبدو. ويحتمل أن يكون من بّدأ مسلا وقرأ 
أبوعمرو وعيسى التق باد الرّأي) بالهمز من يدأ 


9 





من غير رؤية ونظر. 











وبين القراءتين اختلاف في المعنى يعطيه التَديّر, 
فتركت التطويل ببسطه. والعرب تقول: أمّا بادئ بسلا 
ند اثه. وا بادي بدي بنیر هسز فییما. | 





استشهد بشعر]. 

وقرأ الممهور بهمز (الرَأي), وقرأ أبوعمرو بترك 
همزه, وايَاديَ) نصب على الظرف , وصح أن يكون اسم 
الفاعل ظرمًا. كبا يصحٌ في قريب ونحوه. وضعيل وفاعل 


متعاقبان أبد) على معنى واحد , وفي المصدر كقولك: جهد 





نفي حب کذا وکذا: 
وتعلّق قوله :بای الرّآي) يحتمل ستّة أوجه: 






ی أي ومائراك 
اقيعك بادي الرّأي إلا الأراذل. ثم يمتمل على هذا قوله 





أحدهما: أن بريد اتبمك في ظاهر أمرهم , وعسى أن 
بواطتهم ليست معك. 
بد اتبموك بأوّل نظر , وبالرَأي البادي 
دون تعقّب, ولو توك م يتّبعوك. وفي هذا الوجه ذم 
الزاي غير الروي. 

والوجه الّالت من تملّق قوله: (بادی الونی) آن 
یسق بقوله: رال , أي الذين هم أراذنا يأوّل ظر 


والقاني: أن 








يحتمل أن يكون قوطم: (َدِىَ الوأي) وصفًا منهم 
تدّمي عظيًا وأنت مكشوف الرَأي لاحصافة 
الك. وتصيه على امال وعل اتف 

ويحتمل أن يكون اصتراضّا في الکلام ضاطبة 
مت جمیع ها ستة ممان, ویجوز امن في 
۳ 
كونه إبَادِىَ] منصوبًا على القأرف, هو 
«الحجئة» ونا حمله على القرف وليس 
بزمان ولامكان, لأنّ في» مقدرة فيه أي في ظاهر 
الأمر أو في أوّل الأمر. وعلى هذين التقديرين أعني: أن 
یکون المامل فيه )وتا يتضي آن لایجوز 


















ب‌دو/ ۹و 


ذلك لأنّ مابعد إلا لايكون معمولًا لما قبلهاء إلا إن كان 





مستعنى منه. تحو: قام إلا زيد) القوم. أو مستئنى, 
جاء القوم إلا زيدًاء أو تابثا للستتتی منه نحو ماجامتي 
آحد لزید 

أخهرني عمر: وبا الأي) ليس واحسدًا من 
هذه الثلائة. 

وجيب بال طرف أو كالقرف, مثل: جد رأي 
رأي؛ والفأّروف 
فعناء الذين هم 








أنّك ذاهب, أي أَنّك ذاهب في 


يتّسع فيها. وإذا كان العامل را 





راذن بأدلّ ظر فيهم » وببادئ الي يعلم ذلك منهم. 
وقيل : (بَادِىَ الّأي) نمت لقوله: 
وقیل: اتصب حال من ضمیر نوح لي بل أي 

وان مأكشوف الرَأي لاحصافة لك. 
وقيل: اتتصب على التداء لنوح , آي يبادي اي 

آي مان تفا من الزاي ظاهر لکل أحد, قالوا ذلك 

جيرا 
وقيل: انتصب على المصدرء وجاء ارف والصدر 
على فاعل, وليس بالقياس؛ فالرَأي هنا إا من رؤية 

العين. وإمًا من الفكر. 
نوه الآلوسي. 
الطباطَبائيَ : يحتمل أن يكون قيذا لقوله: (مُمْ 

أي كونهم أراذل وسفلة قيناء معلوم في ظاهر 

الرّأي والتظر, أو في أوّل ظرة 
ويحتمل كونه قيدًا لقوله : (اتَملدَ) أي اتبعوك في 
ظاهر الرَأي أو في أوّله. من غير تعمئق وتفكّرء ولو 

تفكروا قليلًا وقلبوا أمركه ظهرًالبطن مااتبعوله. 





شرا 


(No:0) 


۳۷:۱۱ 











+0 /المعجم فز 








عن تكرار الفمل ماتيا 

والتّقدير: انبموك بادي الأسر, ولا ال المعنى لو 
یعکر 

وقيل : انرك اتك في بادي الرآي إل این هم 
أراذلتا. 





وبالجملة معنى الآية: أنّا نشاهد أن ستبميك هم 
الأراذل والأخسناء من القوم» ولو تبمناك ساويناهم 





ودخلنا في زمرتهم , وهذا نی شرافتناء وعط قدرنا في 
الجتمع. 

وفي الكلام إهاء إلى بُطلان رسالته 96 بدلالة 
الالتام. فان من معتقدات المامة أنّ القول لو كان 
حقّانامًا لتبعه التسرفاء والعظباء وأول :وال 
فلو استنکفوا عنه و یمه الأختاه والضفاء کال 
والمساكين وافقرام, تن لاحف له من سال أو ]9 


ولامكانة له عند المائة فلاخير فيه. ‏ ”ل 















أبن عباس : ؤسَوَاءَ الات في 
أهل مكّة وغيرهم في المسجد الحرام. 
ماود اي 
المقيم فيه (وَالْبَادِ) الطارئ. 
(الطُوسئ ۷: ۳۰۵ 
rw ۱‏ 





مُجاهد : (المَاكِفُ): الكاكن . (والتاد): الجانب, 
سواء حق لله عليهبا فيه. سر ۳۷:۱۷ 
ابن رَيْد : (المَاكف فيد): المقير بمكّة, (وَالباو): 








يأتيه, هم فيه سواء في الييوت. 
(المَاكِف) : من كان من أهل مكّة ‏ (وَالَْادي): 





ی ۳۷۷ 





ج و عمرة. NM:‏ 





و اخترنا الفول الذي اخترنا في ذلك لأنّ الله 
ټمای ذکره ذکر في اول الآبة صد من کفر به» من أراد من 
لین قضاء نسکه الحرم ؛ عن المسجد المسرام. 
تال 9 لذبن كوا وَيَطدُون عن تسيل افو 
والمشجد الرام4, ۶ ذکرجل ناژه صفة السجد 


ارام فقال: ی جَة لاس4 فأخير جل 
ثناؤه أنه جمله للنّاس كلّهم. فالكافرون به 
1 








أراده من المؤمنين به عنه, ثم قال: 2 
په 

فكان معلومًا أن خبره عن استواء الساکف فید 
والباد. إا هو في الممنى الذي ابتدأ له المدبر عن الكقار 
ألم صدّوا عنه الؤمنين به, وذلك لاشكٌ طوافهم, 
وقضاء مناسكهم به والقام, لالخير عن سلكهم ياد 
وفهر ملکهم. ۳۷۷ 
الإجاع: أنه يستوي في سكنى مكّة المقيم بها 





وا 








واازع لها من 
وقيل: سواء في تفصيله وإقامة ا مناسك الماكف 
لمقيم بحرم ازع له 
الماوّزديّ : (المَاكِفُ فید): وه المقيم» (وَالهاي): 


أي بلد كان. 
N)‏ 


هر الّاری إليه . وهذا قول ابن عّاس. 

والقول الثاني: أنّ المراد ب( الْمَسْجدٍ الْحَرَام) 
جميع المرم. وعلى هذا في قولد: ( 
الاد وجهان: 

آحدهما: یم سواء في دوره وستازله؛ ولیس 
الماکف القیم و بها من البادي السافر: وهذا قول 
ماهد , ومن منع بيع دور مك كأبي حنيفة. 

واقانی: تما سواء فى أنّ من دخله كان آمنا ,أن 


یداه ولايعضد بها هجرًا. (له:84 








ات فيي 








الکرام يستوي ي نه لاام فن وصل ی تک لمكو" 


فلاترتیب ولارة؛ وبمد الوصول فلازجر ولاصد. 





السخحتاجرين» الحجر: 14, ولكن في الوصول 
فلاتفاوت ولاثباين, ثم إذا اجتمعت التفوس فالموضع 
الواحد یمهم ولكن لكل حال يتفرد بها . (6:. 0705 





فلايسلك إلى مه إلا في البوادي من الوجوء كلها ء يقال: 
بدأ التجلء » إذا خرج إلى الصّحراء . ومنه قوله: 3#" 
۳۲ 








ب‌دو/۵۱ 


: من غیر فرق بین حساضم وباد» 
وتان وطاری, وم وآفاق 0۰:۳0 
(لقاکت):لقي في البلد. (والبادي): 














القادم عليه من غيره. 
وقرا ابن كتير في الوصل والوقف (الټاري) بالباء. 
ووقف أبوعمره بغير ياء ووصل 





وقرأ نافع (البَاد) بغير ياء في الوصل والوقف في 
رواية المسيهي» وأبي بكر وإسباصصيل ابني أ يأويس, 
وروی وش الوصل پالیاه. 

.وقرأ عاصم وابن عامر وحمزة والكسا: 
وصلا ووقا. وهي في الإمام یا 

الطِّْسيَ : أي (الماكف) انیم فه ,وا اي 








۱۵:۵ 





ينتايه من غير أهله. مستويان في سكناء والتزول بنه. 
فليس أجدهما أحق بالمنزل يكون فيه من الآخر. غير 
We st)‏ 
ي المقيم به الماضر, 
(والباوي): الّار. من البدو, وهو النازع |لبه من 
غربته 
وقال بعضیم: یدخل في(لاف) القریب, لا 
جاور ولزمه للتعئد, وإن لم یکن من أله (۲۳: +4۲ 
الثرطب: (لتایف):القی اللازم» (والتاوي): 
أهل البادية . ومن یقدم علیهم. ۳۲:۱۲ 
كف فيه والباده وغير المقيم, 
باليا ا وافقه أبوعمرو في الوصل» وغيره بالرفع 
مور أي الماكف فيه والباد 


کی امد مب . 














سواه. عتمم 





۲ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج ۵ 





أبوحَيّان: قرئ (وَالبادي) وصلًا ووقظًا. وبتركها 
فما وبإثباتها وصلًا. وحذفها وقمًا. و(المَاكِفُ):المقهر 
۳۳۰ 


: باد . والبادية 
(rev‏ 


والمراد به كبا فيل : الطارئ» أي الذي يقصده من خارج 
فيدخله. [إلى أن قال:] 

أي المقيم فيه والخارج منه مساويان في أنّ لما حقّ 
العبادة فيه لله. والمراد بالإقامة فيه وفي الخارج منه: إنَا 
الإقامة بك . وفي المخارج منها على طريق الجاز المقايةة 
آو ملازمة السجد للعبادةوالطر علیه ها . ۳٩۲:۱(‏ 








فلان, إذا صار في البو فهو لدو, وهوباد 





وأتا الأعراب فإنهم جمع أعراي» وواحد السرب 
عرب وإنا قيل: أعراي” لأهل البذو. فرمًا بين أهل 
البوادي والأمصار. فجمل الأعراب لأهل السادية: 
والعره ب لأهل الصر. 
الطو, 


Qer: 





أي وإن جاءوا الأحزاب لّوا أن يكونوا 


ف البوادي مع الأعراب. [إلى أن قال:] 





ها CNA‏ 
نموه ان یه (۸: ۰0۳۷۲ وال (۱2: ۱۵4). 





مع الأعراب . حذرًا من القتل , وتربّصًا للدّوائر. 
(AY:£)‏ 
موه الرس ٤(‏ ۸ وابن سور (1: 
۷ والطرائرازي (۲۰ ۲ والقاس (۱۳: 
له 
1 








وجُبهم. نهم يتركون المنازل وينجون بأنفسهم. 
فیکونون بادين , أي في البادية مع الأعراب , یقال: بدا 
نو هو بای إذا خرج إلى البادية, ولم يختاروا البادية 
لأمنها ولكن ليتع هم مسالك الفرار. 

وقیل: هم في بعد 
عاودكم الكقار لكانت منتهم أن یکونوا منكم بعيا 
بعض البوادي. ۳۷۸ 









۲ وان (۵: ۲۰۳), 
| لخوفهم ما مُُوا به هذه الكرّة,. 
أنه خارجون إلى «البذوه حاصلون بين الأعراب. 

ی بدّى) على «فمّل» , جمع :باو , كفازٍ وطرّى . 
وفى رواية صاحب «الا: 











» (بدِنٌ) بوزن عَدِي 


(۲۵۱:۳) 
نحره البيْضاويٌ (۲: ۲4۲), وأبوالگعود (۲۱۷:۵) 








الأعراب, وهم أهل العمود يرحلون من ر یر 
يسألون من قدم من المدينة, عا جرى عليكم من قثال 
برفون أحوالکم پالاستخبار لابالشاهدة, 


الأحزاب 





مرا یا وغرضیم من الداو آن یکونو سالین من 
القتال. 

وقرأ امجمهور (بادُونَ) جمع سلامة ل«باد». وقرأ 
عباس وابن يعمر وطلحة (بدّى) على 
وزن «مُمُلء كغاز وشُرّى . وليس بقياس في معتل لام 
بل شه بضارب, وقياسه «مُعلة» كقاض 





عبدالله وابن 





وعن ابن باس «بّداء قلا ماضيًا 





وف روا 


بي 6۲۱-۷ 





صاحب «الإقليد» (بَدِيّ) بوزن 
TTY‏ 








:ا خرج إلى 
أي بمرض» وبقال 





۱:۷ 





ب‌دو/۵۳ 


جبلها مسجذا, ومنها قصد. 


(لاوَزدي ۳: ۸6 





أبن إسحاق : كان مغزل يعقوب وولده ‏ ف 
من أرض فلسطين تخور 
ام . وبعض يقول : بالأولاج من ناحية الشّعب , وکان 












وقد أحسن الله بي . في إخراجه إيَاي من الجن الذي 
كنت فيه محبوسًا. وفي مبجينه بكم من البدُو, وذلك أن 
مسكق يعقوب وولده فيا ذكر كان ببادية فلسطين 


کذلك. 

الاوَدي : رن توله: ور 
ثلاتة أقاويل: 

أحدها: [قول قَنادة امتقتم] 

لاني : [قول ابن سياس المتقدم , وبعد نقل قول ابن 
باس قال:] 

يقال: بدا ذا نزل «بّداه فلذلك قال: وجاء 
بكم من ,وان کنو سکان لش 

الثالث: لأتهم جاءوا في البادية, وكانوا سكّان 


(MI) 
ليذب‎ 

















QUN 





هم كانوا أهل بادية وأصحاب 





۳۸:۵ 





خی : من الادية, لالم کانوا آهل شُُد 
وأصحاب مواش: ينتقلون في المياء والناجع. 

rst) 
کانوا یسکنون‎ 





590 
لطس هي من الباد 
البادية, ویرعون آغنامهم فیها, فک 














مواشهم قد 
ملکت في تلك التنين بالقحط, فأغناهم الله ال 
(Mer)‏ 
في الآبة قولان: 
القول الأوّل: «جاء كم من الهذو», أي من 
البادية. 


وقال الواحديّ: البدذو: بسيط من الأرض يظهر فيه 
الشخص من بعيد, وأصله من بّدا بدو بد 


باو وحطّم , وکان یمقوب 





وا کي 











ی قال ابن عباس رضي الله عنپما کان 
يعقوب قدتحول إلى «بّداه وسكنهاء ومنها قدم على 
يوسف, وله بها مسجد تحث جبلها. 

قال ابن الأنباريّ: بدا: اسم موضع ممروق 
هو بين شعب ويّدأء وهما موضعان ذكرهها جمع كثير. [ثم 
استشهد بشمر] 

فَالبَُو على هذا القول ممناء قصد هذا الموضع الذي 
يقال له: «تّدا». يقال: بدا القوم ببدون بَْوًا, إذا أتواتدا, 
كبا يقال: غار القوم غورًاء إذا أتوا الغورء فكان معنى 





الآية: وجاء بكم من قصّد ويّدا». 

وعلى هذا القول كان يعقوب وولده حفر" 
ادو م برد به البادية. لكن عنى به قصد «تّدا». إلى 
هاهنا كلام قاله الواحديّ في «البسيط». . (۱۸: 4۲۱۵ 





نموه الّيسابوري. (۱۳: 4 
يُروى أنّ مسكن يعقوب كان بأرض 
درد 

: کان یمقوب تموّل | بادية وسکنهاء ون 
الله لم يبعث نيكًا من أهل البادية. 








وقيل: إِنّه كان خرج إلى «بداء وهو موضع. |7 

(rw 
کم من اب من البادية.‎ 
وکا بزل يعقوب لا بأطراف الم بيادية فلسطینء‎ 


استشهد بشمر] 





وکان رب لیل وغنم وبادية. )1:0( 


وشن : آي البادية. وأصله: البسیط من 







2 طلا. وکان سفزم 
على ماقیل: بأطراف الّام ببادية فاسطین. وکانوا 
آصحاب بل وغنم. 

وزعم بعضهم أن 
بعد التبوّة, لأ لله تعالى لم ييعث : 
قال:] 

فالمنى أى بكم من قصد وبّداه فهم حيتت 
حضعريّون, كذأ قاله الواحديّ في «البسيط». وذکره 





يسقوب ب9 نا تحوّل إلى البادية 
ا من البادية. إلى أن 








یی وهو خلاف الظاهر جدًا. ۱۳ 











قوسوس لهعا لسن بدي تا ما ژرق 
ایکا رگا عن هذ الجر 





الأعراف: ۲١‏ 
البقويّ : أي ليظهر لها ماغطي وشتر عنهما من 
عوراتها. 
اقيل : الام فيه لام الماقبة , لأنّ إبييس لم يوسوس 
لهذاء ولكسن كان عاقبة أسرهم ذلك. وهو ظهور 
عوراتهياء كقوله تمالى : (فَالْشقَطَهُ أل عون ليون 
م عَدُوًا وَحَْنك القصص:8. QAST)‏ 
نموه الازٍن (۲: ۰4۱۷۹ وابن موز (۱۷۹:۳, 
ري ؛ ببعل ذلك غرضًا له ليسوء ها دا 
رأيا مايؤثران سترء. وأن لابطّلع عليه مكشوكًار” 
م 
ابن عَطيّة : واللام في قوله: الِيدِىَ) هي على 
قول كثير من مین لام الهرورة والماقبة, وهذا 
بحسب آدم وحوّاء, ويحسب إيسليس في هذه السقوية 
النصوصة, لأنه لم يكن له علم بها فيقصدها. 
ويمكن أن تكون لام «كي» على ايها بحسب قصد 
إلى حم مسرتبتهباء وإلقمائها في السقوية غير 
عخصّصة 1 ۳۰:۱ 
وه الط (۷: ۸۱۷۸ واتْضاوي (۱: ۰۳4۶ 
شود (۲: ۸6 


















۱ 





الفَّخْرالَازِيّ : في هذا لام قولان 





بدو/ةة 


أحدهما: أنه لام الماقبة كا في قوله: (َالتقطة أل 
عَدا و4 القصص: ۸, وذلك 
أن الشّيطان لم بقصد بالوسوسة ظهور عورتبیاء ول 
پملم تا ان آکلا بدت عوراتباء وب کان قصده أن 
يمملها على الممصية فقط. 

القاني: لاببعد أيضًا أن يقال :إِنّه لام الغرض , ثم فيه 
وجهان. 

أحدهما: أن بجمل بدو العورة كسناية عمن سقوط 
المرمة وزوال الجاهء وا مى 
الوسوسة إلى آدم , زوال حرمته . وذهاب منصيه. 

والثاني: لملّه رأى فى اللَوح المفوظ . أو مع من 
ی لکد إذا أكل من الشّجرة بدت عورته,. 
وذلك يدل على نهاية الصَّرر وسقوط الحرمة, فكدان 
يو سوس إليه لحصول هذا الفرض . 

موه تابور (۸: ,)۸٩‏ وأبوحیّان (4: ۰0۲۷۸ 









أن غرضه من إلقاء تلك 


(Ne) 


والگوسی (۸: ,)٩۹‏ والقاسي (1: 1351 





أي لم ُظهرها هم . 0۳:۰ 

أبوالشعود : لاقولا ولاضقًا. صغمًا عتهم وحلباء 
وهو تأکید لا سبق. (۳: 16۱٩‏ 
مله الروسوي (4: ۳۰۱ والکلوسی (۱۳: ۳۳. 
عبد الکریم الخطیب : أي تلق يوسف منهم هذه 


فأسرها في نفسه, وأم يسأهم عنهاء وام يكشف 











م عن وجه يوسف اّذي ألنوا إلبه بهذ الهمة. 
۳۸:۷ 








لبي كادت أَمّ سوسى أن تقول والبناء, 

وتخرج صائحة على وجهها. ‏ (ابن عَطيّة 974:4 
أبن مسعود : كادت تقول اناه 

اتشر ۲ ۹ 

أن تقول: يالبناه لري ۷ 








أي تصيح عند إلقائه: واابناء. 

061:16 َيطرْلا١‎ 

کر كلدت ول وبا سر 
وذلك حين رأت الموج يرفع ويضع . 

(لليسابرري 0۸:۷۰ 











الشکال : اشر به ری ۳۸۲۰ 
3 أي ي به أله ابتها, من شدة وجدها 

ار ۳۷:۲۰ 
الشدَيّ + جامت اه أخذ متها - ي يعني الرضاع - 





فکادت أن ت الهو بيه شصهها ل ذلك قول له 





(سابوري ۲۸:۲۰) 


مُقَاتِل: معناه كادت تصيح على ابنها؛ شفقة 








Wer: 

اختلف أهل التأوسل في المعنى الذي 
عادت عليه ااب في قود (بدا, فقال بعضیم: هي 
من ذكر موسى. وعليه عادت. [ويمد ذكر أقوال 
الفشرین قال:] 

والصّواب من القول في ذلك , ماقاله الّذين ذكرنا 
قويم) أنهم قالوا: إن كادت لتقول: يائ: 
ن أهل التأويل عل ذلك. وأ 
رَد ونی َارِعًاه فلأن يكون لوم يكن 
من ذكرنا في ذلك إجماع على ذلك. من ذكر موسى, 
القربه منه. أشبه من أن يكون من ذکر الوحي. 

وقال بعضهم: بل معنی ذلك إن کادت ادي پوسی 
فتقول : هو ابني , قال : وذلك أن صدرها ضاق إذ تسب 
إلى فرعون» وقيل : ابن فرعون . وعتى بقوله: نی 
4 لَظلهره ونير به. كلام 

الماوّزديّ:فيه ثلاثة أقاويل + 











أحدها: أن تصيح عند إلقائه : واابناه» قاله ابن 





أن تقول لا سملت لإرضاعه وحضاته: هو 





ي قاله اس ,لاه ضای صدرها لا فیل: هو ابن 


سىس بسب ني 89/93 


فرعون. 
الالت: آن بدي بالوحي ‏ حكاه أبن عيسى . 

(FA) 

: في الباء قولان: أحدهما: زيادة, 

المفمول مقدّر, أي تُبدي 








والتقدير: تبديه. والثاني. 





(wv) 
ری اتصحر به,ولسّمیر لوسی, والراد‎ 
wir) بأمره وقصته , وله ولدها.‎ 








.ا رأته 
عند دعاء فرعون إِيّاها للإرضاع, لشدّة سرورها به. 


ري : معناء هتت بأن تقول :| 


عن جمفر بن حرب. evi)‏ 
الط اي لظظهر أمر. من بدا نو نا له 
وقال: ی به) ول يقل 
الصّفات ققد تزاد في الكلام, تقول: أخذت الحسيلٍ 
وبالمبل. 
وقيل : أي لَعُْدي القول به. 
أبوحيّان : «إن كات لتبى یه مي الا 
المنّفة من التقيلة, والام هي الفارقة. 
وقيل: (إن) نافية , واللام بعنی مإ 
كوق. والإبداء: إظهار ع 





(e11) 









(په) عائد على سوسیا فقيل : الباء زا 
لظهره. 


وقيل: مفعول تُبدي حذوف, أي لَمُبْدي القول به. 








رقصّته من فرط المسيرة والدّهشة. أو الشرع 


۱۵:0 







نهاء وتفشي 
سزما وت لق في اليل یقال: بدا القّيء بدا 
یداد ظهر ظهروا ناء وأبداء: أظهره إظهارًا یا 
لمم 

الآلوسيّ : أي أنّها كادت إلح. على أن (إ) همي 
اقفة من الثقيلة , واللام هي الفارقة . أو ماكادت إل 
مدي به. على أن (إن) نافية, واللام نی «لا» وهو 
آقول كوق. والإبداء: إظهار الّيِء؛ وتعديته بالباء 
لتضمينه معن التطريع. 

بوقيل: الفمول محذوف والباء سبيية. أي تُبدي 
یت الحال بسببه. أي بسبب ماعراها من فراقه. 
وقيل: هي ملة, أي ديه وكلا القولين كباترى» 
لسرأ مير رور لوس 48 

والممن : أنها كادت تب وتقول: وابنه 
من شلدّة غم والوجد, رواء الجراعة عن ابن ياس , 
وروي ذلك أيضًا والشدَي. 











وعن مُقَاتَل ها کادت تصیح: واابناه, عند 
رزیت تلاطم الأمواج به. شفقة عليه من الغرق. 
وقیل: المی با کادت تظهر آمره من شدة الفرح 





القصص: /, وهو خلاف الظّاهر, ولاتساعد عليه 


88 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


الّوایات. 
۳ 
الشاطباني 





أي الوائقين بلله في حفظه, فتصير ولاتجزع عليه 
133 

عبد الكريم الخطيب: أي أئها وقد فرغ قلا 
من هذا المهد الذي كان لولييدها في سويداء القللب, 
أوشكت أن تصعرخ وتندب هذا الوليد, وتنادي في 


فلایدو أمرء 





التقطه آل فرحون هو وليدهاء وإنّها لتوة أن ثُلق عليه 
ولو نظرة واحمدة, قبل أن يصير إلى هذا المسيزا 
اإمهول 


۳۲۰۱۰ 


الک سرب ۲۲۲۰۱ 
له | نیم ام ۱ والماوزديّ (1 
۳۸:۱ 
:ماظهرون. ‏ (لطَبرَي ۳۲:۱ 
ا ساندوه هو قوفم: بل بیهاا. 
وماكتموه قوم : لن يخلق اله أكرم عليه ملا 
لها (أبرستان 100:3 











ال اختلف أهل التأويل لي تأويل ذلك[ 
ذكر الأقوال في المراد ب١مَاميدُونَ‏ و مَاتكْتمُونَ) إلى أن 
[iJ‏ 

وأولى هذه الأقوا 
وجرأ ممنى قوله: َعَم تائيِدُونَ» وأصلم ممع 
علسل غيب التماوات والأرض. ماتظهرون بألستتكم 
ومام ون وماكسنتم تضفونه في أنفسكم, 
لايق عل غيء, سواء عندي سرائركم وعلانيتكم , 
والذي أظهروه بألسنتهم ماأه 
نهم قالوه. وهو قوفم: «َ 


نأويل الآية ماقاله ابن عباس : 













من أعتقاد الخيريّة على آدم عليه السّلاة والكلام 
(.6 
اختلف المفسرون في قوله تعالل: 











ويواطتهم أجمع. 





تبعل نیا لکد 

وقال الزهراويّ: ماأبدوه هو بدارهم بالتجود 
لکد Or:‏ 

این عربي + سوت من عملکم 
بفاسد الإنسان, ان و4 من نرجیحکم 
ذواتكم عليه, لنزاهتها وتقدّسها. ۳۸:۱ 
مِْسيٌ : قيل : فيه أقوال: 

ا آراد أعلم سر کم وعلائیتکم. وذ کر 
ذلك تنبييًا لهم على مايميلهم عليه من الاستدلال أن" 
الأصول الأول الي يستدل بها نما تتذكر عل وج 
اتبيه ليستخرج بها غيرهاء فيستد ل بعلم ال 
أنه خلق عباده على ماخلتهم عليه. للاستصلاح في 
التكليف ومائوجبه الممكة. 

وثانيها: أنه أرادوَآعْلَمٌ مَائبُْونَ» من قولکم: 
اقل فیا تن فیس 6 . « ار کشون» : 
من إطمار إبليس المعصية والغالفة. 

قال علي بن عيسى: وهذا ليس بالوجه. لا 
المخطاب للملائكة وليس إبليس متهم ولأنّه عام 
فلايخصٌ إلا بدليل. 

وجوابه أن إبليس ل دخل معهم في الأمر بالتجودء 
جاز أن يُذكر في جملتهم. وقد رويت روايات تؤيّد هذا 
القول, واختاره الط 








بدو/قة 


وثالتها: أنَّإلله تعالى ل خلق آدم مرّت به الملائكة,. 
قبل أن ينفخ فيه الوح , ولم تكن رأت الوا: لن 
يخلق اه خلقًا إلا كنا أكرم منه وأفضل عنده, فهذا 








ماأخفوه وكتموء. وأا ماأبدوه فقوهم : لَأعبْلٌ بيجا من 
ید فا » روي ذلك عن الحسّن. 
والأوّل آقوی له آعم, MANY‏ 


البَیضاوي : استحضار لقوله: (آغْلَم قال 
البقرة: ۲۰ که جاء به على وجه أبسط 
ليكون كالحجّة عليه, فإله تمالى ل علم ماخني عليهم 
من أمور الشياوات والأرض» وماظهر هم من أحواهم 
الظّاهرة والباطنة, علم مالایملمون, 

وفیه تعريض بعاتبتهم على ترك الأوؤلى؛ وهو آن 








خلقًا أفضل منهم. 
وقيل : ماأظهروا من اللّاعة , وأسرٌ ليس منهم من 
العمية (Ev:‏ 
نوه البروسَوي ۰۲:۱ 


آبوعیان: قال عل وان تسود دان عباس 





وروي أن لیس مر على جد آدم بين مكّة 
والائف, قبل أن نفخ فيه الزوح. فقال: لمر ملق 





هذا؟ مدخل من فیه وخرج من دبرهء وقال: هلق 
الايجالك لأنّه أجوف, ثم قال لملانک الذين معه: أرأيتم 





تل هذا عليكم وأمرتم بطاعته ماتصنعون؟ قالوا 
تُطيع لله, فقال إبليس في نفسه: والله لأن سُلَطتٌ عليه 
الأهلكّه . ولئن سُلَط عل لأعصيئّه , فهذا قوله تعالى: 
ُو الآبة, يعني من قول املائكة وكتر 








پلیس, 
وقيل : ماأبدوه هو الاقرار بالعجز, وساکتموه 
الکراهید لاستخلاف آدم . 
وقيل: هو عام فا بوم وماكتموه من كل أمورهم, 
وهذا هو اهر Ne.‏ 


رشيد رضاء واّذي یبدونه هو مایظهر آشره ل 
نفوسہم؛ وأا مايكتمون فهو مايوجد في فرافر 





وتطوي عليه طبامهم. E:‏ 
القاسمي : أي ماتظهرونه بألستتكم واف 
تنفون في أنفسكم .. :0۰۰ 


الطُباطَبائيَ ‏ كان هذان القسبان من القبب اللسي 
الذي هو بض التباوات والأرض» ولذلك قويل به 
قوله: «َغلم عَيْبَ الفرات 
قسمي الشيب: أعسني النارج عن 
والتماوي, وغير تارج عنهما. 











MA: 


"لئس عََيكُمْ متاح أن كوا بيرت في 







اتور: ۲٩‏ 
الله یعلم سانظهرون آنا الاس 





بألسنتكم من الاستثذان , إذا استأذنتم على أهل البيوت 
المسكونة. ONA‏ 

الوس : أي لايق عليه ماتظهرونه ولاما 
تكتموته, أنه عالم يجميع ذلك. (۰:۷ 14۲۷ 
المَيْقْديّ : أي إذا دخلتم بيوت غيركم فائقوا له 
يعلم خائثة الأعين وماتمق الصّدور. )51١:5(‏ 











والدّور الخالية من أل الرية . 


Mm 

مله الق خرالرازي . (st)‏ 
التييضاويّ : وعيد لن دخل مدخلا اقساد أو 
تطلع على عورات. ۰:۱ 


مثله أبو الشعود (6: 4607). والمُبُوسَوَي (1: 
۸ والتلوسی (۱۸: ۱۳۸ 


رض وَإِنْ تُهدُوا 
. البقرة ۲۸٤‏ 
من المانی والّصاوي, ويقال: من 
القصود والرّغائب, وفنون الموائج والمطالب. 

ويقال: مائيديه العبادة . وماتخفيه الإرادة. 

يقال : ماتنفيه المخطرات ومائبديه العبارات. 





ويقال: ماتخفيه التكنات , دی اشرکات. 
ويقال: الإشارة إلى استدامة المراقبة, واستصحاب 
الماسبة , فلاتغفل خطرة, ولاتحمل وقتك نفسًا. 
(YY:‏ 


وفیا مباحث آخری راجع «ح س ب ن ف س» 


راجع «س ءل دش ي » 





ریش رب 


راجع «خ فاي» 





الأحزاب : ۱۳۷ 
ابن اون لكين 
ل كم رسول ال عي أوحي إليه 


ابن عباس : حها. 








ری ۳:۲۲ 
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الإمام زين العابدين .9# : الذي أخفاء في 
نفه: هوأ لله سبحاته أصلمه أئها ستكون من 
أزواجه, وأنّ زيدا سيطلتها . فل] جاء زيد وققال له: 
أُريد أن طق زينب, قال له: أسك عصليك زوجاك, 
فقال سبحانه: أ قلت: أمييك عصليك زوجك, وقند 





أعلمتك أتّها ستكون من أزواجك. 
(الطنرسي :۳۱۰ 
وه تن (لْوَزدي 4: 4۸۰۷ والروَوي (۷: 
۷6 


الحسن : ماأترات عليه آية كانت أشدّ عليه منهاء 
قوله: فى َْيسكَ حالف ُيديد» . ولوكان نبي 
كاتا شيا من الوحي لكتمها. 





ايل . (ابن اجوز ۲۸۷۰۷ 
: كان الك فد زوّج زيد بن حمارئة 
زیب بنت جتخش اب عته فطرج رسول الوا 
يريده وعلى الباب ستر من شمر, فرفعت ای الشتر. 
فاتكشف, وهي في حجرتها حاسرة. فوقع إعسجايها في 
قلب ايکل قل وقع ذلك كرهت إلى الآخرء قبا 











مالك, أرابك منها شيء؟ قال: لا؛ والله ساراني مسنها 
رسول الله, ولارأي ر, فقال له رسون 











سر 0۳:۲۲ 
الاماماضام: : وتا همد وقول الله 





له بيه ونت الا 
4 فان اش تمالى عرف ن يق 
ا آزواجه في دار الّنياء وأسماء أزواجه في الآخرة. 
أن أكهات المؤمنين, وأحدمُنَ تى له زينب بسنت 
جحش, وهي يومئ تحت زيد بن حارئة, فأخق 202 
اسها نی نفسه وم يُبدهء لكيلا يقول أحد من المنافقين 
ت رَجُل: ها أحد أزواجه من, 
أنهات المؤمنين. وشي قول النافتين. بالا 
اقاس وال أ أن تشلب 0/4 
ا 

إِنّ رسول الله قصد دار زيد بن حارثة ب رح 
الكل في أمر أراده. فرأى امرأنه تغتسل, فقال لهما: 
«سبحان الله الذي خلقل» وأا أراد ببذلك تغزيه الله 
تعالی عن قول من زعم: 1 نّ الملائكة بئات الله , فقال الله 











لا نکم وون قو عظيشا) الإسراء: ,٠١‏ فقال 
E 2‏ 





ها : «سبحان الذي 





ب 1 


اي فقال: يارسول لله إن مر 









قآ اج قال لها َه : «آنسك عَلَيِكَ 


وقد کان ال ول عزفه مد أزواجه, وإ تلك 





المرأة من فأخن ذلك في نفسه ولم يبده لزيد» وخشي 
القاس أن يقولوا: إن عستا يسقول لمولاه:إن اسرأتك 
استكون لي زوجة؛ فيعيبونه بذلك, فأنزل الله وإ 
...4 (العروسيّ: 01434 

بان : أضمر أن يتزوجها إن طلتها 
حیت ایا بنة عشته, فأراد ضمّها إلى نفسه للا يصيبها 
ضيعة, كبا يفعل الرَجل بأقاريه, فأخير الله سبحانه 
الس بماكان يُضمرء. من إيثار ضتها إلى نفسه , ليكون 
ظاهره مطابمًا لباطته E)‏ 

ال ون نی نفسك حية فراقه إيَاها. 
التتزوّجها إن هو فارقها, اله مُبٍ ماتخ في نفك من 
لك . (۲۲: 0۱۲ 











من 


نموه البقَويّ (: 6147), والمخازن (0: 16). 






- الع أن الذي 





أمره بتزوّجها إذا طلّقها زيد, فقال الله تمالى له: إن 








وا 
وقيل: إنّ زيدا لا جاء مخاصمًا زوجته, فرآها 





نكف . استحسهها وقسك أن يفارقها زيد حت 
اجها فكتم. 
قال البلخيّ: وهذا جمائز, لأنّ هذا المي هو 
ماطبع اله عليه البشر» 'شيء على أحد إذا تق شيا 
(EL :A)‏ 
لم هر طم ناه عرفك مایکون 
من الأمر في المستأنف, وني في نفسك من ميلك 
وعتك طاء لاعلى وجه لايمل. 
بن مَطيّة : والحتلف الاس في تأويل هذه الآ 
ین زد وجاعة من الفترین 6 
الب وغیره ال اي وفع سبه استصان 
لزينب وهي في عصمة ده وکمان جریا لآ 
نها زید فیترزجها هو زيد) © آخبره باه 
يريد فراقها. ويشكو منها غماظة قول وصصيان أمر 
وأَذَى باللسان وتظل) بالشّرفء قال له: انق 
تقول عنها و« آياك َلك زَْجلَ» وهو يني ا خرص 
على طلاق زيد إيَاها. 
وهذا هو الذي کان بخن في نفسه , ولکلّه لزم مایب 
من الأمر بالمعروف وقالوا: خشي رسول اث ل قالة 
الّاس في ذلك , فعاتبه اله تعالى على جميع هذا. وقرأ ابن 












۳:0 





فذهب 





اه فيا 
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وقال هو وعانشة: لو کان رسول کات شیا 
من الوحي لكتم هذه الآبة لشدتها عليه. 

وروی این ند في نعو هنذا القول: أن ايکل 
طلب زيدا في داره فلم يده ورأی زینب حاسرة 
فأعجبته , فقال: سبحان لله مقلّب القلوب. 

وروي في هذه القصّة أشياء يطول ذكرهاء وهذا 
الذي ذكرناه مستوف لمانيهاء وذهب قوم من المتأوّلين 
إلى أن الآية لاكبير عتب فيها. 

وروا عن عل بن المسين: أن الل كان قند 
آوحی اف ال آن زیدا بلق زینب, واه یتزوجها 
بتزویج اف ها .فلع تشکّی زید نيا ی 
إزينب » وأئّها لاتطيمه , وأعلمه بأنّه يريد طلاقها, قال له 
]سول ال وف على جهة الأدب والوصية :اي افة). أي 
أقوالك. وؤآمياك عَلَيْكَ روجا , وهو يعلم أل 
تاره 








وهذا هو الذي أخق في نفسه, وم برد آن یأمره 
بالطلاق. لا علم من ّه سیتروجهاه وخسي رسول 
ال أن يلحقه قول من النّاس, في أن يتزوّج زينب 
بعد رَيْد وهو مولاه, وقد أمره بطلاقها, فماتبه الله تعالى 
على هذا القدر؛ من أن خشي الاس في أمر قد أباحه الله 
تعالى له , وإن قال : (1. مم علمه أنه يطلّق» وأعلمه 
أن الله أحق بامخشية , أي في كلّ حال . 





۳۸: 





لوانتو 
ارسي : [ومد نقل كلام الإمام زين 
المابد ين قال:] 
وهلا التأوبل مطابتي اتيلاوة الا 





وذلك أنه 
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ج مع عله با ستكن زوجت رکه 
ماأعلمه الله به؛ حيث 
تحتك ستکون اما هن 
تحوء أبوحيّان. 
القَخرالوازي : من أنْك تريد اوج بزينب 
(۲۱۲:۲۵) 
أبوالتشسعود: هو نكاحها إن طلقها, أو إرادة 
طلاقها. (58:6)» 
الآلوسيّ : والمراد بالموصول على ماأخرج الأكيم 
الم وغيره عن مل بن الحسين رضي الل تال 
عنهما: ماأوحى الله تعیب لین ینب میلقا 
ویتزوجها مد عليه الصّلاة والتلام, وإلى هذا ذهب 
أهل التحقيق من الفترین: اهر ويكر بن السلا 
شري والقاضي أبي بكر ابن العربي وغيرهم. [إلى 





۳۳: 








اسلا والسلام قال له: <| 
اف وهو يحب طلاتها. والمتاب عليه على إظهار 
ماينافي الإضبار. 

وقد رد ذلك القاضي عياض في «التغاء» وقال 


اليك عن هذا الظاهر, وأ 





لاتسترب في 





زيدً يساكهاء وهو يحب تطليقه إياها كبا ذكره جماعة. 








وذكر بعضهم أن إرادته ل طلاقهاء وح ياه كان 
بمرّد خطوره بباله الشّريف, بعد الملم بأنّه يريد 
مفارقتها. وليس هناك حسد منه عليه الصّلاة والتلام. 
وحاشاه له علیها, فلاحذور. والاأسلم ماذ کرناه عن 
زين المابدين رضي الله تعالى عنه , والمجمهور. 

وحاصل المتاب :قلت : ( فياف علي زوج 
وقد أعلمتك أنّها ستكون من أزواجك, وهو مطابق 
للتلاوة. لأنَ لله تعالى أعلم أنه ُتدي ماأخفاء صليه 
الصّلاة والتلام, ولم يُظهر غير تزويجبها منه. فقال 
سیحانه فلو كان المضمر مسبتها وإرادة 
طلاتا وتو ذلك, للهره جل وعلا. 

لاص في هذه القصّة كلام لاينبغي أن يبمل في 











خير القبول. (EY‏ 
عبد الكريم الخطيب؛ إشارة إلى ماكان يُدفيه 
الي من أمر الله في هذا الزواجء وأله منت إلى الفراق , 





فقد أخق البَيّ هذا الذي علمه من ريّه. ولكنٌ الله 
سبحانه وتعال سيديه في حينه, وذلك حين يقع القدر 
المقدور. وبتر الاق . WI‏ 

وسيأتي رد بعض الأقوا ال المذكورة في مادّة «زوج» 


فراجم. 


0 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذه اماد في ريا - وهو خلاف كل 





يقال: بدا الّجل يدو بَدوًاء وتبدّى أيضاء إذا نزل 
البادية, فهو بو ومتبدٌ؛ مثل : أنجد جل وأعرق. أي 
أق نهدا والعراق . وتبادى : تشبّه بأهل البادية , كقوهم 
تكوّف الرّجل, أي تشبّه بأهل الكوفة, 
پالمرب. 

ثم سمي كل بروز من بناء بدا فيقال لمن فوط 
فهو مب له لذا 








ويحدث: قد بدا ییدوء وأبدى يُ 
فمل ذلك يرج إلى العراء, وهو حل تغوّطهم آنذاك. 

ثم أطلق على مطلق الظلهور, يقال: بدا الّيء يدو 
وا وا ود وتدا: ظهر وب 
أنلهرته . وبادى فلان بالمداوة: جاهر بها . وتبادى القوم 
بالمداوة:تجاهر وا بها. وبَدَتْ يواد من فلان: ظهرت منها 
تظهر له, ؤهوا 
مدح للرجل المازم, وکذاقوم: باب وا 

ومنه آبضا: البداء؛ وهو باه ال اشفوی" 
استصواب شيء علمه لاحقًاء بعد أن لم يعلمه سابثاء 
وذلك عل لل خير جائر, يقال يندا لي في هذا بدا 
وبذؤاء أي ندا وظهر لي فيه رأي آخر. وأمًا بالنسبة إلى 
الله تعالی قهر ظهور |رادته وقضاه مجد), والکلام فیه 








آنا ویتیته 





ظواهر, وفلانذوتوات. أي ذوا 











من الصادر: فقد ستي به سگان البادية ومكاهم أيضًا, 
أي البادية, والنسبة إليه بَدَويَ ‏ رکه - على فير 





قياس لان القياس بدو 
والجداوةٌ واليداوةٌ 


بَداويّ ويداويّ؛ على القياس. وقيل: إن الجداوي 


يّ. بسکون الذال. 
خلاف الحضارة واللسبة إلا 
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منسوب إلى الكو والبادية, وهو شاف ونادر. 

٣‏ هناك خلط بين مادق (ب د أ) واب د و) فى 
الصدر وني اسم القاعل ٠‏ ریق 
الوأي) هود: ۲۷ء با 
الحخلط في الفظ إلى المعنى أيضًاء حيث: 






الاستعمال القرآني 
ورد استعبال هذه المادّة ق القرآن على التحو التالي: 
١الأفعال:‏ 





حجنا پوسف: ۴۳۵ 
> بدا م ین ال مال ووا شتير 
الژمر: 1۷ 








ن ت توا 
الأعراف : ۲۲ 
اث اوزنا ط :۱۳۱ 


۸ فلا ذَاقا السَجرة 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 


۱۰- إن دوا الصدقا 











1٩ والور:‎ ۹ 

۷ لو میس تبرت ون کب 

ام 

CEERI 

آل‌عمران: ۲۹ 

ا إن کاٹ ابی بی 3 آن نا علی 

تیاه القصص: ۱۰ 
٠١‏ قامقا وف ن تفه و يبدا ش4 

پوس : ۷۷ 


۱- حون ن شیہم مال باون > 
آل‌عمران: ۱۵۶ 










7 الضّفات: 
۷-«انمشجد | الئاس سوا 
العاف فيه باه الج: ۲۵ 
+ مایت اب نآلا ی 









البأي» هود: ۲۷ 
-٩‏ نازاب ور تم شون في 
نك الأحزاب: 1١‏ 
۰ ونی نې تفیل تال ندید 
الأعزاب: ۲۷ 
الاسم : 








لبذره 

يلاحظ أوَلَا أ أَنَ الأقمال في الآياث )١(‏ إلى (4) 
بجرّدة ولازمة, وكلّها فمل ماض , وهي تتناول أحوال 
الكافرين والمشركين وأهل الكتاب أو بني إسرائيل 


(۱). وسلوك عزيز مصعر وأعوانه مع يوسف (5), 


پوسف: ۱۰۰ 





أتباع إبراهير من قرمهم (1), وانکشاف سوت 
آدم وحوّاء بعد أكلهها من 
ب - ويرمز تهرّد هذه الأفعال إلى ترد مادا هؤلاء 


مها يشوبه من اللّبس والغموض, بل رأوا يومئزٍ بوضوح 





سس سسسسپدو ۹۷ 


ماآلت إليه حاهم ,كبا يرمز لزومها وقصورها إلى لزوم 
أثر ذلك لأنفسهم في الدّنيا والآخرة؛ ويحكي كذلك 
قصور تفكيرهم. 

- وأمًا صيغة الماضي فيها فهي رمز الحكاية 
وتمقّق الوقوع ‏ وإن كان معناها فبا يرجع إلى وصف 
الآخرة مستقبلا. كبا في )١(‏ و82 و( 6) و(). 





ثانيا: أ أن الأفعال في سائر الآبات ‏ وهي من 
٠١‏ إلى  )17(‏ مزيدة من باب الإفعال, ومضارعة 
فقط , وهي ضمف الماضي تقریبّ . وتتناول غالا أحوال 
المسلمين فى الآيات )1١(‏ و0110 و0150 و150) و3161 
و و(۱۸) و( و( و۲۵ و(۲۹). وغ یر 
السلمین, وهم: الملائكة في (16), واليهود في ٠)!1(‏ 


وام موسى في (11): ويوسف في (١۲)ء‏ والمنافقون أ 





ب وات زد الفمل هنا إلى زيادة مختام باتعو 
به. سواء کان ظاهر آم سقتژا, کم نی )۱٤(‏ و(۱۵) 
و( 

ج -وترمز مارعته وحالینه كبا في القعل الجرّد 
أيضًا إلى استبرار معناء, ودوام فحواه على مرّ 
الأحقاب والدّهور, 

اد بيد أنّ فسسهما فعلين يمنيان ا مضي دون 
الاستقبال؛ أحدهما مثبت والآخر من فالأوّل (11). 
4 القصص 
۰ والانی (۲۰): 155 برقا ش4 يوسف : ۷۷ 
أي ماأبداها 2 

ه-وکلها بعنی ظهور أمر مادّيّ, كبا فی (۸) و(۹) 





٠‏ أي أبدت به 


أو معنويّ كرا في غيرهاء سوى الآية (1) وحدهاء فهي 
بمنى تَهدّد وظهور الرّأي والبداء. 

و-وقد جاء بدا في الشّثتّ الأولى مذكرًا. وف 
اللات الأخيرة مؤْنمًاء أي أن المذكّر ضعف المؤنّث. 

وهذاأ رغم کون الفاعل فی غیر الات الأول وء 
لفقا , وأ الفاعل في كلّ من (1) و(۷) المداوة والبفضاء 
بفارق واحد, وهو فصل (بَيْتنَاوَبَيتَكُم) بين الفمل 
والفاعل ن (0), فجاء ال مر وجاء نی (۷ ما 
لمدم الفصل بينهم. 

ز - هناك فرق بين الماضي والمضارع, فالماضي في 
الججميع مثيت , وليس فبها منف؛ والمضارع في جمسيعها 
بت الا رب .فا ان مها نی (۲۰) و(۲۱) وتان 


کي ۱۳ (۲۵ 














هناك فرق آخر بين الاضي والضارع وه 
نيمز ,والضارع ست منه مشروط »وهي 
(Fa (oly AJ, AFD, ND, NN, (10)‏ 
وعشر جزمي , وهي سائر الأرقام. فالجزميّ منه ضعف 
الشروط بنقص واحدة. وهو مئل الماضي بزيادة 
واحدة ,كما أن المشروط منه ثلنا الماضي الجزمي هذالو 
كان (إن) في إن كَادَتْ لَْبدِى به القصص: 
عمف التقيلة بقرينة اللام, وعليه الأكثر, أما إذا كانت 








شرطيّة ‏ وهو بعيد ‏ فيزيد المشروط وينقص الجزميٌ 
فيصير المشروط سبعة والحزميٌ تسعة, 
ط ‏ والمضارع كله متعدٌ بنفسه إلا واحدة (۱۹): 


بواحدة 








إن کاٹ یی بی القصص: ۰۱۰ وقد اختلفت 
الأقوال في توجيه ذلك على التحو الآقي: 
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١‏ البا 





ان حروف الصّفات قد تزاد فى 
الكلام» تقول: أخذت الحبل وبالحبل. 
]لدي : لتقول بهء أي يسبب موسى. 





"ل تضمين (لَُدى) معنى تعلن به. أو تصبرّح به 
A‏ يي 
أو تصيح به ,و ُشمربه ,و تخبربه , ونحوها. والمناسب 
التبا رای موقف ال هنا هو أن تصيح به. هذاكلّه 
على أنّ الّمير في (به) راجع إلى موسى ٠‏ وقيل: إنّه 
راجع إلى لوحي , وهو بعيد. 

ي كما جاء مبئيًا للمعلوم دام , إلا آ. 
و( 





(o) 





لك - جاء الإبداء طباقًا للإخفاء. في عشرة موارد 
و( 1-0( )11( 0( و(؟0) (As (VD,‏ 
و(۲۱) و(۳۰)» وللکتان فی موردین: ۱6۱ و(104 
وللاسرار في مورد واحند: (۲۰), وللوري في مورة 
واحد آیشا: (۲۲): «لیندی فا عازری مت 





الامراف: ۲۰ 

ولابد من بيان الفرق بينها كيا سيأتي في دع ف 
كيه -إذ يحتاج إلى بحث طويل . كي جماء مع التهور 
واحدة (۲۳): «وَلیبین زنل اهر ینب 
التور: ٠۳١‏ أي إلا مابدى بتغسه» فطع (فهرا موضع 
(بدى) تفلن اطيف. 











البادي في الأصل هو البدويّ من قوهم :بدا جل 


َو َو أي نزل البادية , وا مراد به هنا بقرينة الت 





غير المقي .من جاء من خارج الحرم , أي جعلنا المسجد 
الحرام لأهل الحرم وخارجه على السّواء؛ وهذا كقوظم: 





القريب والبعيد. والقامي الا 





والأعجمي , والأبيض والأسودة 
لمل الميرة في ذلك والله أعلم أله تخصيص بمد 
تبيين بعد إجمال, وسكهها واحد, کقوله 
لْ من ایغ 1 
التساء: ۱۲١‏ ولاس أن د 






شعائر الدّين بوقت واحد ومكان واحد, فيجتمع عند 
أائها عامّة المسلمين على اختلاف أجناسهم : و: 
لبتم وقايز ألوانهم . وتفاوت طبقاتهم وأعيارهم. 
مسافة بلدانهم , فاقتضى ذكر لفظ (النّاس) هنا 











م بالمقيم وغيره, استتكارًا لما ارتكبه 
المشركون بمكّة من منع المسلمين عن المج ودخول 
الحرم 

ومن الجدير بال كر أن هذا الأفظ أي الاس -جاء 





في سورة المج )٠١(‏ مرّة؛ وهي أعلى نسبة نظرًا إلى 
رله: اما الاش افوا 
کم الج : .١‏ وانتهت بذکر النّاس في آخر آية منها, 


قسعرهاء وقد ادا 











فحري أن تسى «مورة اللاس». 
هذا رغم أ نفظ (النّاس) جاء في سورة ل 








في آل عمران (۱۹) مر 
وفي يونس (10) مرّة كسورة الحج. لاحظ «نوس». 








وفیه وه 
١‏ جمع البادي, وأصله بادین. حذفت ال 
لالإضافة, ثم فتحت الياء وأ حق بمثل قوهم : غلاميَ زید. 





والبادون: هم أحل البادية, أي هم أراذلنا ذوي 
الآراء || .. والبصائر الكاذجة , فهم كأهل البادية 
في ركاكة أفكارهم ؛ فلايليق بنا أن نمك ونحن ذوو 
بصائر نافذة , وعزام سديدة . ولذا قال لاحمًا: هوَمَااَنَا 
برد ین واه هود: ۲٩‏ 

وهذا الوجه لم پسبتا له أحد فا نلم. وه مب 
على قرا بمنی له 
وكونه جدمًا لامفردا, وكونه مرفوعًا وصقًا ارال 











(ادي) بدون همز, من اب 





أو منصويًا حال منه. وهذا لايوافق قراءة (يَادِيَ) بفتح 
الیاء. فاته لو کان جما ری بسکون الباء مک" 
نون الجمع. 

إن مفرد, وعليه إجساع المغترين, وفيه 
قراءتان: (بادئ) مهموز من : بَدَأ. و(بادي) بالياء من 
بدا ولكلّ منهيا وجوه من المعاني تختلف بحسب إعرابه 
من كونه ظرهًا و حال و وصفاء وعسب 
کونه (نَْيكَ) أو (اتْبمَكَ) أو (لرَاوِنَُا أو (قال)ء أو 
معترضًا في الكلام, أو نما اترا 
الاحظ التصوص» ولاسيا قول ابن عطي 








را أو غير ذلك, 





ب دو/1۹ 


البادون: جمع البادي, وهم هنا من خرج إلى 
البادية. وقالوا: (ق) يبممنى «مع», أي يكوئون مع 
الأعراب ف البادية أو بمعناهاء أي أن يدخلوا فيهم 
ويختلطوا بهم. والأعراب: جع أعرابي» وهم البدو 
سگان البادية, والعرب جمع «صربي». وهم سككان 
الأمصار. 





بادون في البو ماداما 
عنی واحد 

نقول: إن البدويّ من يسكن البادية ويُنتب إليهاء 
يمت بالجهل والجفاء. وهو خلاف الحسضعريّ الذي 
يسكن الحاضيرة . والأعرايي: من يسكن البادية أيه 
يتب إلى الأعراب , يمت بالجهل والجفاء كالبدويّ, 
وو جلاف المرب الذي يسكن ا حاط 

بيد أنِّ من يروم مدح أهل البادية يأتي على ذكر 























لو دون الأعراب”, نسبة إلى البادية, لصفاء العيش 
فيها, ويساطة أهلها, وقد جاء في الحديث: «كان إذا 
اهتر لشيء بداه, أي خرج الى البدو. ومن توحى ذتهم 





يذكر الأعراب دون البدو, وله شواهد كثيرة في الكتاب 
والأثر ف روي عن الإمام الصّادق 90 قوله: «من لم 
يتفقّه منكم في الدين فهو أعراي”». 

وهکذا ها 





إذ أراد لل أن ييزري بالمنافقين 
ويوصمهم بالجهل؛ فقرنهم بالأعراب, استهانة بهم 
وإمعانًا في انخطاط قدرهم. 

د مدید رشن 


الاسزاب: ۳۷ 


ماق م 





يقول: وتخق ياححتد في فكرك أو قلبك مالله 
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ُظهره, فالإبداء: الإظهار كما تقدّم, 7 
أخصٌ؛ إذ يستعمل في مضبار الفكر والرّأي غاليا, يقال 
اللرّجل الحاء ات أي ذوآراء تظهر له, فيختار 
بعضًا ويسقط بعضّاء ويفال له أيضًا: أبوالبدوات. 
وهكذا جاء في القرآن. ومنه هذه الآية ,إل أنه عبر 
عن الفكر بالتّمس أو القلب أو الصّدر, كيا في الآيات 
(۱۱) و(۱۸) و(۲۰) و(۲۱) و(۴۰). فیلحظ أن الإبداء 
جاء طبافّا لاخفاء فهاء سوی الاية (۲۰), فقد جاء 
طباًا للإسرار, وهو بمعنى, لأنّ الإسرار أتى في القرآن 
طباقا للإملان. مسثل: لوَا بعلم قا 
وَمَائفئُونَ» التحل: 14. وأتى الإعلان طباقًا للإخفاء 
آیشا. سل: وأا أغلم سا أحْتيِمٌ وساافتنه 
المتجنة: ۰۱ فالاسرار بثابة الاخفاء, لاحظ «س‌رر» 





ذو 














وان 

5 الور فقد جاء في | رآ 
كافظهر والبطن: 
مابَطَنَ» الأنعام: ,16١‏ والظاهر والباطن: لِمُوَ 
لول وَالْاَخءِ وَالظاهَِوَالَْاطِنُ» الحديد: ؟, لاحظ 








«ظهرء ومب‌طن». 


رابقا؛الاسم : او وقذ آخشن ی ری 







الميتة, منبا قول کنر عر 
1 ت ما پل با 
إل وأوطان بلاه واا 
حللتٍ بهذا حلة #حلة 
بهذا قطاب الواديان كلاهما 








ألا هم أرى إلا بسنينة تُرتهى 


بوادي بدا فلابجسمی ولاف 

ويبدو أن القول الثاني هو الأقرب ‏ لا يعقوب كان 
یفزل مع آولاده يادية في أرض کنعان؛ يرعون الغسنم 
والبقرء وحينا قدموا مصعر قال يوسف: لقد آسدی ال 
الله خيرا, حين أخرجني من التجن وجاء بكم من 
البادية » فقابل إخراجه من السّجن بمجيئهم من البادية, 
وهذا تعريض بالبادية. وإطراء للحشعر,. 








پ ذر 


۳ألفاظ ۰ ۲موات. فی سورة واحدة مکی 





الخلیل :رت لَيء وب بر عنی نت 
ویقال سل : التر. يقال : هؤلاء بر ُوو. 
ذر: اسم بممع لا درت من الب 
من لایستطیع آن سك سر نفسه. 
ورجل بذیژ وور: مذیاع. وقوم بدر: تذاییع, 
والفعل والصدر ق القباس یربا 
وفي ا حديث «ليسوابالمابيح »,و یقال :بر 








والّذ یر 








إفساد المال وإنفاقه في الترّف» قال الله 
جل وعر: ندز تذِیرا» الاسراء: ۲٩‏ 
إقيل: التبذير: إتقات امال في المعاصي » وقیل: هو 














واعتباره بقوله عرّوجلّ: وَلَاتَبِسْطْهَا كل ادتنط 
مرکا حْسورًا» الإسراء: 19 
وال : طمام كثير البذارة, أي كثير الل , وهو 


طعام بور . أي تَرل. [#استصيد بشص] ‏ (00181:8 


ال : البذر: مامِل للع وللزراعة من الحبوب 
(الأزمّري 14 4377) 


كلها والجميع :الور 
آبوعمروالڭًيبانی ؛ | 





باون والباء: تفریق امال فی غیر حقّه 
(الأزمَرَي 2۲۸:۱٤‏ 
کبیر بذیر هم بر نآ 
(ا جوري ۲: 0۸۷) 





لا 





أبورَّيْد : قال اهلا : هو ال 
ابر (Tov)‏ 





سار 





يقال عند بذر الأرض إذا برّت: ماأحسَنَ وراتها 
إڌا اخضرّت وخرج بذارها. A)‏ 


يقال: رجسل تبذارة, لذي يُبَدّر ساله 
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ویفسده , الجر 
الاأصتعي : 
استشهد بشعر] 
التبّر: امير الأسفر. ويَدَُّ: اسم ماء بعينه, 
جرة؛ وليس ها ظائر . 
(لرهري 6۲۸:۱4 





0۸۲ 





الاء إذا غير واصغر. 





۶ 








(اصلاح النطی: ۱۲۲) 
فلا لوجدثه رجلاء آي لو 








ابن دُرَيْد: ابیذر: بذراتبات. وذر الرجل ماله 
تبذيراء إذا فرقه» وبذّر ال الخلق : فرّقهم في الأو" 
ود موض معروف. | استشهد بشمر] (۱: 1۷۵۰ 
الشیرافی : ای الباطل . (ابن منظور 4: 0۰) 
الصاجب: ابر ماٍل فرع من لوب کلهاء 
وابمیع: اُور. ومصدر رت أي نَم 






وال میج ال وانُشب نهر اب 
ودرا التلی: آي بتهم وفزقهم. 














وکذاك اد وفوم 


والتبذير وا 









ار لک ال وهو :را 
مبذوءٌ: أي كثير مبارَكدُ فيه , وكير بذ ره 

والمُتبذَُ من المياء: امير الأعطقر. 

یشم موضع معروف. WEN)‏ 
الجَومَري 
له جر 
إتباع له. وتبذير المال: تفريقه إسراهًا. 
ودجل با 


طا 


رث البذر: زرهته. 





إذا تفرّقت فى كل وجهء 







ود 





يبع الأسرارء وقوم بره مثل مور 


ویر سم مام.[استشهد بشمر] (۲: 0۸۷ 


آبن فارس:الباءوالال والاء أصل واحد. وهو 








وبذّرت امال 





تبذيرًا. قال الله تعالى: ول 





تپذیواه ان | ان شیاین 
الاسراه: ۲۹, ۲۷ 
وَالبدّر: القوم لايكتمون حديئًا وليحساظون 





آلستهم .قالعل 4 


رثلت("مصابیااجی.لیسوا 





( ارہ بتي یه نکر ينيس 





الذي تفدّم , قال الشّاعر: 
سق لله أمواهًا عَرفتُ مكائها 
راتا وتلكومًا وَدَرَ والقرًا 
انكلم 
الهَرَويّ : وفي حديث عليّ: «ليسوا بالمذا 
ادر 





ار والذییع: شي» واحد» وهم اذین شون 
مايسمعون من السّرّء يقال: بذرثٌ الكلام بين الاس 
كما َبدّر الحبوب. الواحد : بَدُورٌ MEANY‏ 
ابن سيدة :ار وائذر: ول مایخرج من الّرع. 
والتَسقل. والتسبات, لايسزال ذلك اسه مادام عل 








ورقتین. 
وقيل: هو ماعزّل من الحبوب للّراعة. 
وقيل: هو أن يرن بون أو مرف ووهه 


والجمع: يدور ويذار. 

ويَذّرت الأرض تبدّر: خرج بذرُها. 

وقال الأصتَميّ: هو آن یلها متفر 

ويدَرَها بَذْرًا: وبَدّرها كلاهما: زرّعها. 

والبذر: والبذارة: التسل. 

وذ الي برا فرق 

وبدَر لله الخلق بَذرًا: بهم وفرقهم. 

وتفرّق القوم سَدَرَبَدَرَ ويِدَرَبِذَرَ: أي في كل 
وجه. 

وى فمل من ذلك. وقيل: من ار آلدي هو 
الررع؛ وهو راجع إلى التفريق. 

الى : الباطل, عن التيرانة. 


25 
ودر ماله: أفكده» وأنقه في الشرف. 
وكلّ مافرّقته, وأفسدته فقد يَذّرته. 
وقول الُتَخْل يصف سحابًا: 

مُستبذرًا مزعب قيدامه 

برمي بم التسثر الأول 

فتره الشكرِيَ فقال: مُستبذرًا: يرق الماء. 
ورجل چذازة: یر مال. 


ورجل يدور وتذير: لايككمٌ را والجسمع: 


وكثير بكر . وبذيرٌ: إتباع. 





ورجسل هُدَرَة بذَرَهُ وهَيدَاَةٌ 
کم 
رازه فه رک کلامه. 
و ماسم. قال ابن درید: أحیبه من كثرة 
الگلام 
ويذّر: موضع . وقيل: ماء معروف. قال: 
سق الله أموامًا عَرَفْت مكائها 
جرب وعلکوما. وه وتا 
O11.)‏ 
ابذر: در امب بره بدا ألقاء في الأرض 
اللرّراعة, ويَدّر الأرض ويَذّرها: زرعها. واجذر: کل 
َب يُررح في الأرض, واحدته: بذّرة . 
(الإفصاح (۱١۷١:۳‏ 
ابر ال من الحيوب للرّراعة , وقيل : هو لحت 
مادام في القراب, ابجمع: بدُور ويذار. وقيل: البذور 
للحعطة والشیر. (الافصاع ۱۰۸1:۲( 
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1 
الطُوسي : التبذير: التفريق بالإسراف . 








تبذير: التقريق , وأصله: إلقاء التبذر 
وطرحه, فاستعير لكل مُضيّع ماله , فتبذير ابر تضييع 
الام كا عزفا ناه .. قال الله تعالى : إن 


الواغب : 





ار الب ی الأرض, ودر الله 


الخلق في الأرض: فرّقهم , وتبدّر من يدي كذا: تفرّق. 
ورجل بر بر مله, ووصَمث زوجها فقالت 
لاسنخ بیزه ولابخیل که 
وفلان هيذارةٌ بيذارة 





یهذاژ مر 
آي تنل سر( 





ومن الجاز: إن هؤلاء لبذر سوه 
ومال مبذور: كثير مبارك فيه. 











: لذات الديع. 
ولو رت فلا لوجدته رجلا أي لو رجه 
وقشمت أحواله ١‏ 
وفلان من المذابيع الدّ: جمع بَدُور. وهو الذي 
يفعي الأسرار. وقد بذ بذار . (أساس البلاغة: 18) 
لطس لیر افریق بالسراف, وأصله 
أن يفرّى كما بغرت البذر, إلا أنه يختصٌّ با يكون على 
سبیل الافساد. وماکان علی وجه الاصلاح لایستی 
تبذيرا وان كثر . ۱۰:۳ 
لالز 
وإنفاقه في الگرف. 








التبذير في اللّغة: إفساد المال. 





۳:۲۰ 








ابن الأثير في حديث فاطمة رضي الله عنها عند 

72 قالت لمائعة رضي لل عنها: ١‏ 

رة ابر الذي يُقشي الس ویظهر مایشممه, 
وني حديث وقف عمر: «ولوليّه أن يأكل منه غير 











الَقُومي : برت الب من باب 
في الأرض للرّراعة, 
والبذر: المبذور إنَا تسمية بالمصدرء وا « 








بمعنى «مقعول» مثل ضعب الأمير وشح الجن 
قال بعضهم: البذر في الحبوب كالمنطة والسمير, 





الالال 
تقل من الخكيل : كل حَبٌ يبد فهو بذر ويزدٌ. 
ویذرت الکلام: فرفته, ودره بالشقیل مباللً 
وتكتير, فتبذّر هو, ومنه | احق التبذير في المال, لأنه 


۰:۱ 







پذیر: هو تفریق المال على وجه 








(rr) 

: الذر: ماعزل للزراعة مسن 

الحبوب. وأوّل مايخرج من النبات, أو هو أن يتلوّن 
بلون , الجمع : بُدُور ويار 

وخروج بذر الأرض ؛ وظهور بها وزرع الأرض 

٠‏ والشغريق والبكَ 





وتفرّقوا در بر ویکسر وهی أي في 
والبذور: الکتر. 
والبدُور والبذير: اليام, ومن لايسطيع كَثْْ سره 





ورجل بر ککیف. وبيذارٌ وسيذارة, وتبذار 
دير الكلام , وتبذارة: ير ماله. 





وييذارق 
والبددى , بضتين ككفرى : الباطل. 
وطعام بذ كككيف : فيه بُذارة أي فزّل. 
وفزقه اسر 
والبذارة وقد قف الراء. وا 


ود کش بثر كه 





ودره یر 








وتبذر الاه: تفر واصفر, 
والمتبذ, 
1 






War: 





ماسممه. ومنه «ربج ل بَدُوره للّذي يذيع الأسرار» وقوم 





ملد 

ومن کلام هه :ليذ عیب» هو نت 
الباء وكسرهاء تفر بهن الكتّان. وأصله محذوف 
الضاف, ي دهن در 


والبَدْدُ بالفتح والتكون: مايذَر ويُزرّع من الحبوب 
كلها 

وبذرث البدر من باب 
الأرض للزراعة. 

وقال بعضهم: البّر في المبوب كالحطة, والبؤر 
بالاي العجمة للر یاحین وانقول. 





» اذا نثرت اب فی 





ب ذر/ ۷۵ 


وا السل والود. 
والباُورج بجي في آخره: نوع من الزياحين 
المبلية. ومنه: دكان يُعجب رسول اع من البثول 







فرّقه. وبدّر المال تبذيرًا 





الاينبغي, فهو مبدّر. وهم مبدٌرون. 
محمد إسماعيل إبراهيم: بر البو 
فرّفه إسراًا فيا 
لايتفي, الیذرون: جع مره ومعناها مسرقون 
0۲۰۱ 
وی : ظهر أن الأصل الواحد في هذه 
اة هل التّفريق. واستعملت كيرا في نف الب 
بوتفريق امال يخاريما عن الميزان. 
والفرق بين التبذير والإسراف: أنّ التبذير كما 
قلنا هو التفريق بلاظم وبلا فائدة صحيحة. 








مفرّقة فى الأرض. وبذَّر المال تبذيرًا 


والاسراف هو اتجاوز هن السد, واضروج عن 
العدل. 


(r) 





اَي ۳۲:۱۵ 





المعجم في نقه لفة الترآن... ج ۵ 





"نف امال في غير حقّه. َي ۳:۱ 





نكاس : ابر لفق في غير حقه 


ی ۸۳:۰ 








مجايد: لو أنفق إنسان ماله كله في الم 
تبذيرًاء ولو أنفق مدا في باطل , كا. 





اه 





0 
وه لاف (القرطي (rev ٠١‏ 
قتادّة:التبذير: النفقة في معصية لله ولي غير 
الق وفي الفساد. 0 ١‏ 
الإمام القمادق ا : جاء رجل إلى أي عبد 
اشا فقال له : اتی اش ولاشرف ولافتر ولکن بين 
ذلك قِوامًاء إنَّ البذير من الإسراف . قال الله عرّوجخل: 


(لتروس ٣إ‏ 641 








َي 4:۱0 








غير طاعة الل فهو مبذّو مومنءأنفق” 
(الغروسي 015157 
سمثل م9 : أفيكون تبدير في حلال؟ قال : نعم 

7 (الکاشان ۳: ۸۸ 
مالك : التبذير: هو أخذ لمال من حه ووضعه في 
غير حقّه؛ وهو الإسراف , وهو حرام 


060:1١ لطي‎ 





َي 0:۱ 
الطَريّ : ولاتفق ياد ماأعطاك الله من مال, 
في معصيته تفريمًا. وأصل التبير: التفريق في الّرف. 


انلكف 











فى موقع الحقّ؛ وهو جهل بالكيفية وبواقتها. وكلاهما. 
1 أدخل في الم (الآلوميّ 0۲:۱0 
تتفقها فى ممصية الله , ولاف الرياء 






وكانت الجاهليّة تنحر الإبل, وتبدّر الأموال تطلب 








بذلك الفخر والسّمعة . و: في أشعارها . فأمر الله 
جل وعرّ بالثققة في وجهها. فيا يقرب منه, وین 
لدیه )0: (ott‏ 





يّ: القبذير: تفريق المال فيا لاينبغي. 
نباف على وجه الإسراف. [ قال مثل كلام 


EYD 





يِضاوي (۱ ۲ والیسابوري (۱۵: 


04 
الط اي ارت ای یس 


EV.) 


أبوالشعود : نبى عن سعرف المال إل من سواهم 
ا 


فإ اد 





تفريق في غير موضعه, مأخوذ سن 
تفريق حّات وإلقائها كيفرا كان ؛ من غير تعهّد مواقعه , 
لاعن الإكثار في صعرفه إليهم, ولا لداسيه الإسراف: 


الذي هو تباوز الحدّ في معرفه, وقد نهى عنه بقوله : 





مذموم. :۵ 


له َو (۵: 0۵۰ 
الطريحيّ : قد فرق بين التبذير والإسراف ف أن 
القبذير: الإنفاق فيا لايينبغي. والإسراف: الترف 
vi)‏ 


الآلوسيّ : [بمد نقل كلام الماوزديّ قال:] 








وق «الكشف» بعد نقل الفرق. وام عل أن الاي 
أدخل في الم أن الرعْصَري لم بيب ذلك عليه 
الاشتقاق يرشد إليه. ونا أراد أنه في الآبة يتناول 





الإسراف أيضًا بطريق الدلالة؛ إذ لايفترقالٍ في 
الاأحکام. لاسا وقد عقبه سبحانه بات علی الاقتصاد 
المناسب لاعتبار الكسيية المرشد إلى إرادته من 
وتمتب بأئْه إذا كان «التبذير» أذخل في الم من 
«الإسراف» كيف يتناوله بطريق الدلالة. والّهي صن 
الاسراف فا بعد یمد [رادته هاهناء فتأّل. (0۳:۱۵) 
ابن باديس ؛ التبذير: هو التقريق للبال في غير 
وجه شرعيّ» أو في وجه شرعيّ دون تقد ير فيض 
بوجو آخر. فالإنفاق في المنهيّات تبذير وإن كان قليلا. 
والإتفاق في المطلوبات ليس 
أنفق في مطلوب دون تقدير فأضير بطلوب آخرء کمن 
أعطى قريًا وأضاع قربا آخر. أو أنفق فى 











بذر/لالا 
والإتفاق في المباحات إذا لم يُضيّع مطلوبًاء ولم يود 


إلى ضياع رأس ا مال يحيث كان ينفق في الماح سن 





فائدته ليس بتبذير. فإذا توسّع في المباحات وقمد عن 
المطلويات , أو أدكه إلى إفناء ماله فهو تبذير مذموم. 

وأفادت التكرة ‏ وهي قول: را بوقوعه بعد 
الي العموم. فهو نبي عن کل نوع من أنواع القبذير: 
القليل منه والكتير. حقّ لايُستخَفَ بالقليل, لأنّ من 
تساهل في القليل وصلت به العادة إلى الكثير. (0؟1) 

عبد الكريم الخطيب ؛ في قوله تعال :لهذ 
بير مايشير إلى أمرين: 

أوّهما: الإغراء بالبذل والإتفاق. وهذا على خلاف 
مكلوق التلم طوَلَائبدر تَهِِيا4 فإنَ المي صن التبذير 
هنا بير إلى أن الدّعوة إلى الإنفاق قد وجدت. أو من 
"تأنها أن تبد فلوبًا رحيمةٌ, وأيد: 
ورس الاعتدال إلى الإسراف 

















والعطاء على طريق الامتدال. 
وهذا الإغراء إَِا هو با يغلب على اللفوس من شح 


ول 

ونیم اهي عن التبذير حقيقة, وذله أن بسا 
بهم الحسرص على مرضاة اله 
آمره. فیجاوزون حد الاعتدال, 





من تاس قد 
والبالفة في 
ويجورون على أنفسهم, سواء في الصبادة أم في مير 
العيادة, من القريات والطّاعات, فإلى هؤلاء يككون 
لبي عن اتبذيرء طليا وها إليهسم حدق يلتزموا 
الطّريق الوسط , كبا يقول مسبحانه في سدح | 

















۸ المعجم في فقه لفة القرآن... 









(Ve :A) 





أي ولاسفری سالك ولاشصرفه 
خارجًا عن الاعتدال» ویلا مورد صحیح » سواء کان 
ال رف والفرین في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. قان 
في التبذير تضبيع مال الله وقوق اتاس, وتجاوز عن 
العدالة, وإخلال في التقلم . 

والفرق بين التبدير والإسراف: أنّ التبذير كما 
فلنا- هو التقريق بلاظم وبلا فائدة صحيحة. 

والإسراف هو التجاوز عن الس والشروج عن 
السدل. 





وقد عبر تعاى في هذا المورد يكلمة «الذ 
إلى أن صعرف المال فيهم في الأكثر لایکون لا 
ولایخرج عن حد العدل. نعم تفريق امال ف جلاعم 
صحيح ٠‏ وبلابرناج خارج عن التدبير وال 

ولايخق أنّ تفريق المال ينشأ في الغالب عن داعيق 
تفسائة واستكبار وغرورء والاستكبار أعمظم صفة 
الشیطان, فالبذریکون شبيها وأ 


إا 








للشیطان 


(r: 





منفقيها في غير طاعته, أولياء القياطين. ‏ (۱۵: 4۷4 
لطس + سا الس فين أتباع التياطين . 


N) 





لائبدّر إْك إن در كنت من المبدّرين» والبذرون 
إخوان الشّياطين. ۸۳ 

عبد الكريم الخطيب: هو تنفير من التبذير 
والإسراف في أيّ وجه من الوجوه. حت في بجال الخير 
والاحسان. وکن بالتبڈیر ُکا آن یکون وجهه داش 
مصمروفا ‏ وجوه ال وقل آنیظهر له وجه في باب 
الاحسان. ومن هنا کان مکروها على أيّ حال؛ إذ كان 


الغالب عليه هذا المتّجه المنكر. ۷:۸ 
ان 
الأصول اللغويّة 
اليو أن الأصل في هذه المادة: الجذر وهو 





ماعل من الحبوب للرّرع, وهو ادر أيضًا؛ يقال 
رت لحت بيه بدا نثرثه وزرمته, وبَذرَ الأرض 
ويدّرها: زرقها. 

أو هوأوّل مايخرج من الرّرع والبقل والثبات؛ يقال: 
رت 
ثم توتعوا فشتهوا سل بالرّرع» فجعلوا البَذْر 
والثذارة بمنى التسل؛ یقال: نهذ لذر سوهءآي نسل 
موه 

وتبوّزوا فيه؛ إذ جعلوه بعنی الّفریق والاسراف في 
التفتة. فقالوا: بد التّيء بَدرًا: فرّقه , ويَدر الله المتلق 
بَذرا: بهم وفرّقهم , ويذّر ماله: أفسده وأنفقه, ورجل 





أرض تبر بَدرًا: خرج بذها, 








سسسب بذر/۷۹ 


تبذارٌ وتيذارة: ببدّر ملّه, وكذا ار له وفیه 











وین لماز ولتوتع 

كا تُبَرُ ابوب , أي أفشيته وفيرٌة 
ويذيرٌ: يذيع الأسرار ولايستطيع أن 
لیر يقال 





وزرْق؛ أي سلح الطائر 
وإ قلب من «بززه. وهو لفظ فارسي بمنى أ 
والزّراعة أيضًاء ومثاله في العربية بثار وآبار, جع بار. 





من غير العرب كالفُرس , مثل: ذَكِر ورف أي ماخبتت 
رائحته كالصّنان. 


وإتا دخيل أخذه العرب من العبريّة , وهو فيها بهذا 
المعنى أيضًا. 


في عديد من اللصوص أن «الجذره في 
بير أو في المسبوب إطلائا. الجر في 
الّیاحین وایقول خاسة. وثعّه تلف بعسب القبائل 
والأمكنة والأعصار. کم هو ال حال في لغة العائمة. 






1 ۳ 
وقد ذكر هذه اللغة جم غفير من متقدّمي اللغو بين 
ومتأخرهم, كالخليل والسوهري والأزهَريّ وابن 


فارس واین بيدة الم رغیرهم. ولکن ان درد 


خطًأها؛ واعتبرها من قول العامّة. 


الاستعمال القرآنن: 
جاءت ثلاثة ألفاظ من هذه المادّة بالمعنى الجازي 
الموسع؛ وهو تفريق الال وافساده؛ فعلا ومصدرًا واسم 


وک بان رورا الاسراه: ۰۲۱ ۲۷. 
یلاحظ رل الآية الأولى ابتدأت بأمر وانتهت 


قتنف مذموما عدو الإسراء : ٠۲‏ وانتهاء بقوله؛ 
لب حع اف إا أخر قل ن جه أرما 
مَذْعُورًا الإسراء: 59 

ثالنًا: وفيها أسرار: ١‏ البدء والختم, كلاه تمي 
عن الشّرك بالله تعال, وعدا ذلك يتخال بينها. 

؟- وهذا يرمز إلى أن التواهي كلها تتمحور حول 
انرك كبا أن الأوامر تدور حول التُوحيد. 

۳ ونطر بالبال أنّ هذه الآبات بمثابة الأوامر 
المضرة في التوراة؛ وكثير سنها نفس تلمك الأوامرء 
فلاحظ. 

4 ويدور سياق أغلب هذه الآيات ‏ با فيها من 
الأمر والنّهِي - حول تهذيب النّفس. 








0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 8٠ 


التوحيد والشّرك. 

٠‏ ونسبة الأمر إلى هي فا کسبة :٩‏ ۰۱۵ وهذا 
مشعر بأنَ الأنان يحتاج إلي الي أكثر من الأمر. لأ 
خطأء يفوق رشده, والتقصيل كبا يلي: 








أ تبعل عع الإ اخ 
ب-5 اتغئوا إل ابائ 





جتاع الل من ال 
ب از اکتا رییانی صغ 


دوو 


«-ووآب دزن له 
تفل َه نولا ميشررا» 


ع واوا الیل اذ 
ط زا باليطاب المستقير» 








7-وقد اشتبکت الوا والثواهي فيهاء وهذا أي 
الممع بي الم واي أوقع في التيوس . و 
ديد كتأكيد الوحدة في قوله تعالى : (, 
ونوا آل‌عمران: ۳: 

۷دوقد أضيف إلى كل من ار واه تعلیل . 
كما هو دأب القرآن, لاسجالة القلوب ولقناعها. 
وإطمئنان التُوس وتوثية 

رأبمًا: وتعتبر نسبة النِّي فيسورة الإسراء عالية إذا 
یت باب الوارد في سائ نوا هه لورت 
ور امن اضر با إلى سائر سور 
إذ أنّ هلا التاهية أكثر وروا في سورة 




















. ثم آل‌عمران والائدة مفاء لاسرا 
خاما: وتعتبر نسبة الأمر فيها عالية أيضًا إذا 





قورنت بغیرها من السّور. 

سادًا تسمية هذه الّورة سورة التُشريع , 
أو سوزة الأمر واي أو سورة المككة. ولحو ذلك 
رغم اقتصار التشريع والحكم والأمر والنهَي على الور 
المدنيّة. وهذه السّورة مكّية. 

سابمًا: يظهر من أقوال |: 
تفريق المال لغةٌ - يكون في غير 








الحق أو العمية, 
آبة الإبجحاف بحقّ ذي الثُربى وا مسكين 








فامراد به في 





وابن السّبيل , فجملة دا عطف علی (ا 


منه. مثل : لوَلَاتفْبُوا مَالَ 








ي التزفبق بين القولين. أي 
في غير امسق أو في المعصية؛ فقال 
»: تفريق المال فيا لانبغي وإنفاقه عل وجه 
الإسراف», وجملة إن الْمُيذَرِبنَ» في الآية || 
تعليل. 

امنا: قرن الله تعالى إيتاء الى في الآببة الأول 
اء الصّدقة بابي عن 
الإسراف. في قسوله: وتوا جد 


رفوا الأنسام: ,14١‏ وهذا يمني أنّ القيأير 




















والاسراف سسیان, وبه جاء المسديث عن الإمام 
السادق ل حيت قال: 2 لیر من سراف 
وفيه إشعار أن الإسراف أعم من التبدير» كما سيأتي. 


تاسًا: وقد افقرق التبذير عن الإسراف في القرآن 








من وجوه 
١‏ أن «التبذير: 





سيق - ثلاث مرّاث في 


«الإسراف» بصيخة العَشْر فلا ومصدرًا وصفة جناء 


بذر/۸۱ 


OU yi aja (TY 
فالتأكيد عليه أشدّ وأدوم؛ حيث کان قبل اجرة,‎ 





و(؟) سور مدئيّة, 


بعد ها 





"أن التبذير في سياق الآ 
ذوي الحاجة. كالمسكين وابن السبيل وذي القربى؛ 
وليس فيه تصعريج بشموله لشير الإنفاق؛ والممال أن 





الاسراف بصرع الآيات يشمل الإنفاق والمقيدة 
والمعصية والأكل والشّرب والقثل وأكل المال والظّلم . 
وفيه مايعمٌ ير ذلك مثل: (ولاطيقوا شر 
ات نیا التراء: ٠٠١‏ 

٣‏ کا أ ظاهر القرآن يخم التبذیر بالإفراط 
وآلژیادة صل سايبفي دون القغريط والقص. أا 








الا نهر لفاط بعیع القرآنء 





را لفرقان: 3۷. 

ما من ناحیة ابمذر, فقد علمت أَنّ أضل التبذير 
هو البذر. حسب مااخترناه. وأصل الإسراف الشرئة, 
وهي دودة تسج على بعض التّجر. وتأكل ورقه. 
وتهلك سابق منه بذلك النسج , ثم أطلق الشرف 
والاسراف عسل ككل عسمل جاوز القصد, لاحظ 


«س‌رف». 


رکیز س مک 





٩‏ لفظًاء المزة: 31 ٠‏ مدنيّة 





فى 7١‏ سورة: 8 مكَيّة , 17 مدئيّة 





هروه ور ی ۰ 
وراه من المیب والکروه؛ ولایقال إِلا: بَرِئْ 
را وفاعله بري4. کبتری. وتا .وم بر ونسوة 
امكل "ذلك 
وبرَءاء على قياس « 
ترك همز قال: براء. 
ويقال: بارت الأجل. أي رین ی وبرئت إليه, 
معل بارت المرأة, أي صالحتها على المفارقة. وشقول: 
رأث الآجل من الدين والطمان, رنه 
والاستبراء: أن يشقري الرّجل الجارية فلاجلوُها 











جمع البريه: ومن 








اء ال کر بعد .۰ (۲۸۹:۸) 
أبوعمروالشيباني : الراء اول يوم من الشجر. 
أبرأ. إذا دخل في البّراء وهو أوّل الشّمر. 


وأبراً, إذااصادف يريا وهو قصب 





8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


الشكر 

لقا : العرب تقول: نحن مسنك البَراء والخسلاء» 
والواحد والاثنان, والجميع من المت والمذكّر يقال 
فيه: برا , لاله مصدر. ولو قال: بريء لقيل في الاننين. 


(الرهری 1۲۷۲۰۱۵ 




















وفي القوم: بريؤوت r.‏ 
أت من المرض . لغة أهل الحسجاز. 

وسائر المره من المرض. 
وا توهم: 7 من الدّين أَبْرأ سراءة . وكذلك. 
بت لك من فلان أبرأ بَراءةً. فليس فيها غير هذه 
ال زمري 0۱:۱۰ 
الأصمَعي : برَأتُ من المرض برو فة تیم وأمل 


الحجاز يقولون: برأتُ من امرض بَْ. وأبرأ اپ 
مرضه بر (الأزمَري 531:36 
مطر ذويراية : يبري الأرض ويقشرها. 
والمراية: القرة. وداج ذات بای »يت 
على الي . وقيل : هي قوية عند زي 
ويقال: بارأثُ المرأةٌ والكريٌ أبارئهها مار 
صا متها على الراق 
اللّحيانيَ : أهل الحجاذ يقولون: بَأثُ من امرض 
أهل المالية يقولون: برت أ 
تیم تقول :بت وه ویر 
أهل الحجاز يقولون: نا منك بر وا 


با تعدو الخرف: 17, ولفة 








لزعي 00116 





بر بر و 





وتو 











وغيرهم من العرب: آنا 
القرآ 





٠‏ وفي غير موضع من 
> الامام: ۷۸ 





لاہن سید ۳9۸۰ 


بريّات ویرایا کخطایا, وآنا البراء سنه, وکذلك 
الائنان والجمع والمؤنّث. 


لابن مظور ۱: 4۳۲ 





البّريء: المتفصي القبائح, المتتحّي عن الباطل 
والكذب» البعيد من الم . الَو القلب من اش لد 
والبريء : الصّحيح الجسم والعقل . 


الأَرَهرَيّ 071:16 








ابسن الشكسيت: يقال: يفيه الى أي 
رب 0۷ 
مثله َو (رمري ۷۱:۱۰ 


الحتلق . وأصلها سن: با 
خلتهم, فك ممرّها كي ترك الممز من الي ف 
(إصلاح المنطق : 00087 


قد برت من المرض آبرا ور وئوة. ورت 





.ی 


را وأصی فلان بان مرض. 

وقد بریت القلم. 

وقد ارأث شريكي , إذا فارقته. وقد بارأ لجل 
امرأته 

وقد باريت فلانًا. إذا كنت تفمل مثل مايفعله, 
وتقول: فلان يباري اليج سخاة. 





(ملاع انطی: 0۲ 


لمروفه تیذا 





تعرّضت له. [ثم#استشهد بشعر] 
وقد أبرأنه ما عليه من الدّين. 
الإصلاح المطق: ٠١٤‏ 


بر من امرض 0 





ری 1:10( 





أبوالهَيْكَم : الوزی والبتی: معناهما واحد, يقال: 
هو خير الوّى والبرّى, أي خير المتلّق. والبريّة. 
المخلق. 

والواو تبدل من الباء » فيقال : بالله لاأفعل , ثم قالوا 
والله لاأفمل (الأَزَمرَيّ ۱0: 4۷۱ 
: آخر ليلة من الشّهر تُستى: برا 
فيا القمر من الشمس. ١(الأزمري‏ هل 219/١‏ 

ابن أبى اليمان : «البرا. 
فان لك مه را 


یا 





یقال : برئت [ليك من 








ويقال: أنا بريء من ذلك , 
ونحن بريؤون» ونحن برا منکم» ويقال: أنا ب منكم, 
وكذلك البجميع نحن براء منكم. وبرَماء جمیفا. ۰ (هها 

الم : [قال عبد الرّحمان بن عوف لأبي بكر:] 

«أراك بارا ياخليفة رسول الل . يكون من 
برئت من الرض ویرأت,کلاها یال 

لفن قال : برئت, قال: يرأ ياف لاغير, ومن قال 
رات قال في المشارح: أبرأ وأو بافق. مكل فرغ 
یروفغ . والصدر فها ‏ ۷۱ 

قوله: [الأعشى ] 

#فتى لو يباري الشّمس»* 





بافتی 


پرا/۸۵ 





یقول: یعارض, يقال: انهرى لي فلان, ي اعقرض 
لي في هذا الممنى. وفلان يباري الريح. من هذاء أي 
یمارض ال بجوده. فهذا غير مهموز. 


الكريّ؛ فهر مهموز, لله من: أبرأي 





ویقال: بر فلان من مضه ور یافتی, والصدر 














متها اله فاعلم. وريت القلم. غير سهموز, وال 
البارئ الصو ابرا اله مثل فلان مهموز. 


وقولك أل 





ب , أصله من المزء وجنتار فيه خفيف 
اهمز, ولفظ التخفیف والیدل واحد. :۳۳ 

ال التثق. وهي «ضميلة» بمق 
انييولة» غير أنّها لاثُمز كبا لايهمز «مَلّكه وهو من 
لكنه جرّى بقرك الهمزة . كذلك قال نابغة ببخي 








ذییان 
إل سلمآن ذ قال الليك له 





وقد قيل: إن «البرية» از 
من الى , والیری :الراب 





وقال بعضیم: ا خن 
المود. فلذلك لم يجمر 








برُوة» ولم نهد فبا لامه همزة: فلت أفل , نمو قعرأث 








قرژ, وهنأت البمير أهنوٌه. 
وقد استقصى العلاء بالل هذاء فلم ڪجدوه الق 





هذا الحرف. 
ويقال؛ يريت القلم وکل 
غير مهموز, وكذلك براه السير غير مهموز, 
والرة: عا 








من حديد في أنف الّاقة. فإذا كانت 
من شمر فهي یزامة. 

والسذي في أنف البعير من خشب, يقال له: 
بالميشاش» بقال: أبريثُ التاقة أثريها إبراة. إذا حملت 
لا 





ولايقال إِلّا بالألف أبريتُ, ومن الخزامة حرّمتٌ 


وكذلك من الميشاش خضت 





ر5: المخلخال من هذاء وتجبمع اليُّرة: يلين 
(ETAT‏ 





وت 


وبرئت من الاین با وبارَأثُ الكريّ سبارأة, 
وباريت الرّجل , إذا فعلت مثل فعله . غير مهموز. 
وأصبح فلان بارنًا. يجمز ولامز. وال عر اسه 
قّ, وهو البارئ المصور. 
وجمل ذويراية , إذاكان قويًا على الشفر. 
عُْمةٌ: القساموس07. ناموس الصّائد. م 








وا 
استشهد بشعر] 
وبراية كل شيه: ماه مند. 
وأجمعت العرب على أن «البريّة» لاهمزء وأسلها 
من الهمز, وكذلك ذَريّة وخايية لاتممزان, وها من 


امز ۲۳۲۲ 








رت من الرض راب وهذه ثفة أهل الحجاز, 


وسائر العرب يقولون: برنت من الموض أي والصدر 





تس 





وبرئت من لین راد سار الكريي» إذا 
فاصلته با 


وياراً لجل امرأته , إذا ب 






فأمًا: باري الريح جودا؛ ففير مهموز, 
وير امه متلق ب 


(wn وهم‎ 





ویارأت الكريٌّ مبارأة. إذا فاصلته, وكأتّك تدفع 
إليه الكراء 
[ذاسیملت له برد 

ال أصلها الهمز, وتركت العرب همزها لكثرة. 
er)‏ 





ثم تسترجمه منه. ابیت البعير أبريه إبرا 


الأزهري : رف التاند التي يكن فيهاء 
والجمع : يرً. [ استعيد يشمر] 





واستبرا الذّكر: طلب براءته من بقيّة بول فيه 


( نع اند یک فيه للطيد. 








رو وماأشبه لك , حت بعلم أله ل ببق فيه 
شي.. ۲۷:۱۵ 
[وبعد نقل قول أبي عمرو الشّيباني قال:] 
قلت : قوله: برأ إذا صادف يريا وهو قصب 


الشكره أسشبد غير صحيح . والّدي أعرفه: يت إذا 





صادفت بر , وهو سر الطَزّد. لماكل 
الفارسي : البُراء مع بريء, وهو من باب وَل 
ورُغال. (ابن سپدة ۱۰: 4۲۹۸ 


الشاجب :الب - مَهمُوز ‏ الحتلق, برأ لله المخلق 
هم بر وهو الباری. 
وان الق 


والّه:اللامة من الگقم» یر وه مرت 












ويقولون: أنا الخلا البّراء من هذا الأمر: أي أنا 
بَريء. والذّكَر والأنثى والجميع فيه سواء. 
وأبْرأثُ الّجل من 


+ صصخت علیه البراءة من ذَنْب. 









واسَْبْرآتُ القّيء: طلبت آخِرّه لأقطع فيه الشّيهة 
عن نفسي. 





حت تعيض . وأن بتي الرّجل ذَكرّه عند البول. 

:فر التائد. وبجشثها برأ 
ابر ول یوم من الشهر, وقیل : آخرٌ ليله منه. 

ویقال له :اين ال 
واه :حالس 
ابن جني يبتع «بريء» على أربعة من الجموع: 


بر وراه مثل ظريف وظراف . وبريه وبرءاء ثل 








(VE N.) 





شریف وشرفاه» وريء وأبریاء. مئل صدیق 

بوأصدقاء ويريء وبُراء. مثل ماجاء من الجموع على 
وال غعو: وام وباء. في جمع تُوأم ور . 

لابن متظور 1: 0617 

منك. ومن الدّيون 

الم 


وأهل الحجاز يقولون: يت من المرض بز 





بالفتح , 

وأصبح فلان بان من مرضه. وراه من اطوض. 
ویر اف الق بر 
وال ال , وقد ترکت المرب هم 





هو البارئ. 





وأرائه ]لي عليه, وبرأنُهتبرئة. 
رد الاند. ومع : بر مثل 





یره وسم. [ استشهد بشمر] 
وتَبرَأتُ من كذاء وأنا بَرَأءُ منه, وخّلاء منه. لايق 





ولايجمع أله مصدر في الأصل» مثل تيع 


: أنا ببريء سنه, وخلع من 









عثل كريم وکام وال 
٠‏ وأبرياء أيضًا مثل نصيب وأنعبا. 





وبريؤون. وامرأة بريئة وهمأ بريثتان, وهنّ بسريئات 





بای لي ويا مثل عجيب و 





إليهما ترجع فروع الباب: 
آحدها: | 
والبارئ: الله جل 
تارك البقرة: 04. 
والأصل الآخر: التباعد من التّى» و٠‏ 
ذلك الب وهو السّلامة من السّقم , يقال: ب 
وأهل المالية يقولون: َرأ 
قوهم: برئت إليك من حقّك. 
وأهل الحجاز يقولون: أذ 
بقول : أنا بريء منك. ل تانود یلار 








٠:‏ قال الله تعالى : « وا ال 








بر ُء وسن ذلك 








فن قال 00 يؤنّث» ويقولون : نحن 


اليرّاء والتلاء من هذا. 





ومن قال: بريء» قال : بريئان ویریئون» وی 


على وزن «پُرعاء» ویراء بلاأجر نحو براح ويراء سنل 








يراع . ومن ذلك البراءة من اليب والمكروه. ولايقال 





منه: إلا برئ 
وبارأثُ الرّجل . أي برئت إليه . وبرئ إل 
ریات ار صاحبها على المفارقة . وکذلك بر 











شريكي 
قال اليل «الاستبراء أن يشتري الرّجل جارية. 
فلاطأها 





تحيض». وهذا من الباب. لا 
ری من مباشم‌تها, 
ناموسه, وهي كثرته. والممع :كرأ 
وهو من الاب له قد ايل إلهسا كل أحد. ثم 
(m:n‏ 
والئلق : أن الم 
» وقوم: بر ال ال , آي مر صورهم 





استشهد بشعر]. 
أبوجلال : الفرق بين 
تم لصو 





هو 





وأصله القطم , ومنه البراءة. وهي قطع العُلفة . وبرئت 
من آلرش , که انقطمت أسبابه عنك, وسرئت من 
الدّين . ويرأاللّحمَ من العظم : قطعه , وتبرًأ من الرّجل, 
۳ 


إذاانقطمت عصمئه منه ٩۱۱‏ 

الفرق بين الاس والبر: 
قي الصّورة , وقولنا: الّاس , لايقتضي ذلك , ان ال 
«ضعيلة» من برأ اه الحتلق , أي مير صورهم , وثُرك همزه 
لكترة الاستعمال, كبا تقول: هم الخابية والدريّة وهي 
من ذا للقي 

وقيل: أصل البرية؛ الي وهو القطم , وني 
بریة, لا الله عرّوجل قطعهم من جمسلة المسيوان. 








(۱) ذكر أبوهلال منى الخلق في «الفروق الويف في ص » 
١١‏ وسيأتي إنشاء ا في ماده دخلق» فراجع. 





فأفردهم بصفات ليست لفيرهم. وذكر أن أصلها من 
الیرّی, وهو التراب. 

وقالبعض الستکلمین: «لرَ: اسم بسلام» 
لم يُعرف في الجاهلية», ولیس كبا قال, لأنّه جأء في شعر 
التابغة وهو قوله: 

#قم في اليه فادها عن القند ه 

والتابغة اهل الأبيات . 

أبوسَهْالهََويّ : بأ لجل ضريكه واسرأنه 
مهموزء إذا فارقههاء وقد بارَى الرّيح جود بفير همز فهو 
يباريهاء إذا عارضها وفاخرهاء أي أنه يُحلي كلا كت . 
وكذلك هو يباري جيرائه. غير مهموز أيضًاء إذا 
عارضهم بفمله» أي يفمل كبا يفعلون D4‏ 

ابن سبيدة: برأ له الکق یبرژهم نز وی و۳ 
خلقهم؛ يكون ذلك في الجسواهر ٠‏ والأصراض » وف 
التغزيل: تاآضات من 
نكم إل فى كاب ب 

والباريُ: من أسماء الله و ٠‏ وفي الشغزيا 
نامؤر المشر: 14. وفيه: بل 
البقرة: 1ه 








ی 














5 










وی 
وأهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب؛ بّسمزون 
ال ,ات وال 





برا/۸۹ 


وبزوةء کلاها: یه 
وأصيّح بارئًا من مرضه. وبرينًا من قوم بسراوء 
كقولك : صَحيح وصحاح فدل ذلك ْنَا ذهب في يرام 





إلى أله جمع تري. 
وقد يجوز أن يكون «براة» أيضًا جمع بارِي کجائم 
وجياع. وصاجب وميحاب. 





والبراء لي المديد -الجزء السَالم من زحاف الماقئة. 
وکل جزء يمكن أن يدخله الرّحاف كالما 





منه. فهوترية. 





رالد من .ور وفي التغزيل : 4 ایا 
قَانُو4 الأحزاب: 38 

وأنا بَرىء من ذلك. وتراة, والجمع : يراء» وبر 
واه 

وحکی لاه نی جمعه: باه غیر مصعروف, 
حذف |ٍحدّی اطنْزتین. 

والأن: بَريئةٌ. ولابقال: بر 














وليلة لاه لية یت ار من الشمس. وهي 
أوّل ليلة من الشّهر, قال: 
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باعي کی مالا وبا 
وجممه أرِنَهُ. حكي ذلك عن تلب 

باوث الزجل: مرت یه »ونر ال 
وبار له كي 
الفراق. 


وتا کان ابا شا 











ويراة: صالمحهها على 


برأ المرأة. إذا لم يطَأها حت تميض. وكذلك 








نبرأ: سَلم. وأبرأه الله وأبرَأهُ منه فهو بسريء» 





وراه وراه واه وهي 





والجمع. 


وآنا راء منه, لابق ولايجمع ولايز 


وبريات وترايا. 








أيبريء 
(الإفصاح 0143١‏ 





رأ امرض یبر یرب وود دبريء 





هه وصح فهو بارئ وبَرِيء, والججمع : 
پراء. ور اش تعالی. (الإفصاح (٠١١ :١‏ 








فهو بريء وبارئ وتراء. وأبرأته منه وترّأته: جعلته 
1 (ل(نصاع ۱۲۰۸:۲) 
الطوسي : فاليارئ هو الخائق الصّائع ٠‏ يقال: برأه 


واستبرا استبراء , وتيرأ تجريّاء وباراه مباراةً, وسرأه 






وَالبْه: التلامة من التسفم 


ویرئت وترأت وروت بر 







الممتحنة : 5. جمع بريء. ومن ترك الطمزة 
عل وزن «شال». 

وتقول: بارأت الرّجل , أي برئت إليه . وبسرئ إلى 
مثل ذلك 

وبارأت المرأة. أي صالحتها على ا مفارقة. وأ 
الجل من الشبانوالتین»ویأه تم 
یال بر اه فلا من الرض لا 


والاستبراء: استبراء الجارية والمرأة 














حتق تعیض 
والاستبرام: نقاءالفرج من القذر. وأصل البباب: 








يب :الق «ضیلةه بعنی «مفمول» لایهمز کم 
لاهمز دملك»ه وإن كان أصله من الألوكة. 








وقيل: البرة: مشتقّة من البراوة وهسو الاب : 
فلذلك لم تهمز. وقيل: إن مأخوذ من: بسريت المودء 
فلذلك لم بهمز. 


والبراءة من التّيء: المفارقة, والمباعدة عله 
وبرئ الله من الكافر: باعده عن رجنته. 

وأنواع الفعل كتيرة, منها: الحتلق, والإنشاء 
والار تجاع, 





وال :لطر اما الاحدات, والیجاد وانتکوین 
فكالفعل. والجمل أعمٌ من الفعل. له لا وجد بعد أن لم 
كقولك : جعلت الطّين خزقًاء فلم يحدث الخزف في 
امقيقة وإِنًا أحدث ماصار خرقًا. EEN)‏ 
معن البرا وأبرأء 


۳ 








: انقطاع العصمة. برئ 








۱ 1 
ایا وتا ترا وبرأت من الرض ویر" 





ویر ديرأ 
وروى أهل الثم :برأت أرب ین من الهموز 
(فعلت أفعل) إلا فى هذا احرف الواحد. 
البراءة : قطع المفة ا 
كالبراءة من الدّين , والبراءة من العيب في البيع. 
۰:۱ ۳۷ 
الواغب : اصل له والبراء ولباي: التقسي لا 
بکره بماورته.ولذلك قیل:برأت من الرض وبَأ 


من فلان, وترأت وا 


0۹: 








رجب رفع الط ,وذلك 








من کذا وب درجل بر 
وقوم ره وبریزون. قال عرّوجل: ‏ 
وزشوله» القوبة: ,١‏ وقال: لِأَنُ لله بَرِى من 








قَانُوا» الأحزاب: 15 








ın 
والبارئ: حص بوصف اله تعالی, تحصو قوله‎ 

َالْجَارِىُ الْمُسَوْرَُ السشر: 14, وقوله تتعالى: 
«تنواالی لبون : 







وهو بي التاحة عا ذف به, وأنا الخلاء والبرّاء منهء 
وقد بارأت شر يكي : فاصلته . وتا 
تقول أُسمد الئاس البراء. كما 
الا , وهي آخر ليلة من القجر. [ استشهد بشعر] 
وأأتُ الرجل: جملئه برا سن حو لي عليه 
وبأته: حشخت براءته «فبه افیا فالراه 


الأحزاب: 31 





وفلان بارئ من عته , وتقول : حق على البارئ من 
إعتلاله, أن يودي عكر الباري على لاله 

(أساس البلاغة: ۱۸) 

ابن ای هن سا لله تعاى: البارئ. هو الذي 
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خَلق الق لاعن مثال. 

وهذه اللفظة من الاختصاص بلق الحيوان مالينن 
ها بغيره من الخلوقات. وقلّا يُستعمل في غير الحيوان, 
فيقال بر له النسمة. وخَلّق انتماوات والأرض. وقد 
تکزر ذكر «الباءه في الحديث. 

وف حديث مرض الم «قال الستاس لم 
رضي الله عنه: كيف أصبح رسول اث 996 فقال. ا 
بحمد الله بارثاء, أي معاهًا. يقال: برت من امرض أا 
رة بلح فا بای , وأيرأني لله من المرض . 

وغير أهل الحجاز يقولون: بَنْت بالكسر, بره 
بالضّم. ومنه قول عبد الرّمان بن عوف لأبيبكر رضي 
الله عنهيا: «دأراك بارئاء. 

ومنه ا حديث في استبراء الجارية : «لايِطها حل 
يبرأرجمهاء ويتبيّك حالها هل هي حامل أم لا! وكذلك 
الاستيرا. الذي يذكر مع الاستنجاء في الها 


يُستفرغ بقيّة البول ويُنْقٌ موضعه ومجراه حقٌ یا 








وران 





منه, أي يبينه عنهي كها من امرض والدین» وهو في 
ا محديث كثير. 

وفي حديث أب هريرة رضي ا عنه :دل دعاء عمر 
إلى العمل فا 
فقال: إِنّ يوسف متي بريء وأنا منه ّراء» أي بريء عن 
مساواته في الحكم , وأن أقاسّ به. ولم برد براءة الولاية 
واه لا مأمورٌ بالإيان به والبراء والبريء سواء. 





MM: 








البری, وال دفميلة» بعنى «مفعولة», 





ويرأ من الرضی یر من بايي: 





بر من باب «قوب» لف 

واستبرأت المرأة: طلبت تا من ال 

ال لور :استبرأتْ التي»: طلبتٌ آضره 
هن نید 

واستبرأ من البول. الأصل: استبرأ كر من بقئية 
وله بش والتحريك حت يعلم أنه لم يبق فيه شيء. 


والمتيرأت من التؤل. 














والّی سل اتتا: ناب 

وباریته: عارضتّه , فأتیت بقل فعله. ۰ (۱: 14۷ 

الفيروز ابادي : أله متلق , کجتل زور 
خلتهم. 

والريض ب 







برد کم فیح ره یره ویو 
الجم : كرام 


وبرئ من الآمر 


فهو بار ویر 








ناد را ورا 


ویر 






را رل مه وراه وأنت بري 4 ابممع: بریژون 
وكفتهاء وكرام وأشراف وأنْصباء ورُغَالء وهي بهاء, 


المع 








ره سای . A:‏ 
9 ومايشتمل على الب كبرأ ونخوه 

أصل. معنى ذلك الخنلاص. 
وأبرأ؛ أي خلصه, ويرأء, أي خلقه وأوجده. كاه 





خلصه من العدم, ويرأمنه, آي حلص روحه منه ود 
عنه. ومنه التَبرّي من الأعادي. يقال : فلان برأ من 
فلان وتيرأً, إذا جانبه وعاداء, ولم يواله 4 


الزّبيديٌ:تبرأنا: تفارقنا. 





جملته با بن 





صححت براءه. 
«والمتباريان لايجابان» ره بعض أهل الفر یب 
السهمسوز؛ والصّواب ذكْرء في الممتل, كما في 


قي 








اء: إن أخذت البَريّة من «البرّى» وهو 
الاب . فأصلها غير الهمر وقد أغفلها الممنّف هناء 
وأحال في المعتلّ على مالم يُذكر, وهو عجيب. 
واستبرأثٌ ماعندك واستبرأ أرض كذا فنا وجد 
ضالته, واستبرأتٌ الأمر: طلبتُ آخره. لأفطع الشّهة 
(Ge:‏ 


الذي يظهر من كلمات القوم ومن 





پرا ۹۳ 


موارد الاستمال أنّ مادّة يرأ وبَرَي» ستقاريان. 
ومشتقّان أحدهما من الآخر, والأصل الواحد فيهبا هو 
الباعد من اقص والیب. 

ومن هذا الممنى يتفرع منهوم النّسوية والنّحت 
العيء, فإنه باعتبار رفع التقص وتككيله باللسبة إلى 







وهكذا الحتلق . أي التكوين والا: 
نی وال دا 
اقص والطف منه 
فحقيقة البرّء ول نة ترجع ال القکنیل» ورفح 
شوائب الضّعف. 
٤ای‏ ری ينا تشرِكُونَ» الأنعام: 18 أي نريه 


معد أبن هذه ا 





رَسُولِهِ4 التوية: .١‏ أي تباعد من 





ؤَرَأبْرئُالْأكْمَة وَالْأبْرض» آل عمران: 44 أي 
أزيل هذا اليب والمرض. 

لَوَمَادىُ َْبِى» يوسف: 017. أي لاأدّعي براءة. 
نفسي من العيوب والتواقص . والإبسراء لقسيام الحدث 
بالفامل , والتبرأة للوقوع والنسبة إلى المفمول . (إذ م 
ين نواه البقرة: 177, أي قبلوا 








لدي لبوا 





أن نوجد ونكون اللصية. فقد كُتبت وبنت عند الله 


المتعال وف علمه,وفدّرت قیل تحققها. ۲۶:۱ 
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ن قبل آن یشان آلاوضت 
اش 6۷:۱۷ 
ي A‏ 

ال : من قبل أن يرا الس يمني من قبل أن 
غخلتها. يقال: قد برأ الله هذا التّيء, بعنى خلقد فهو 
بارئه. 7 عم 

الوس : امير راجع إلى «التفس» كأئّد قال 
من قبل أن نبرأالمس. 

ويمتمل أن يكون راجمًا إلى المصائب من الأمراض 
والفقر والجدب والفم بالكل . 
ارسي : أي من قبل أن تخلق الأفس, المع 
تعالى أثتها في الوح العفوظ قبل أن يخلق الأنفس ٠‏ 
ليستدل ملائكته به. على أنه عالم لذاته, يعلم الأشياء 
بحقائقها. (۵: 02 








6 














3 آل بعضهم : من 
قبل أن نخلق هذه المصائب. وقال بعضهم: بل المسراد 
الأنفس , وقال آخرون: بل المراد نفس الأرض. 
والكلّ ممتمل, لأنّ ذكر الكل قد تقدم؛ وإن كان 
الأقرب نفس المصيبة. 
وقال آخرون: المراد من قبل أن يرأ الشلوقات . 
والفلوقات وإن لم يتقدم ذكرهاء | 
عود الضّمير إليها. كا في قوله : « 







(YY: 
ارطبي: لمیر ن مرا عاند عل قوس‎ 
آولرش, و الماب. وس‎ 
البرُوسَويّ:نخلق الأتفس أو المصائب أو الأرض,‎ 

فإ البّء ال هو التق , والباريئ : الخالق. 
:۳۷۰ 


0۷:۱۷ 





رم لمسییة. وقیل 
للأنفس, وقيل: للأرض؛ وقيل : للجميع من الأرض 
والأنقس والمصيبة. 

ويؤيّد الأوّل أن القام مقام بيان مافي انيا من 
المصائب الموجبة لتقص الأموال والأنفس التي تدعوهم 
إلى الإمساك عن الإتفاق . والتخْلّف عن الجهاد. 

OWN 

عبد الكريم الخطيب: أي خرجها من عالم 
النفاء إلى عام اظهور. ومن آسمانه سبحانه «الباری» 
الذي برأالوجود. أي أوجده. WAYNE)‏ 
بای 


هو اف الق انباری اور له الشاء 


الشر: ۲ 





(01:14) 

الطوسيٍ :یت این بیع ذلك. 
:٩( ۱‏ :1۵۷ 
:کل مایخرج من المدم نی الوجود یفتقر 
إلى التقدير ألا وإلى الإبجاد على وفق التُقدير نانيا. 
وإلى التتصوير بعد الإيجاد ثالنًا. والله تعائى خالق من 


ميث إل مدر وبارئ من حسیت اه مرب صور 











الفترعات أحسن ترتیّا. 6۷:۱۰ 
الؤّمََْرِيٌ : الممير بعضه من بعض بالأتيكال 
المنتلفة Ov:‏ 


القَّْر الؤازيّ : هو ببغزلة قولنا: صانم وموجد, إلا 
يفيد اختراع الأجسام , ولذلك يقال في اذلق“بريّه7 
ولايقال في الأعراض التي هي كالأون العم 








(e: 
۸:۸ الرطبی: ای الختوع.‎ 
الآلوسي : الموجد ها بريئةً من تفاوت ماتقتضيه,‎ 
META) بصب المكة وا‎ 
الطَباطّبائي؛ انى للأشباء متازا بعضها مسن‎ 
۳۲:۱ : « بعض‎ 


عبد الكريم الخطيب ؛ (الْارِيُ) أي الذي خلق 
ماخلق ابتداء. على غهر مثال سبق. 


ARE E) 








أبوالعالية : أي إلى خالقكم . بر ۲۸۸:۱) 
لیر : هو من براش انق بهرؤه فهو بارئ. 
نه 
الأتهمز كبا لامهمز «ملك» وهو من «لأك» لكنّه جرّى 
بترك الهمزة. 

وقد قيل: إن «الَرية» إِنَا لم تهمز, لأئها «فعيلة» 
من البَرَى , والبرّى : القّراب , فكان تأویله على قول من 
تأوّله : كذلك أَنّه لوق من الراب. 

وقال بمضهم: إن أخذت «البرئة» من قولك:بريت 
مر فلذلك ل مز. 

أإترك الطمز من مِبَارِيِكُمْ) جسائز, والإببدال منها 





وَالبرية:الحكق. وهي «فميلة» بعنى «مفعولة» غير 








جائز. فإذا كان ذلك جائرًا في «باريكم» فغير مستنكر 
أن تكو «البريّة» من برَى الله الى , بترك اطمزة. 
(AA)‏ 


ردان قلت: من ین اختم هذا الموضع 
بذك البارئ؟ 

قلت: البارئ هو الذي خلق الق بريًا من 
التقاوت «عاتری ی علّ لوغ بن َقَاوْتٍ» الملك: 
۳ ویر مضه من بعض بالأشكال القتلفة والصوّر 





المتباينة , فكان فيه تقريع بما كان متهم من ترك عبادة 
العالم المكيم ,الذي برأهم بلطف سكته؛ على الأشكال 
أبرياء من التفاوت» واا افر إلى عبادة البقر لني 
هي مكل في القباوة والبلادة. 

في ال المرب: بسن قوره حت عمرضوا 
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أنفسهم لسخط الله ونزول أمره؛ بأن يفك ماركبه من 
هم ویر ماقم من صورهم وأشکاطم. ین 
لم بشكروا الم نی ذلك, وغمطوها بعبادة من لايقدر 
على شيء منها. 


6۸:۱ 





A.) 


م) بإسكان الهمزة. وروي 
إيه: اخستلاس الحسركة وهو أحسن, وهذا 
التتسكين يمحسن في توالي الحركات. 

وقال ابره : لايجوز التسكين مع تواني الحركات في 
حرف الإعراب؛ وقراءة أبى عمرو (بَارِنكُم) لمن وق 
روي عن المرب التسكين في حرف الإصرابإ. 0 











استشید بأشمار] 
ومن آنکر التسكين في حرف الإعراب فعبكقة 
ذلك لايموز من حيث كان علب الإعراب. 





قال أبوعلش: وأمَا حركة البناء فلم يختلف 
جواز تسكينها مع توالي الحركات. 

قرأ لهي (بَارِيكُم) بكسر الياء من غير هزه 
لفق 








الأمر صليه 
إشعار بِأنّهم بلهوا غاية الجهالة والغباوة. حك تركوا 
عبادة خالقهم الحكيم , إلى عبادة البقر ال 





منه, ولذلك أُمروا بالقعل وفك کیب . 
أن: [قال مثل ابن عَطية وأضاف:] 


(ov: 





بو 


وقرا الزّهريّ (بَزِيكُم) بكسر الياء من غير همزء 
وروي ذلك عن نافع . وهذه القراءة تخريجان. 

أحدها: أن الأصل المير, وأنَه من «برأء فقت 
اغمزة بالإبدال الحض على غير قياس؛ 
جعلها بين بين. 
ي: أن يكون الأصل بَارِيكُم) بالياء من غير 
همز. ويكون مأخوذا من قوطم: 
أصلحته. أو من الم 














العلّة وإن كان قياسه تقدير الحركة في مثل هذا رفمًا 
وجرًا. [#استشهد بشمر] 

وهذا كله تعليل وشذوذ. [ثذكر كلام الرُْشَري 
كلتقدم] ۲:۱ 

هدر المتألهين : أي ارجموا وأنيوا إلى خالقكم 
بالطاعة والتُوحيد. 

ولتق بين ابارئ وال 
المُحدث, وهالخالق» هو المقدّر الثاقل من صورة إلى 
صورة, ومن حال إلى حال. 

وأصل التَركيب في اللعة لخلوص النّيء عن غيره 
ما على سبيل الَقصّي , كقولكم : سرئ ال مريض من 
مرضه. والمديون من دّينه. أو على سبيل الإنشساء, 
كقوله: برأ لله آدم من الین 
مثل ماتقدم عن ال 














(o1: 


وه وس 
الباطبان: )مس الشماء الى ىا 





المشنى) الحشر: 15, وقع في ثلاث مواضع من كلامه. 


تعالى: اثنان منها في هذه الآية, ولملّه خصٌ بالذّكر هاهنا 
من بين الأسماء الملائمة معناه للمورد, لأنّه قريب المعنى 
من المنائق والموجد» ب, فصل, لاه 
يفصل التق من الندم» أو الإتسان بیرض 
تعالى يقول: هذه لتوبة وقتلكم أنفسكم وإن كان أشق 
مايكون من الأوامرء لكنّ الله الذي أمركم بهذا القنناء 
والرّوال بالقعل . هو اذى برأكم, 
وهو خير لكم, هو يحَبٌ الآن حلول القتل عليكم فهو 
خير لكم, وكيف ليب خيركم وفد برأكم! 

فاختيار لفظ (البَارئ) بإضافته إلم, في قوله 
(إلنى بَارِيكُ) وقوله: عند بَاريكُْ» للإعار 
بالاختصاص. لإثارة امب . OA:‏ 

بدت الشَاطئ: الكلمة جاءت مرّتين في آ1 














غك معدم 














ری الو إن فمل 
«الخلق» يبيء في القرآن مُسند) إلى اله تعالى لي أكثر من 
ین موضماء وسمها لق ال» المتكبوت: 
٩‏ ول 4 اللله: ۲ سبحانه خَابقُ كُلَّ 
عَئْ الرّعد: 17 والؤّمر: ٠1‏ والأنمام: ۰۱۰۲ هَل 
اه4 فاطر: ؟. إن ربك مر اللا 
المجر: ۸1 فهل من فرق دلالة بين السالق. 












كر الزائبْ : أنّ «البارئ» حُصٌ بوصفه تعالى ‏ ول 
بين وجه اختصاص لله سبحانه بصفة البارئ. 

وفي «القاموس»: برل الحكق : خلقهم. 

وفيه كذاك : البراء: أل ليلة أو يوم من الشّهرء أو 


آخرها وآخره. 
ولو قد اقتصعر في «الّراء» على أوّل الشّر لفهمنا 








: (الْخَالِقُ): المقدّر لما يوجده, (لْبارِئٌ): 
لمیر بعضه عن بعض بالأشكال اممتلفة. ومثله في 
«البحر الميط» لأبي حتيّان. 





وذهب ابن الأثير إلى وجه آخر في الفرق بين 


48 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۵ 


«المخائق والبارئ» قال: في أسماء الله تعالى «البارئ» وهو 
الذي خلق الحتلق لاعن مثال, وهذه اللَخظة من 
الاختصاص بضاق الحسيوان ماليس ضما بسغيره من 
في غير الميوان » فيقال: برأ لله 
النّسمة , وخلّق السّموات والأرض. 

وهذا الوجه الدّقيق من التسمييز بين «الدالق 
والبارئ» هو مايؤنس إليه استقراء ماف القرآن من 
آباتہاء وتدير سباقها؛ فالتلق امل لكل شي., 
سبحائه خلق التماوات والارض ومابيئهها. وكلمة 
ار الخطاب فيها لقوم موسىء وري ییا 
متملّقة بالكفار والمؤمنين: (حَدٌ اليه و 














أصابكم من مصيبة في الأرض ولاأنفسكم أعني أنما 3ق" 
غر امیوان, 

ولل ابن الأثير نظر إلهسا فاحترّز من التَمميم 
والإطلاق في «بَرَأه بقوله: وقلّا تعمل في غير 
(الإعجازالبياة: ٩۴‏ 


ایوان. 





تظیما لا آتوا به 
OME:‏ 


مع کونه خالقًا لهم , 
أبوحيّان : كرّر «البارئ» باللفظ الظذاهر توكيد). 





اسب الإظهار, وللتّبيه على أن" 
أكم. فكنا رأى أن 





هذا القمل هو راجح عندي الذي 








إنشاءكم راجح رأى أن إعدامكم بهذا الطّريق من القتل 
راجح .في اللي ل في كل حال وتلق مير من 
قبله البول والامتتال A‏ 

نحوه الآلوسي. ۳۱:۱ 


۳ 





۱-.. اما و اه وا وإ رئا 
الأتمام: 34 

ار الا : فيه تصمريع بالبراءة عن إشبات 
الشّركاء, فتبت دلالة هذه الآية على إيجاب الوحید. 
بأعظم طرق البيان وأبلغ وجوه التأكيد. قال السلماء 





كنكل دين سوى دين الإسلام ی 





فيان : أمرّه تعالى: أن يخبرهم أنه لايشهد 
دتم مه انیا أن يقد الله تعالى بالإطيية , وأن 
إشراكيم. 

ومالبدع هذا التَرتيب أس ألا بأن يبرهم بأنه 
الايوافقهم في الشّهادة, ولايلزم من ذلك إفراد الله 
بالألوهية , فأمر به تن مع انتفاء موافقتهم 
إثبات الوحدائية لله تعالى» ثم أمير مالا ارو من 
إشراكهم, وهو كالتوحيد ما قبله. 

ويمتمل أن لايكون ذلك داخ لا تحت القول. 
ويحتمل ‏ وهو الظاهر أن يكون دالا تمته. فأمر بأن 
.يفول الجملتين , فظاهر | يقتضي أنبسا في عبدة 
الأصنام. ۲:۱ 














یب تون 


پونس: ۶۱ 








يي : لاتؤاخذون بجريرته ولواح جريرة 
عملكم. وهذاكما قال جل نناؤء: قل يَامَيجا 
ه لغب ساتفبدرنه ولاآنم عا 








O 
فيا تردونه علي‎ 
وتکذّبون فلکم جزاء عملکم, فأنتم تبرؤون ما‎ 
أعمل , وأنا أبرأ من أعبالكم.‎ 
وفائدة ذلك الإخبار بأنّه لايمازى أحد إلا على‎ 





1۳۷۰۱ 
القَخْر الزازي : قيل: ممنى الآية الآجر والرّدع. 
وقيل: بل معناء سل لیم 





بأفماله وبثمرات أضضاله . من اشوا والعقاب؛ وذلك 





لايقتضي حرمة القتال. فآية القتال مارفعت 
مدلولات هذه الآية, فكان القول بالتسخ باطلا. 
.0 





كيد الله 





اچوا ا ریا 
هود: 64 
لمتكم التي يخوّفونتي بهاء فسكُوني 








برا/۹۹ 


۰۲:۸ 
(or:‏ 
ازع فيه (َشِْدُ و(اعْجَدُوا) 

نازع المفتلفان في التَعدّي الاسم الذي يكون 
» تقول : أعطيت زيدًا ووهبت لعمر 
دينارًاء كبا يتنازع اللازم والمتعدّي, نحو: قام وضربت 
زيذ) . و(ما) ی( رِکُون) موصولة, ما مصدریة وق 


بممنى الذي , أي بريء من إشراككم آطة من دونه, أو 




















من الّذِين تُشركون. (۵: ۲۳۲ 
الطّباطًبائيّ : أجاب هود من قوم بإظهار 
الهراءة من شركاتهم من دون الله, ثم التحدّي عليهم بأن 
يكيو ب جميمًا ولايظروه. 
نله ریا کون ن دونو هوده 


۶ 06. إنشاء وليس بإخبار, كما هو المناسب لمقام 
ری ولاتان ذلك كوته بريئًا من أوّل أمره. فإنّ 
از بالبراء: ها من قبل , 





۲۰۱۰۱۰ 













تان واف میا 
الحخسن : البريء هو اليهودي الذي شرح عليه 
الشرع سز 


ابن یرین : وديا 

الطّتريّ : واختلف أهل التأويل فيمن عق الله 
بقوله: (بَيكا). فقال بعضهم: عت الله عرّوجل بالبريء 
رجلا من المسلمين» يقال له: لبيد ين سجل. 





نفد ار 


٠‏ /المعجم ف 


وفال آخرون: بل عنی رجلا من اليهود» يقا 





ع 











فاهاء في قوله: (يد) عائدة على «الإثم» ولو لت 
كان جائرًا. لأنّ الأفمال 


وإن اختلفت العبارات عنها. فراجعة إلى معنى واحد. 

















(Vt :0)‏ 
م 
کارتی طس ی (۱: ٩۴‏ 
البري»: الم النب, وم یذنب 
KE)‏ 
الكاشانيّ : كيا رمى بشير لبيدا. أو اليموديً! 
NN) 7‏ 
البووتويٍ: آي متا رساه به لبحقه سوب 
الماجلة»کیا فمل طعمٌبزید اليهودي. ۰ (۲۸۱:۲) 
الآلوسيّ : ا رماء به ليحعله عقو الماجلة. كا 


فعل من عنده الدّرع بلبيد بن سهل » أو بأبي مليك 
(۵: 02۲ 





اززخرف: 1۱ 
القرا مين تاة دا ای تر با تون 
ولو قرأها قارئ كان صوابًا موافمًا نقراءتناء لان المرب 











ری (بَرَاًا بفتح الباء وضتها 
وابرئ) فبري ويراء؛ نحو كريم وكرام و(" 
کظیاء. ولذلك استوی فیه الواحد والائنان وابمياعة, 
وا مذكر وا مؤئّث. يقال: نحن البّراء منك والحتلاء 
منك لعي 

1 قرأ الجمهور (براء) مصدر يستوي فيه 
المقرد والمذكّر ومقابلهماء يقال: نحن البراء منك» وهي 
لغة العالية. وقرأ عفرا والقورصيّ عن أب جسعفر 








ام) مصدر 











وابن المنافريّ عن نافع بضممٌ الباء. والأعمش (برئ) 
وي لغة نهد ٠‏ وهذا نو طویل 
وال وکرم کرام 0 


نحوه اي 






رام مصدر من بر: 
6 اي ذوتراء أو بريء. على 
سبيل المبائقة, مت زید مل 

وفي الآية إشارة إلى توي إبراهي ملل متنا كان 
وقومه من الأصنام والكواكب, بعد ماحابتهم 
فيهاء فاستندوا فيها إلى سيرة آبائهم. على ماذكر في 
سور الأنمام والأنبياء والشّعراء. وغيرها. 








والمنی: اذکر هم ذ ترا راهم عن آهة أبیه 
وقومه؛ إذ كانوا يعبدونها تقلیدا لآبالهم من غير حجئة, 
وقام بالتظر وحده. Me A)‏ 











9 ءوّا) على وزن «قُعَلاء» وستله 
ظریف وظرفاء» وكريم وكرماء وفقير وفقراء. السمزة 
الأولى لام الفمل , والتانية المنقلية من ألف الت 








ّي قبل امزة زيادة مع علامة ‏ 














وهو 
جع بريء )4 0۷4( 
نحو یبد Me‏ 
الأَمَخْشَريٌّ : قرئ ر كشركاء و(براء) 





كظراف, و(ثراء) على إبدال الضَّمّ من الكسر كرّخال 





وشركاء وظريف وظرفاء. وقراءة العثئة بعيلي وزن 


وقرأعيسى بن عمر وابن أبي إسحاق (يرَاء) بكسر 
الباء على وزن «ؤعال» مثل قصير وققصار, وطويل 
وطوال وظريف وظراف. 

ويجوز ترك اهمزة حت تقول: برا وتنوّن. وقرئ 
(برَاء) على الوصف بالمصدر. وقرئ (بُراء) على إبدال 
الطّمّ من الكسر , كرّخال ودُباب. 

أبوحَيّان: قرأ السمهور (برَموُ)) جمع بريء. 
كظريف وظرفاه؛ وعیسی (پراء) جع بري» یا 
کظریف وظراف. ویو جفر:بضح الباء كتُؤام وظؤار. 


وهو اسم جمع. الواحد: يريء وتوأم وظغر. ورويت 





6:۸ 





عن عيسى. 


برا/۱۰۱ 


قال أبوحاتم: زعموا أنّ عيسى الهمدا رووا عنه 
راء) علی «قمال» کاّذي ن قوله تعالی : <| تاج 
دون الخرف: 15, وهو مصدر على «قعال» 
يوصف به المفرد والجمع. وقال الرَُنْشَريّ: و(براء) 
على إبدال ال من الكسر کژخال وژباب, انتهى. 
في ذلك ليست بدلا من كسرة بل هي ضعّة 
أصلية , وهو قريب من أوزان أسماء الجموع . ويس جمع 














تكسير , فتكون الصّمّة بدلا من الكسرة. (04:8؟) 
نحوه الالوسيّ ۷۰:۲۸ 
لاطبا 





له بعت راجع «ضفره 





«لأستفغرن»] 








لجر : هذه براءة من لله ورصوله, 


مرفوعة بحذوف؛ وهو «هذه». کیا في قوله : سوه 









في قوله: إلى اين عاذ وجملها كالمعرفة ترفع 
مابمدها؛ إذ كانت قد صارت بصلتهاء وهي قوله: من 
اه وَرشوله) کائمرفة. وصار معتی الکلام: ب 
اله ورسوله إلى ین عاهدتم من الشرکین, کن مب 
غير مدفوعة صمّته . وإن كان القول الأول أعجب إل 

أن من شأن العرب أن يُضمروا لكل معاي, 
كان أو معرقة ‏ ذلك المعاين: هذا وهذه؛ فيقولون عند 














۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 5 


معابنتهم المّيء المسن: حسن ولله. والقبيح : بيع 
والله » يريدون: هذا حسن والله. وهذا قبيح والله. 
فلذلك اخترت القول الأوّل. 

الطوس: بل في علّة ترك افتتاح هذه الشورة 
بل يشم لله الك 


)0۸:۱۰( 





السّورة إلى الأتفال بالمقاربة, فكانت كسورة واحدة. 
لأن الأول في ذكر المهود. والأخرى في رقع اليرد. 
اشتباء قصّتهاء لأ الأولى في ذكر 
المهودء والأخرى في رقع المهود 
وقال لد 
وبراءة. نزلت برفع الأمان. 
ويمتمل رفع بَرَاءَةٌ) وجهين: 


أحدهما: أن يكون خيرا لمبتد! حذوي, وتقديره 











والتاني: أن يكون مبتدأ وخبره افظرف, في قوله 
ال 





والاول آجود. لأنّه يدل على حصول الذرك. كا 


تقول لما تراء حاضيرًا حسن والله. أي هذا حسن 


(40:0) 






اعرّدة. الُخرية. 
ال سورة 
المذاب. لا فيا التوبة على الؤمنين. وهي ققش 
من الثقاق , أي بر منه 





عن أسرار المنافقين, 





بحت علها وتكيرها. وتحفر عنها وتفضحهم, وتنكلهم 
وتشرّه بیم و زیم دم علییم. ومن حذینة 
رضي اه عنه :کم تستونهاسورة القوبة وما هي 
سورة العذاب , والله ماتركت أحدا لا نالت منه. 

فان قلت: هلا صُدّرت بآية القسمية كبا في مسائر 
السّور؟ 

قلت سأل عن ذلك ابن عباس عنهان رضي اله 
عنهما فقال: إن رسول ال كان إذا نزلت عليه السورة 
أو الآية قال: اجملوها في الموضع الذي بُذكر فيه كذا 
وكذاء وتوق رسول اهو ولم يبي لنا أين نضعها, 
وكانت قسّتها شببهة بقصّتهاء فلذلك قرنت بينههاء 
وكإنتا تدعيان القرينتين. 

كن أدبن كب نا توضّوا ذلك . لأنّ في الأنفال 
كر العهود وفي براءة نيذ المهود. 

ول این مین 
سلام وأمان , فلايكتب في الب وافمارية , قال الله تعالل : 
ونان آنن نيكم الشلام شت مؤب 
اتاء: و۹ 

قیل: فان اي لد کب ای أمل مرب یشم 








رضي الله عنه, فقال: اسم اله 











اء يدعوهم وام ينبذ إليهم , ألا تراه 
: «سلام على من ابع اهدی» . فن دعي إلى ال 
عرَوجل فأجاب, ودعي إلى المرية فأجاب فقد ابع 
الفدى, وأا اليذه إا هو البراءة والأّعنة. وأهمل 
المرب لایسلم علیهم. ولایقال: لفق ولاف 








ومترس 7" , ولابأس هذا أمان كلّه. 

وقیل: سورة الأنفال والتّوبة سورة واحدة كلتاهما 
اتف تال تن لام من الول وهي سيعء 
رمابعدها التون. وهذا قول ظاهر. لیا ممّا مشتان 
وست. فا بل احدی ال 

وقد اختلف أصحاب رسول الال فقال بعضیم: 





الأنفال وبراءة سورة واحدةء وقال بعضهم: ها 
نان » فتركت يينهرا فرجة لقول مين قال: هما 





سور 


سورتان ءوثرکت يشم اله ال الژجیم4 لقول من 
قال هما سورة واحدة. 

خر مبتدا حذوف . أي هذه براءة» و(ين) 
لابتداء الغاية متملّق يمسحذوف وليس بصلة, كما فا 





2 








ال فلان, 

ويجوز أن يكون برام مد تخصیصما بصفتهاء 
وامدبر إل الِْينَ عَاهدم/4 , كما تقول: رجل من بني 
قيم في التكر 


وقرئ (بَرَاءة) بالتصب على : اسمعوا براء. 

فإن قلت: لم علقت البرامة با ورسوله والمماهدة 
بالمسلمين؟ 

قلت: قد أذن الله في مماهدة المشركين أ 
المسلمون مع رسول ال وصاهدوهم؛ فلا نقضوا 
المهد أوجب الله تعالى التبذ هم. فخوطب المسلمون يما 
تيد من ذلك» فقيل هم: اعلموا أن الله ورسوله قد رثا 
ما عاهدتم به الش رکین. ۷۱:۲ 





بر ]/۱۰۴۳ 





ابن عَطيّة : تفسير سورة براءة: وتسقى سورة 
التّوبة. قاله حذيفة وغيره, وتسمّى الفاضحة, قاله ابن 
عباس . وتستى الحافرة, لأنّا حفرت عن قلوب 


التافتین. 








قال ابن عَبّاس: مازال يغزل: ومنهم ومنهم حت 
ظن أنه لاييق أحد. 


وقال حذيفة: هي سورة العذاب , قال أبن عمر: كنا 








أبومالك النفاريّ: أل 





قال الوبة: ٤١‏ وقال سعيد ب, 
بجو مثل سورة البقرة في الأول. 

سلف ل سقط سطر طيشم الله لوحن الؤجي ر» 
دن أواء فقال عئان بن عقّان: أأشبيت ممانها معان 
کال وکاک کد می القریتتین فی زمن رسول اف 
فلذلك رنت سينهياء وم شب ينم اف ان 
الإجير» ووضعها في التبع الول , وقال صل بن 
آي‌طالب لابن عاس رضي اله صنهیا: بشم اله 











رضى الله عنه. وهذا كما يبدأ مقاطب انفاضب: «أمنا 
بعد» دون تقريظ ولااستفتاح بتبجيل. 


وروي أنّ كتبة المصحف في 








1 كذافي اشن . وه فارسي 
تكلم ها لفت 





۶ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 





الأنفال وبراءة , هل هي سورة واحدة أو هما سورتا 51 
فقركوا فصلا بينهاء مراعاء لقول من قال: هما سورتان . 
ولم يكتبواء یشم ام لخن اج 4 مراعاة لقول من 
قال متهم: هيا واحدة فرضي جیهم بل 

وهذا القول يضمّفه التظر أن يُختلف فى كتاب الله 
هکذا, ۱ 

وروي عن أبن کمب أنه قال کان رسول ا5۵ 
€ في أوَك كل 
فلذلك لم نضعه نحن. 











مرا بوضع یشم ام الو 
سورة. ولم پأمرنا في هذا بشي 

وروي عن مالك أنه قال : بلغنا أئّها كانت نمو سورة. 
البقرة, ثم نُسخ ورّفع كتير منها وفيه البسملة , فلم يروا 


بعد أن يضموه في 








فير موضعه, وسورة براءة من جنل 
مانزل عل اي 

وحكى عمران بن جدير: أن أعرايًا سبع سورة 
براءة , فقال : أظنَ هذه من آخر ماأنزل الله عل ستول 
فقيل له: ل تقول ذلك؟ فقا : أرى أشياء تُنقص وعهوة 


۳: 











"سورة براءة :میت با 
بإظهار البراءة من الكقّا. 





لیوا اه ما الفجير» التوية: 1١8‏ 
الفاضحة: عن سعيد بن جُبَيْرُ قال: قلت لابن 








یفزل حت خشينا أن لايبق منهم أحد إلا ذكر, وسقيت 
بذلك , لأنها فضحت المنافقين بإظهار تفاقهم . 

المبُمقرة: عن این عبّاس آیشاء تاها بذلك لأتّها 
عقر عن أسرار المنافقين, أي تبحث عنها. 
: عن أبن عباس , ممّاها بذلك لأنها 
بر من آمن بها من الثفاق والشّرك؛ لما فيها من 
الّعاء إلى الإخلاص. وفي الحديث كان يقال لسورّتي 








در مها 
البحوث عن أبي أيَوب الأنصاريّ. سمّاها بذلك. 


یبا نتضتن کر لنافقین, والبحث عن سراترهم, 
3 آي لک من 





الحافرة: عن الحسّسن, لها حفرت عن قلوب 
امنافقين ماکانوا يترون 

ار عن تا لأتها أثارت مخازيهم ومقاعهم. 

سورة العذاب: عن حذيفة بن المان, لپا ز 





بعذاب الكمار. وروى عاصم عن زر بن خیش عن 


حذینة, ال : يستونها سودة التوبة وهي سورة العذاب, 





فهذه عشرة أسباء. ۳ 
الَخْر الزازيي: إن قيل: ماالشبب في إسقاط 
التّسمية من أوّهاة 





ذکروافیه وجومًا. 
الوجه الأوّل: روي عن ابن عَبّاس قال: قلت 








لمتان اين عان: ماحتلکم علی آن عتد ای سسورة 
براءة وهي من المنين, وإلى سورة الأنفال وهي من 
المثاني, فقرنتم بينهماء ومافصلتم بويثر ان لمن 
الإجير». 
ال: كان اليل كلما نزلت عليه سورة یقول: 
«ضعوها في موضع كذا» وكانت ب, 








قال القاضي: يبعد أن يقال: إن لم 
الية لسورة الأتفال, لأنّ القرآن مرتّب من 
قبل الله تعالى ومن قبل رسوله. على الوجه الذي تقل . 
ولو جوّزنا في بعض السّور أن لابكو, من 
على سبيل الوحي» لجوّزنا مثله في سائر الور لوقي 
آیات السورة الواحدة. وتجویزه بطرکتابقرلم 
والتقصان في القرآن!؛ 











الإماميّة: من تجویز ال 





وذلك يمخرجه من كونه 

بل الصّحيح تمسق أمر بوضع هذه السورة بعد 
سورة الأنفال وحيًاء وألا حذف «بنم افو الوم 
الأجيم4 من أوّل هذء الشورة ويا 

له ان :ها یب مایروی من أ بن 
كعب أله قال: إا توضّموا ذلك. لان فى الأنغال كر 
العهود وفي براة نب العهود, فوضمت إحداهما ینب 
نؤال المذكور عائد هاهناء لأنّ هذا الوجه 
یا وضعوا هذه التورة بعد الأتقال 
من قبل أنفسهم» هذه الملّة. 

الوجه الثَالث: أنّ الصّحابة اختلفوا في أنَ سورة 














برا/۱۰۵ 


الأنفال وسورة التّوبة سورة واحدة أم سورتان؟ 
فقال بعضهم: هما سورة وأحدة, لأنّ كلتيهما نزلت 
في القتال. ومجموعها هذه السّورة السسابعة من الطّوال 
وهي سبع , ومابمدها المثون. وهذا قول ظاهر, لأتهما 
مما مثتان وسثّ آيات , فهیا بازلة سورة واحدة. 
ومنهم من قال : هما سورتان, فلا ظهر الاختلاف 
بين الصّحابة في هذا الباب , تركوا يينهم| فرجة » تنبيها. 
على قول من قول: هما سورتان؛ وماکتوا پم الم 
بينهماء تتبيها على قول من يقول: هما 





وعلى هذا القول لايلزمنا تجويز مذهب الإماميّة, 
دنه وقع الاشتباء في هذا المعنى بين الصّحابة , 
يفطا بأحد القولين. وعملوا عملا يدل على أنّ هذا 
الاشيتباء كان حاصلا, فلمًا لم يتساحوا بهذا القدر من 
الشّبهة, دلّ على أئّهم كانوا مشدّدين في ضبط القرآن 
عن التحريف والتغبيرء وذلك يطل قول الإمامية!"1. 
الوجه الرَابع في هذا لباب : أنه تعالى ختم سورة 
الأنفال بإيجاب أن يوالي المؤمنون بعضهم بعضًاء وأن 
یکونوا منقطمین عن الکقار بالكقية, ثمإِنَه تعالى صرح 
بهذا معن في قوله: را ین او وزشولی6 فلا کان 
هذا عين ذلك الكلام وتا کید له وتقریژا له. رم وقوع 
القاصل ینب فكان إيقاع الفصل بسينهها تنبيكا على 
كونهيا سورتين متغايرتين, وشرك كَْب «يسشم اف 











01 و(5) نسبة التحريف إلى جميع الإمامية افتراء عليهم: 
إنما ذهب إليه شاذة من الأخباريّة انقرضت , وخالفها 
اجمهرر الإمامية قديًا و حديئًا. لاحظ المدخل. 


/المعجم في 
الحْمنٍ الجير» بينهماء تنبيًا على أنّ هذا المعنى هو عين 
ذلك العنى. 

الوجه ا منامس: اقل عن على . [وقد تقدم في 
وان عط ] 
الوجه التادس: قال أصحابنا: لمل اله تعاى ّا 
کون یشم او 
لائکتب هاهناء 


لفة الترآن... ۵ 











علم من بعض الاس هم یتازعون 
اون الاجیم4 من لقرآن. ربا 
تنبا على كوتها آبة من أل كل سورة. وأئها لام تكن 
آية من هذه الكورة لاجرم لم كدب وذلك يدل أتها ل 
کتبت في ول سائر التور, وجب کونه آبة من كل 
سورة. 

فان قالوا: ماالسّبب في أن نسب «البراءة» إلى افلا 
ورسوله, ونسب «المماهدة» إلى المشركين؟ 








قلنا: قد أذن الله في معاهدة المشركين, 


المسلمون مع رسسسول الو » وصاهد هم 5 
المشركين نقضوا المهد. فأوجب ال النَبْ إلييسم. 
فخوطب المسلمون بما يحدّرهم من ذلك, وقيل: أعلموا 
أنَالله ورسوله قد برئا ما عاهدتم من الشرکین 


۱۷-۲۱۵ :۱۸( 








رفع على خير أبتداء مضمرء 
تقديره: هذه براءة. ويصح آن تفع بالابنداء , والخير في 





وجاز الإخبار عنها. 
بالتصب , علی تقدیر 





وقرأعيسى بن عمر برا 





9 مع الأنفال سورة 
واحدة, وطذا | تکتب بينهما «البسملة», وقیل في وجه 
عدم کتابتا: ان الصحابة رضي افه تعالی عنهم اختلفوا 
کونها سورة أو بعض سورة, ففصلوا بینها وسین 
الأنفال رعايةٌ لمن يقول: همسا سسورتان. ولم یکتبوا 
«البسملة» رعايةٌ من يقول : هما سورة واحدة. 

وال أئهبا سورتان إلا أئّهم لم يكنبوا «البسملده 
بینچا. ت روا رایخ این مره عن اب باس 
رضي الله عنھاء عن عل رم الله تمالى وجهه: من أن 
البيسملة أمان , ويراءة نزلت بالسيف . ومثله عن محمد بن 
ان وسفيان بن بيه ومرججع ذلك إلى أنه لم تخزل 
في هذه التورة كأخضواتها بلدا ذكسر. ويؤيّد القول 
تلا نسميتها با مز 

واختار الشيخ الأكبر قدّس سرّء في «فتوحاته» 
أئْها سورة واحدة, وأنّ الك لذلك. قال في اباب 
الحادي والتلبائة بد كلام: 
ربة فاختلف الّاس فيهاء هسل هي 
سورة مستقلّة كسائر التور؟ أو هل هي وسورة الأثفال 
اه یرف کیال الورة الا بالفصل 
ال 

























وس 


وهو الوجه. وان کان لترکها وجه, وهو عدم الناسبة 
:ي ؛ ولكن ماله تلك ال بل هو وجه 















مايطلبه. والبراءة نا هي من الريك لامن المشرك. 
فان الخالق كيف يبرا من الفلوق, ولو ترا مه من ان 


يحفظ وجوده عليه. والتريك معدوم؛ فتمح الراءة 
منه» فهي صف تازیه. وتازیه الله تعال من 
والسول من اعتقاد الجهل. 


ووجه آخر من ضعف هذا 








وهو أن «البسملة» موجود: 
هز الممزة: .١‏ وطوَيْلَ لطبي المطقفين: .١‏ 
وأين «الرّحمة» من «الويل» انتهى. 

وقد يقال: كون البراءة من الريك غير ظاهر من 
آیتها أصلاء وستملم إن شاء الله تعالى المراد منها. 

وماذكره قدّس سيرّء في الوجه الآخر من الصّع في قلا 
يجاب عنه: بأنّ هذه السّورة لانشبهها سورة, فإإنّها 
ماتركت أحدً) كما قال حذيفة - ال نالت منه زهضیتم 








نهآ النافقون والکافرون فظاهر: ما 
با 
جدا باءک4 إلى وا لاهشیی انم 
الَویة: ۰۲۳ ۲4, وهو من أشدّ مايخاطب به 
المخائف فكيف بالموافق, وليس في سورة «ويل» ولافي 
» ولاولاء ولو سلم لشجال سورة على نوع 
مااشتملت عليه. لكنّ الامنياز بالكيّة والكيفيّة ما 
الاسبيل لإتكاره, ولذلك ركت فيها «البسملة» على 
ماأقول. 

والاسم الیل ول 
ماتضتته التورد 
اقترائه رثا با و بتضتا سوی ارجة: ویس 



















ن القهر الذي يناسب 





لكنّه متضمن غير ذلك أيضّاء مع 


برا/۱۰۷ 


المقصود هن[ هار صفة القهر. ولايستأنّ ذلك مع 
الافتتاح باليسملة, ولو سلم خلوص الاسم الجليل له. 
سبحانه لم يترك عادته في افتتاح الور هنا 
ال حیث افتتح هذه الشورة بالباء. كما افتتح 
غيرها بها في ضمن البسملة ؛ وإن كانت «باء» البسملة. 
كلمة و«باء» هذه الّورة جزء كلمة, وذلك لسرّ دقيق 
يعرفه أهله , هذا. 

وتُقل عن التخاوي أله قال لي «جمال القرّاء»: 
اشتهر ترك التسمية في أُوّل براءة. وروي عن عاصم: 
القسمية أوَها . وهوالقياس, 
پالتیف. و لاتم بقطموا تا سورة مستقلة بل من 
ل, ولای الاّل له خصوص بن نزلت فیه, 
و إن نستي للقبرك. ألاترى أله عبوز بالاتفاق 

















فالكسمية في أل الأجزاء جائزة؛ وروي ثبوتها 
مصحف این تسمود رضي ام تمایعن. 

وذهب ابن منادر إلى قراءتها. ون «ال(قناع» 
جوازها. والحقّ استحباب تركهار لم تُكتب في 
الإمام, ولابقعدى بفيره. 

وأا القول بحرمتها ووجوب تركها كبا قاله بض 
الشایع الشَافسيّة ‏ فالظاهر خلافه . و/ أرى في الإتيان 
بها بأسًا لمن شسرع في القراءة, من أثناء السورة, وال 
تعالی أعلم. (N1)‏ 

القاسميّ ٠‏ [عدّ فنه التورة عشرة آمماء, مثل 
ماتقدّم عن الطَْرسي. وأضاف أربم ما أخرى.] 








0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠8 


الُثِرة: أخرجه أبوالشيخ عن يد بن مير, 
لأتها نقرت عا في قلوب المشركين, أي بحثت. 






آي رد شم والفزقة جسيم 

وليس في السور أسماء أكثر منها ومن الفاتحة 
(۸: ۳۰۱ 
َْمَعُ اللغة: أي قلح للمصمة. ولع للأسان, 
وخروج من العهود؛ بسبب ماوقع من الكذّار من نقض 
للهد. A:‏ 
عبد الكريم الخطيب: والبراءة من الم 
وَالَِرَمْ منه, هو مجافاته وقطع الصّلة به , ولله سيحالة 
وتعالى إا يمرأ من المشسركين, لأنهم برئوا من( و 





براءته سبحانه وشعالى نهم , دهم مسن رمسته٣‏ 
وتركهم للأهواء والضّلالات المتسلَطة علي 

أمَابراءة رسول الله منهم. فهي غطع الملاقة التي 
كانت قائة بينه وبينهم , بحكم العهود التي كانت معقودة 
بين الي وبين ا مشركين؛ فإذ قد برئ الله منهم. 
وطردهم من مواقع رجمته, فقد وجب صل التي أن 
يقطع كلّ صلة بهم؛ إذ كانوا حربًا على الله. وعلی دين 









الله. وعلى رسول الله. وعلى المؤسنين. ‏ (۵: 090 
بو 

مئوا توا کین دا شولی 

الاحزاب: 4 





الإمام علي : إن لله تعالى أحسيا هسارون 
فأخبرهم ألم بقع . مات (لشسرطي 1۶ 
(oY‏ 

السب 
فراجع] 

الب وتوی: أصل الب 2 اكفتي شا تکره 
مجاورته أي فأظهر براءة موسی منا قالوا في حقّه , 
أي من مضمونه ومؤداء الذي هو الأمر ال معيب. فإنّ 
البراءة تكون من العيب لامن القول, وإِنَا الكائئن من 
القول انتخلّص. ۲:۷ 

الالوسی : آي من قوطم. و اي قالوه. وین 
كان فالقول هنا معن المقول. والراد به مدلوله الواقع. 
جارج 

وبتبرتة الله تعالى إتاء من ذلك إظهار براءته 8 
لوكي فيا أسندوا إليه. لا المرب على أذاهم 
ظهور براءته لابراءته, لأئها مقدّمة عليه. واستعيال 
القمل بماز) عن إظهار , والمقول ببعنى «المضمون» كثير 
فاع 

فالمعنى فأظهر الله تعالى براءته من الأمر المعيب 
اي نبوه له 
لاحاجة إلى ماذكر, فّه تعالى لا أظهر 
عتا افتروه عليه انقطعت كلماتهم فيه. فبرئ 


من قوظم. 





[نقدم الكلام والأقوال في «أذي» 





























وتعقي باک عع که .لا قطع قوهم ليس مقصودا 


03 أي لم يه موسي لا 





بالات بل الراد انقطاعه 


ألهور خلافه, لاب من 





Me 

أي ذاجاء 

ومغزلة, والجملة مضاكًا إلى اشتالها على التبرئة إجمالا. 
تل تبرءته تعالل له. 


وللآية ومابمدها نوع اتصال بالآيات التاهية من 
ی 





آنه انیب 
يوسف: ۵۲ فقال له جسرئيل: ولاايوم ممت إلا 


عمعث1 
فستال: «وتاشوی تفبی زن افش رة 
پار امي ۱ 
» والستن, وأیوصا. وفتاد: 





0 r) 
الحسن : 1 قال بوسف: ليقام أن م أن‎ 
بوسف: ۲ ره ني لله أن يكون قد زكَى‎ > 








منمومة, قال اه تمال: «لاکُراآنشکز4 الجم 


۳ ار :0۱۰ 
ابن جُویج: [سعد الاستدلال بأنّه من كلام 
يوسف اط قال:] 


في الكلام تقديم وتأخير , وهذا الكلام متصل بقول 


برا/۱۰۹ 





۳:۳ 
الوس : هذا (خبار عقال پوسف علل وجه 
ترا : لست أَبرَئْ نفسي من |1 : 
اس انار بترم 
3 ع إلى التوء. فلت أ ی فسي من ذالد. وان 
تال اأطاوعها فيا نازعت إليه. [إلى أن قال:] 
وأكثر المفيكرين عل أنّ هذا من قول يوسف . وقال 
ابول اجا اهوم کلام المرأة. 
ي ماأزكي نفسي عن المم. لمعم 
تخر : « او تفبی» من الزلل. 
وم أغجد ها بالبراءة الكلية ولارقها. ولايغلو إا أن 










Noor 








يريد في هذه الحادثة لما ذكرنا من الم الذي هو ميل 
التفس , عن طريق الشّهوة السشرية, لاعن طريق 
القصد والعزم, ونا أن يريد عموم الأحوال. 

وقيل: هو من كلام امرأة المزيز. أي ذلك الذي 
قلت لیعلم یوسف أن لم أخنه. ا 





۰ /العجم ق ققه لفة الترآن... ج ۵ 





یُشْجَنَ4 بوسف: ۲۵ وأودعته الجن: ترید الاعتذار 
عا کان منهاء إنّكلٌ نفس لأمارة بانشء ال مارحم دبي. 











فإن قلت: كيف صم أن يجمل من كلام موسف 
ولادليل على ذلك؟ 

ثد إل أن يجعل من كلامه . 

3 نَهذًا لَسَاجِوٌ 


كلام فرعون يُناطيهم ويستشيرهم. 


وم ان :هام تقدع ار وتأخيرد 





<تشئلة ابال 


7 


ب( س7 

ت بهاء وقالت له امرأة 

المزیز: ولاحین حللت یَکة سراو يلك یایوسف؟ وذلك 
التهالكهم على بهت اه ووسله. ۰۰ (۲: ۳۲۸۰۳۲۷ 
لس + هذا من كلام يوسف مند أكثر 
الفترین. N)‏ 


القَخْر الوازيّ : اعلم أنّ تفسير هذه 
بحسب اختلاف ماقبلها, لأنا إن قلنا: إِنّ قوله: ذلك 
من له الْقیب» بوسف: ۵۲, کلام بوسف. 
کان هذا یامن کلام یوسف» وإن قلنا: إنّ ذلك من 








تام كلام المرأة. كان هذا أيضًا كذلك, ونحن نفسر هذه 
الآية على كلا التقديرين. 


أت إذا فلنا: إن هذا كلام يوسف اا ؛ فالحشويّة 
قشکوا به وقالوا: إل 4 ا قال: ذل 
یب .ال جبرئيل ا : ولاحين 

, فمند ذلك قال بوسف: ان تفیل 

بالشوم» أي بالرنى. 

وأعلم أنّ هذا الكلام ضميف , فنا 
اتمه برهان قاطع على برأءته عن |! 

بتي أن يقال : فاجوابكم عن هذه الآية؟ فنقول : فيه 
وجهان: 


الوجه الأول: آله نا قال : ذإ یفمآ 













توترکیتها , وقال تعالى: 
فاستدرك ذلك على نفسه بقوله: (و موی 
والممنى وماأَكي نفسي إن النفس لأثارة 








بين بهذا الكلام أن اترك 
ماكان لعدم الرّغبة, بل لقيام امخوف من الله تعالى. 

أما إذا قلنا: إن هذا الكلام من بق كلام المرأة, ففيه 
وجهان: 

الأوّل: وسار تفسي عن مراودته, ومقصودها 





تصدیق یوسف .ی قوله: (إحِى رَاوَدَنْني ين 











یوسف: ۲۵, 1 eS‏ آرادت الاعتذار 
ما کان. 

فان قیل: جمل هذا الکلام کلام لييوسف أوْلى أم 
جمله كلامًا للمرأة؟. 





0 كلام موصول بعضه ببعض إلى آخره, فالقول بأنّ 
بمضه كلام المرأة والبعض كلام يوسف مع تَخدّل النواميق" 








وان تبی ! شوم ارم 

ّ4 كلام لايمسن صدوره إلا كن احسترز عمن 

المعاصي , ثم بذكر هذا الكلام على سبيل كسر التفس , 
وذلله لابلي بالمرأة التي استفرغت جهدها في المعصية 

)۱۵۱:۱۸( 

الط :فله عای: وی 

هو من قول الرأة. وقال القَُيريّ: فالظاهر أنّ قوله. 

َذَلِكَ لتفل» وفوله: ؤَوُمَاَيٌ تَبى» سن فول 

















ذا احتمل أن يكون من قول الراً 
٠‏ حت تر يوسف من حل الإزار والسراوييل. 
وإذا قدّرناء من قول يوسف, فيكون عا خطر بقليه, 





پر /۱۱۱ 





على ماق مناه من القول الفتار في قوله: ای 





متصل پتوفا: نا زا 


الشادقین4 یوسف: ۰۵۱ وهذا مذهب ال 





عن يوس فلا 

افن بنى على قوطم قال : من قول : قَالَتٍ ا 
القزيز» إلى قوله : ن ی و زجیم4 یوسف: ۵۲ 
۳ کلام مّصل بعضه یعضی, ولایکون فیه وقف تام 
على حقيقة. ولسنا نختار هذا القول ؛ ولانذهب إليه. 








وم نقل قول الستن فال:] 
أوقيل : هو من قول العزيز ‏ أي ری نفسي من 
سوه ان پیوست. )14 


ار :اي لها تیا له یرد 
تفسه والب بحاله» بل إظهار ماأنمم ال 
۹:۱ 





عليه من المصمة والوفيق. 
: التذاهر أنّ هذا من كلام أمرأة السزيزء 
وهو داخل تحت قوله والمعنى ذلك الإقرار 
والاعتراف با مق ليعلم يوسف أن لم أَُنْه في م 


والب عنه. وأرميه بذنب هو منه بريء. ثم اعتذرت 





بت 














عتا وقعث فيه ما يقع فيه البشر من القجوات. 
بسقوطا » والغوس مائلة إلى 
القهوات أمارة بالكوء. 


ومن ذهب إلى أن قوله: «ذبك يف4 إلى آخره 
يحتاج إلى تكلّف ربط بينه وبين 





من کلام پوسف: 
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ماقبله, ولادليل يدل على أله من كلام يوسف. [وذ كر 





وقال بعضهم :إنَا قال يوسف هذه المقالة حين قالت 
العزير كلامها إلى قوها: هون ل شاوی 
يوسف: 0١‏ فالإشارة على هذا إلى قوهاء وصنع لله 
فيه 





امرأة 


وهذا يضعف , لا يقنضي حضوره مع النّسوة عند 
اليك فكيف بتول اليد بعد ذلك انون بي 

۳۱۷۰۵ 
ن کلام بوسف ۰ آي زد 
عن السّوء ولاأشجهد ها بالبراءة الكلّية. قاله تواطعا 3" 
تعالى وهضكا لفسه الكرية . لاتركية ها حكن 
قوله 9 : «أنا سيد ولد آدم 
بنسة لله تعالى عليه في توقيقه 









9 أنرّهها عن السو من حيث هي هي. 
ولاأسند هذه الفضيلة إليها بمقتضى طبعها. من غير 
توفيق من اله تعالی 
الآلوسيّ : [قال نعو البروصَويّ وأضاف 
وقیل: له آشار بذلك إلى أن عدم التَعرّض لم يكن 


(vs :4) 














لمدم الميل الطَبيعيَ بل لخو الله تعالى. [م ذكر أقوال 
المفشرين الذين يقولون: لله من كلام يوسف إلى أن 
قال:] 

والرعفتري جمل ذلك وماأشبهه من تلفيق ال 





دعوى الحول وأثقوّة. ووه من اللخلصين المتومّلين 
في التوحيد. لین لايرون لغيره تعالى حول ولاقوّة, 
فباد رطق إلى ننى الحول وا! نفسه, ونسبة ماظهر 
منه من عمل صالح أو صفة یل لح ره وتسوية 
نفسه يسائر التفوس التي هي بحسب الطبع مائلة إلى 
الأهواء أمارة بالتوم. فتال: وتا تَقْمِى إن 








ونی إل با هود: ۸۸ 
ققوله: و تفبی» إشارة إلى قوله : أب 1 
له > یوسف: ۵۲ وأنّه لم بقل هذا القول 








أي إن اف بطبمها تدعو إلى مشتهباتها من التيكات 
على كثرتها ووفورهاء فن الجهل أن تير من الميل إلى 
التوم, ان تک عن أمرها بالوء ودعوتها إل 
برحمة من أله سبحاته تصيرفها عمن السّوء. وتوفقها 
الصالح العمل . Nav‏ 

المَراغيّ : هذه الآبة الكريمة من تتمّة إفرار اسرأة 
المزيز. كبا اختاره وتا «البحر» ويؤيّده عطفه 











على ماقبله. وقد جُملت أَوّل الجزء الثّالك عشر, لأنّ 
تقسيم القرآن إلى الأجزاء الّلائين قد لوحظ فيه مقادير 


پر ۱۱۳/۲ 


الکلم المددی 1" دون الماني. موز 
ازى 





تلبی» أي ای فشي من دعوی 





اب أل يوسف: ۲١‏ وأودعته الجن 
وعرف الاس خاصتهم وعامتهم ذلك وكأتها بذلك 





مجاید: اي اون بَون: آي مژهون من 
الكلام البیت. لس ۳۰:4 
الطوسی : وا تال )لاه ذکر صفة 





:۳ 
عبد الكريم الخطيب: يجوز أن يكون هذا قند 
جزی عل لسان مراد 
أن أعلنت على الملا أنّها كانت كاذبة فيا عليه 
أله کان سادا فا قاله عنهاء نها هي التي راودته 
عن نفسه؛ ول يراودها هو عن نفسها. 
وهي هنا تؤقّد القول بأ 





المغرّه من صفة ال الق هنه صفة 
المیب , یقال: اه من کذا اقا نه :وا تما 
يضينها لیم أعداؤهم. 
,وغضح من یکذب علیهم. (EYE)‏ 





یه مها من بوسف :مد 





ری امین من الميوب التي 









.يوسف, إِنّها قد ضعفت أمام تفسبها أ البقرة: 335 
المدكرء ونه ليست إلا بدرًا. من شأنها أن محطئ وام الطّوسي: الب التباعد للساوة.فإذا قيل. 
وها يست في مصمة من الخطأ. [إلى أن قال:] لل من الكشركين. معناه باعدهم من رحمته: وكذلك ذا 

ويبوز أن يكون هذا من كلام يوسف. على اعتباد نیرا اسول منهم. معتاء باعدهم -للمداوة عن منازل 















الیل والتفصّي نظائر . 
م6 


منه رغبة وهم ولكنٌ لل عصمّه وسلّمه. 
وهذا الحديث إذا كان من يوسف. فَإنّه يكون ينه 
وبين نفه. معلْفًا به على يحرى الأحداث من 


حول ۳۷ 





٩(‏ هذا الكلام سحل 


۶ /المجم ق فقه لغة القرآن... ج ‏ 


الزؤساء من الأنباع. 





ن عامل الإعراب في لإ )نی (ضدید), 
ال؛ هو شديد العذاب إذ 





البق 

ذكروا في تفسير «التبرؤ» وجوهًا. 

أحدها: أن يفع منهم ذلك بالقول. 

ثانيها: أن يكون نزول العذاب بهم؛ وعجزهم عن 
دفعهم عن أنفسهم , فكيف عن غيرهم فتبرؤوا. 

ثالتها: أنه ظهر فيهم النّدمٍ على ماکان سنهم من 
الكفر بالله. والإعراض عن أنبيائه ورسله , فستي الا 
دم تبوًا. والأقرب هو الأوّل. لأله هو ا تياق 
FT)‏ 

الؤ وتو : بدل من (إذ رون 

وأصل التبزي: اشخلّص. ویستسل التتي 
والتََصّل مما تكره بجاورته, والمعنى إذ تبرّأ الّؤساء 
التبوعون. ۲۷۰۱ 





و پا ۱۳۲۳ ان 
يمن وأنّه هوت كافرًا وانقطع رجاؤه عنه, قطع 
استغفار.. فهو كقوله: یس بدا میم 


آضْحَابُ الججير» التوبة : 137. 
الطَبْرسيّ : ترك الدّعاء له؛ وهو المرويّ عن ابن 


(NW: 





(oY) 
اي قطم الوصلة بینه وسینه, والمراد:‎ 
تفه عن الاستففار له وتجانب کل التجانب» وفیه من‎ 
o) 


امبالغة ماليس في تركه ونظائره. 








۷۰٩: 
یت شم له آت باعل‎ 
4۷50 :۳۰ اي‎ 





يزيد بن شراحيل الأنصاريّ انب عل قال 
سمت م1 یقول: «یض رسول ام ونا 
مُسيده إلى صدري, فقال: باعل ألم تسمع قول الله 
تمای: هیآ 


خَيْرُالْيِيْة4؟ هم شيمنك , وموعدي وسوعدکم 








الحوض: إذا اجتممت الأسم للحساب بسدعون م1 
مجُلن» GE)‏ 
قال الاق : «قال رسول دس 








4 هُم أنت وشيمتك وميعادكم الحوض . إذا شر 
لاس جثت أنت وشیمتاك شیاعا مین مرا حجلین». 
(اتعروسيّ ۵: 1٤١‏ 


ابن عباس : نزلت في عل , وأهل ييته 


سي 0: ۵۲6 
الامام الباتر لد : هم يمتنا 
أهل البيت. و 





عل پن امکم عن طاهر: قال كنت عند أي 
جعفر ل فأقبل جعف رب » فقال : هذا خير البريّة أو 
1 ١المَرُوسَيَ‏ 60:۵ 
ریغ مهموز. َّ بض أصل 
أخذها من قول الله جل وه 





الجاز همزهاء 
پرأکم. وبرأ ا مخلق. 
ومن لم عهمزها فقد تكون من هذا الممنى , م اجتمعوآ 
على ترك همزها. كبا اجتمموا علی : یری ونر ویر 
وإن أغذت من «الَزى» كانت غير مهموزة. 


والبزى: الاب , سمت المرب تقول: بفيه الى 








طبر :ریت هم َر اة يقول جل 
ثناؤه: هؤلاء الّذين كفروا من أهل الكتاب والمشركين,. 
حم شر من برأء الله وخلّقه . والعرب لاتهمز (/ 
وبترك الهمز فيها قرأتها م 







جمزهاء وذهب بها إلى قول الله : 3 
امدید: ۲۲, وأتها «ضیلة» من ذلك. 
وأما الّذين لم جمزوهاء فإنَ لتركهم امز في ذلك 





برا/۱۱۵ 


وجهين: 
أحدهما: أن يكونوا! تركوا الهمز فيهاء كما تركوه من 
«الملّك» وهو «تَْمَل» من : أَلَكَ أو 





ومن : برّی» 





وتزی؛ ونزی: وهو «یفل» من : رأيت. 
والآخر: أن يكونوا وجّهرها إلى أئْها «فعيلة» من 
«البى» وهو الثراب. كي عن العرب سمامًا: «بفيك 
لت 
الاج : <ا, 4 
بترك الهمزة, وقد قرأ نافع (البريئة) بالهمز. والقّرّاء 
غيره بجمعون على ترك الحمزء كما أجمعوا في «الَي». 
والأصل : البرييئة, إِلَا أن ا همزة حُقَفت لكثرة 
الاستعرال . يقولون : هذا خير البّريّة وشرٌ البريّة , ومافي 
اور مله . واشتقاقه من برأ الله الخَلق. 
وقال بعضهم : جائز أن يكون اشتقاقها من «البردى» 
ارب ولو کان کذلك لا را )بطم 
والکلام: بر اه اکن یرهم »وم لب آحد: راهم 
ارهم:فیکون اتقاقه من له وهو لاب 


الذى» يعني به الاب . 










:0۷۰ 
قرأ نافع واين عامر: رال 
يرأ الله ا 


ولله البارئ, والخلق مُبرَؤُون. والبريئة 





وقرأالباقون : هل 
الختلق , إلا نهم ختّفوا الهمزة لكثرة الاستعبال». 
يقولون: هذا خير البريّسة وشرٌ البريّة, وإن كان 


را 
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الأصل الهمر. 

الطُوسيَ: أي هم أحسنهم حالة. وإنًا أطلق بأئهم 
خير البريّة الْبَريّه) هم الحتلق. ولايخاو أ, 
لایکونوا مكلفين, فالمؤمن خير منهم لامحالة وإن كانوا 
مكلفين. فأما أن يكونوا مؤمنين أو كافرين أو 
مستضعفين, قالمؤمن خيرهم أيضّاء لاممالة, بما معه من 
اواب UN‏ 

أبن عَطيّة: و(الْبريّة): جميع الخسلق, لأنّ لله 
تعالى برأهم , أو أوجدهم بعد المدم, 


wi) 








وقرأً نافع وابن عامر والأعرج (البريئة) بالهمز من 
بره وقرا الباقون والجمهور 









ة) مأخوذ من «الهري» 

رح 
اق يجمل الهمزة خطا و علطا 
)4:0( 


وهو الراب» وهذا الان 
وهو اشتفاق غير مرضي 
اللَعْر الزازيّ: ماالفائدة في قول : وه َو 





من السّرّاق , لأنّهم سرقوا من كتاب الله صفة عت وَل 
وشم من ماع الطريق , لأنهم قطعوا طريق ال حقّ على 
الحتلق؛ وش من الجهّال الأجلاف. 
یکون کفر عناد» فيكون أقبح. 
احتيٌ بعضهم بهذ الآية في تفضيل ٠ا‏ 








«انلك» قالوا: روى أبوهريرة أن قال: «أتمجبون 


من منزثة الملائكة من الله تعالى؟! والّذي نفسى بيده 





واعلم أن هذا الاستدلال ضعيف لوء 






أحدها: ماروي عن يزيد النَحويٌ أنّ 
آدم من «البذى» وهو الاب : فلايدخل للك فيه 
ابت 

ونانها: أن فوله: «إن اين صتا وعيأوا 
الصَالمات» غیر تم بالبتم, بل یدخل فيه اللّك. 

نالها: آن اف خرج عن ال بساثراللائل» 
قارا: زذلك لأنّ الفضيلة إِمَا مكتسبة أو موهوبة, فإن 
رت إلى الموهوية فأصلهم من «نور» وأصلك من «م” 





٣ 
»بۇ كنم دار ام بقرك فيا أبوك مع الألّة.‎ 
وسکنکم آرض هي مسکن القیاطین, وآیا فصالنا‎ 
متتظمة بهم ورزقنا في يد البعض » وروحنا في يد البعض.‎ 
ثم هم الملباء ونحن المتمون. ثم انظر إل عظيم‎ 

هتنهم لاميلون إلى مقرات الذّنوب . ومن ذلك فإ اله 





دعوى الرّبوييّة» وأنت أبدًا عبد الطن والفّزج, 
وأا العبادة فهم أكثر عبادة من اي لاه ای 
الّيل؛ وقال فيهم: لِيُسَبحُونَ 











۳۸ وتا ول مه اس تقدم في سورة البقرة 


o.) 


الط : قال القُسيري : ومن قال :لرا من 





ای وهو | 
اللنظة. وقيل: (الْبريّة) من: بريتُ القلم أي قدّرته, 
فتدخل فيه الملائكة . ولكنّه قول ضميف, لْأنّه يجب منه 
وفوله: « الْبَيةِه أي عرّ المسليقة, فقيل: 
يحتمل أن يكون على التعَميم. وقال قوم: أي هم شر 
البريّة الذين كانوا في عصر الي» كما قال تما 
وَأ كم عل القاي» البقرة: ۷ء أي مدل 
عالي زمانکم 
ولابيعد آن یکون كنار الأمم قبل هفاتن هو 
منهم» مثل فرعون وعاقر ناقة صام, وکنا وخ 
ربت إتا عل التسي. أو خير بربة عمرهم 
وقد استدل بقراءة امز ن فصل بني آدم على 
القول فيه . 
Nees)‏ 
أبوحيّان: قال ابن عَطيه: «وهذ الاد 
الهمز خطاً, وهو اشتقاق غير مرضي 
ر امن یه هر الاب تلایا 


اب قال : لاتدخل الملائكة تحت هذه 














ا ملائكة, وقد مضى في سور 









تناها( نیپ ابقر : ۰۱۰۷ فهو اشتقاق مرضي. 
وحكم على الكقار من الفريقين بالخلود في | 





ب‌ر]/ ۱۱۷ 


ويكوتهم شرٌ البريّة. وبدأ بأهل الكتاب, لأنهم كانوا 
ايتهم أعظم, لأتهم أنكروه ممع 
لاض ا لمتححع 








أي أعبالاء وهو الموافق ناس سنوی 
فيكون فى حير التمليل لخلودهم في الار. أو شرّهم 
مقامًا ومصيراء فيكون تأكيدا لنظاعة حاطم. وتوسيط 
ضمير الفصل لإفادة الحصعر. أي هم شر البريّة دون 
غورهم. 

كيف لاء وهم شرّ من الصُرّاق لأنهُم سرقوا من 
كتاب الله نموث مد . وش من تُطَاع ریق 
نيم قطعوا الدّين الحقّ على التلّق, وشرٌ من الجهال 
الأجلآف لأنَّ الکفر مع الملم یکون کفر عناد, فیکون 
أقبح من کنر ال 

وظهر منه أن وعيد العلماء اوه أعظم من وعید 
كل أحد. ومن تاب منهم وأسلم خرج من الوعيد. 

وقیل: لايجوز أن يدخل في الآية مامضى من 
الکتار, 








ن فرعون کان شرا منهم 

وأئا الكية ان له علی ثواب الژمنین فحائة 
فيس تفتموتشرء لیم افضل م۰ (۱۰: 6۹۰ 

الآلوسي : ع َيه أي الخليقة, وقيل أي 
البعر. والمراد. قيل: هم شر البريّة أعالًاء فتكون 
الججملة في حير التليل , لمدلودهم في النار. وقيل: درّها 
مقاًا ومصيرا. فتكون تأكينا لنظاعة حاهم. ودح 
الأوّل أنه الموافق لما سيأتي إن شاء الله تعالى» في حمق 
المؤمنين. 











۸ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۵ 


وأا تاكان فالعموم ‏ على ماقيل ‏ مشكل , فن 
إبليس وجنوده شم منهم أعمالا ومقامًا. وكذا المشركون 
المنافقون؛ حيث ضمّوا إلى الشّرك التّفاق. وقد قال 
سبحانه: (! بذاثّیه 
اقاء: ۱10 

وقال بعض : لابيعد أن يكون في كقارالأمم تن هو 
شر منهم , کفرعون وعاقرا 

وأجاب بأن الرد لب الماصرون طم. 

ولاین آله یبق معه الاشکال بابلیس ونحوه. 

وأجيب بأنّ ذلك إذا كان احصعر حقيقيًا . وأمًا إذا 
كان إضافيًا بالتسبة إلى المؤمنين بحسب زعميم: 
فلاإشكال إذ يكون المعنى أواتك هم هر بريد 
الاغيرهم من المؤمنين. كبا يزعمون قال أو حال 

وقیل: راد بل لیشر. ویراد یسرم 
شرّيتهم بحسب الأعبال. 





في الدّرْك 











البريّة, لما أن كفرهم مع السلم بصحة رسالته علیه 
الصّلاة والتلام. ومشاهدة معجزاته الذاتيّة 
والخاريي 








؛ ووعد الإيان به عليه اللا والسّلام, 
ومع إدخاهم به الشبهة في قلوب من یأق بعدهم, 
به ضلال كثير من الاس إلى ضير ذلك متا 
تضمته واستلزمه من القبائح شير كفر وأقبحه. لايق 
مثله لأحد من البشم إلى يوم القيامة. 

وكذا سائر أعياهم من تحريف الكلم عن مواضمه. 
وصد الاس عنه صل الله تعالى عليه وسلّم , وحاريتهم 








یاه علیهاللاة والشلام, وکون کنر شرعون وصاقر 
الّاقة وضلها بتلك المثابة غير مسلّم, ویلتزم دضول 
النافقين في عموم الذين كفرواء أو كون كفرهم وأعباهم 
دون كفر وأعبال المذكورين؛ وفیه شيء لایخنی أتل. 

وقيل: ليس المراد بأولتك الَذين كفروا أقوائا 
م#نصوصين, وهم الحدّث عنهم وَل بل الأعمّ. الشّامل 
هم ولغيرهم من سالف الدّهر إلى آخره. وهو على مافيه 
لايتر بدون حمل (الْبرِئة) على «البشر» فلاتغفل. 
وقرأ الأعرج وابن عامر ونافع (الْمريثة) هنا. وفها 
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فقيل: هو الأصل من؛ بسرأهم الله تعالى. ببعلى 
ایهم واخترّع خلقهم , فهي «فميلة» بعنى «مفمولة» 
الك عة المرب إلا أهل مكّة -القزموا تسهيل ا: 
ادا والإدغام . فقالوا: الريك قنالوا: اذ 
اة 

وقیل: لیس بالاصل, وإ (الربة) بير همز من 
ی ام اب فآ رل 

والقرءتان مختلفتان أصلا وماد و 
رأي, وهو آن یکون الراد علیها «البشر», وضتلفان 
فيه أيضًا في رأي آخر. وهو أن يكون المراد بالمهموز: 
الخليقة الشّاملة للملائكة والمنَ كالبشر, وبغير الهموز 
البشر امفلوقون من الاب فقط. 






















علیه الکتاب صلی اقْتعالی علیه وسلم. (۳۰: 4۲۰۵ 





4 صر 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة «العرْة» وهو بيت يمتاز 


فيه اليا وينفصل عمّن سواء. ليقتنص الصّيد. وهو 
أصل ترجع الیه جبع مشتقات هذا الباب. وسنه: 





البارین, اسم اه الأحسن؛ حیث له تعلیماژ شیاه 
بمد خلتها, وقصل بعضها عن بعضء يقال : رأ لله الحخلق 
يبرَوُهم بَراءُ ويُروه. وكذا البارئ ببعنى المعافي من 
الرض, یقال منه 
را واه الله من مرضه إبراء. 


4 الا وه عن الميب 


ارو وروت ونر 






ومنه قوطم : بارأ لجل المرأة ار يط 
على الفراق, وبارا الجل شريكّه: فارقهُ؛ وبارأ 
الكريٌ : صالحمه على القراق. 

ومن هذا الباب: الّراء, وهو ول یوم من اجره 
أو آخر يوم منه. أو أوّل ليلة منه, أو آخر ليلة منه, يقال 


منه: أبراالرّجل , أي دخل في البتراء. 


وهو عدم وطء الجارية 






د أي سؤاء؛ فهي على هذا القول من 


«بروة وليس من «برأ», 


ب‌ر | /۱۱۹ 





بيد أن القول الأوّل هو الصّواب؛ لأنّ بيض أل 
الحجاز كان جمزهاء كما أفاد بذلك الفا .م إن بعض 
الرّاء قد همزها أيضًا كنافع وابن عامر والأعرج » وهذا 
يجمل القول التاني غير ذي بال 








التي والدريَة , أو اتتقل التُسهيل إلى العريية من بعض 
الأغات الساميّة , كالعبريَة والشُريائية في هذا الحرف. 


وفي «بارئ وبرأه كذلك. 


الاستعمال القرآني 
جامت مشتّات هذه المادة في القرآن ضمن ثلائة 
تيور حول قطب: المهز. والفصل ؛ والبعد؛ وهي: 








الال : الخلق: 
ری ومر اف الاب بای اور له 
السا المُسنى» 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 







الأحزاب: 1۹ 
١‏ ای تقبی ِن انس لآمار: 


التعراء: ۲۱١‏ 
۹ ظا بی منك إن آغاث اف رب اقاي 













و -البرامة: ۱۳-۲۲ 
عَاهدْم بن امش ركين» 


۳-<وَل تنگم ان آزی عا 
عاف اه القالث : الشفاء: 

وار الكت والأبرض وأخيى اؤ 

1٩ آل‌عمران:‎ 









وذ تل ل على اکم عملم ان 


ی وا 


ی -أي الترکیه-عا 
الايسة (۵) و(۱), وإلى رسله کیوسف في (1), 








بر ا/۱۲۱ 





وإبراهيي في (۸) و(۱۲) و(۲۱)ء وای مد في )1١(‏ ثانيًا: أنّ نسبة الممنى الأول إلى الله فقط , تشعر بأنّ 
و(۱۵) و(۱۸), ونوح فی (۱۹), وهود فی (۱۷)» ول «البروء» يختلف عن «الحتلق»؛ إذ تُسب الممنى الأ 
التابعين والمتبوعين من الكافرين في (/0) و(1) و۰6۱۰ 
وإلى إبليس في (1) و(05. وإى إبراهيم وقومه في 
(۲. كا أُسند هذا المعنى إلى غير من ذكرناهم أيضًا. 


أمَا المعنى الاك فقد اختص بعيسى دون غيره. 
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@ 


یزوس دد 


برج 


ألفاظ . ۷ مزا 





:مکی ٤‏ مدنية 


فی ١‏ سور: ٣‏ مكهة. ٣‏ مدنيّة 





بروج ۱:-۱ 
الروج ٠١١‏ 
روا ۲:۷ كل 


5 0 
الُصوص اللَغويّة 


الخلیل : الج: واحد من پُروج لك , وهو أقا 





وتَوبُ مُبَيّج : صُوّرت فيه تصاويرٌ كبروج الور 
[ استشهد بشمر]] 
والبرّج : سَمْة يياض العين, مع حُسن الحلاكة. 
وإذا أَبْدت المرأة محاسن جيدها ووجهها. قيل: قد 
حُْسْنَ ظر. 


وحساب البُرجان. وهو قولك: ماجُداء كذا فی كذا, 





ریت ومع ذلك ری مس 





ومیغذر کذا وکذاء فجداژه: مَلفه , وذره: اصله 
لي يُضئب بعضه في بعض . وجملته الجُرجان. 
آل ماجَذر مائز؟ فيقال : عشرة . ويقال : ماجداء 
روا هرا فبقال : مائة. 
والبارجة : سفينة من ممن البحر تخد للقتال. 
MEY‏ 


مثله الاب 0۷ 






الج : واحد من بروج القَلّك, وهي اثنا 
:جا كل برج منها مارلان. ول : مرل لقمرء 
وثلائون درجة اسمس . إذا غاب منها ست طلعت عة 

ولكلّ بُرج اسم على حدة. فأوَها الْحَمَل» وأوّل 
المحمل الشّرّطان . وهما قَرْنا امل : كوكبان أبيضان إلى 
جنب الشمكة. وخَلْفَ الترَطّين البلّين. وهي ثلاثة 
كواكب , فهذان مغزلان. وثُلث القَريًا: من برج افتقل 
(الأزْمريٌ 40:1١‏ 


۶ /العجم ن فقه لفة الرآن... جه 
أبوصمر والقسييبانيّ: البرّج. أن يكون بسياض 
العين دكا بالسّواد كله , لايغيب من سوادها شىء 
(لارهري 01:3 








أبورَيْد: البرّج: جل المين, وهو سمَتها 
(لارهري 0۱:۱۱) 
ابن الأعرا ي : ترج الرجل» إذا اسع أمرء في 
الأكل والترب. 
برج التجل , إذا جاء بيني يلاح. 





والبارج: املاح الفاره. (الأزهَريّ 01:1١‏ 0۷) 
الأصمعيّ : التوارج : الكّفن الكبار. واحسدتها. 
بارجة » وهي القوادس والنلایا. (لرمري ۱۱: 10۷ 
شیر يجان : جنل من الوم . ويُسئُون كلاق 
(الأرمَريَ 08:0 
الإبجاج :انوج :الكواكب البظام والمرج اعد 
مابين ا حابجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد برح ونا مق 
ها: البروج ء ظهورها وبيانها وارتفاعها. 
(الأزمري 0:۱۱ 


أبن دُرَيْد : المرْج: من بروج الميطن أو المع 





عرف ممروف. 
المج : من بروج التماء لم تعرفه المرب » إا كانت 
تعرف منازل القمر» وقد بماء في كلانهم. 


نقاء بياض المين وصفاء سوادها. وقال 








)0۷ :۱۱( 





والّج: واحد بروج الاء. 





ویجان: اسم أعل؛ یقال 
والبرّج. بالتحريك: أن يكون بياض المين 








بالتواد کل من سوادها شى. 
ام رجا یه ال . ومنه قیل: توب مج 


لس من ال 
وتبرج : إظهار المرأة زينتها وماستها للرّجال. 
والإبريج: اليشخضة. [6استشهد ببشعر]. 
(A4)‏ 
ابن فارس : الباء والراء والجيم أصلان: أعدها 
آلبَرَووالظهور. والآخر: الورَدُ والمَلْجا. 
برج وهو سَمَة المين في شدّة مسواو 










ني: ارج : واحد بروج النتماء. وأصل 
الموج : المنصون والقصور, قال الله تعالى: 








إذاكان عليه صوّر ايوج . 
(FAN)‏ 


وقيل: سَمَة بياض المين ویظلم اثْثة وخشن 





الق 
وقیل: هو نقاء بیاضها وصفاء سوادهاء 
وقیل: هون یکون پیاض المين حدما بالتواد كله . 


لایغیب من سوادها شيء. 








وتبرجت المرأةُ: أظهرت وجهها. 

وتباريج الثبات: أزاهيرء. 

والنج: مزلتان لت من منازل ار 
وللمع:آبراج» میج 

وكذلك :بروج المدينة والقصبر . والواحد , كالواحد. 


وثوب ملع : فیه شور ال[ استشپد 





بشمر] 
والبُرجان من المساب: أن يقال: مامبلغ كذاء أو 
ماجذر کذا وکذا 
والبار من سفن البحر تخد لقتال“ 
ومافلان لا بارجة: قد مُم فیه ال 
ویزجان :اس أعجمی 
والبرْج: اسم شاعر. 
ورجنه: فرس سنان بن أبي سنان. ‏ (/1: 415 
المج : هو للنيام: مأواء, الجمع : ُروج ٠‏ وأبراج. 
(الإفصاع ۸۸۸:۲ 





المج في التماء: مغزلة القسمر» وقسيل : الكسوكب 
الظيم . وقيل : باب التماء الجمع :يروج ٠‏ وأبراج. 





الكبى, والشور. والجتوزاء. والترطان, والأد, 
والشنبلة وهي العذراء, والميزان, والتقرّب, والقؤس ٠‏ 


ب‌رج/۱۲۵ 
والجتذي, والدلو. والموت وهو الشمكة. 
والجّذي َذيان: أحدهما: من الجُروج. والقاني: 
الذي يدور مع بنات تنش . 
البجان: حساب الي" 


(الإقصاح 063:7 





ان» قولك: ماجّداء كذا في 
کذا؟ وماجذر کذا وکذا؟ فجُداوه: مُه , ودر 





الذي يُشعرب بعضه في بعض . وجل 
(الإقصاع ۱۲۷:۲( 

ال :سقة امین وقیل: شمه بیاض این وم 
المُثلّة وحن الق . (اين مظور ۲: ۲۱۱) 
للست أصل الُروج: الأهور. يقال: يرجت 

إذا أظهرت مماسنها. والبرّج في المين: انّساعها 








يرما بالاتاع (ri)‏ 
علو لطس 0 


لغب :الموج التصور الاح وه سقي 
روج تجوم: دنازفا تمه بباء قال تعالى: 
وج البروج: ١ء‏ وقال تعالی: 
الى جَعلَ في الشاء بروجا4 الفرقان: ,1١‏ وقوله 
تعالی: «ولو كلمن يودج دی التساء: 4لا 
یصح أن يراد بها بُروج في الأرض» وأن يراد بها. 
بروج اتجم» ویکون استمال لفظ «ا فیا عل 
سبيل الاستعارة . [ثم استشهد بشعر] 
رأن يكون البُروج في الأرض » وتكون الإشارة إلى 
ماقال الآخر. [ث#استشهد بشمر] 
ولوب مُبرج : صُوّرت عليه بروج » فاعتبر حسئه . 
فقيل: تبرّجت المرأة, أي تشبيّت به فى إظهار المحاسن. 


وقیل: ظهرت من بُرجها, أي قصيرها. 














۹ /المجم ‏ فقه لغة لت 








ویدل علی ذلك قولهتالی: هرن وین 
3 ج الاي الأولى» الأسراب: ۳۳, 





وتقول؛ لما وجه مسج علها ثوب مج » وهو 
الذي عليه تصاوير كبر وج الور وخرّجْن متبرجات , 


(أساس البلاغة : 1۸( 
وفيه : «كان يكرء للتنّساء عَشْرٌ خلال 
بج بالزينة لير تملهاء. التمرُج: إظهار اليل 
الاس الأجانب؛ وهو الذموم. فأما روج فلاء و 
معنی قول:لغیر مها 

وق صفة بمضهم: «طلْ دم ».يا 
المین المُحدق بياض مُقلَته بسوادها كلّه, لايخ سنه 












شيه» ومن ارج . Mer‏ 

أبن منظور: الج :تباعد مابين الحاجيين. وكلّ 
ظاهر مرتفع فقد برج وأا قيل لل وج: بروج. 
الظهورها وبيائها وارتفاعها. 


[ نقل كلام اللي المتقدم وأضاف:] 
وقوله أيضًا: «وأوّل الحتثل الّرَطان وهما نا 


وبعض اللي , وله أعلم. 
والجمع: أسراج وبُروج. وكذلك بروج المدينة 


والقصار» والواحد کالواحد. 

ورجان: چنس من الوم یستون کذلله. [ 
أستشهد بشعر] 

يجان امم آعجمي. (۲: 1۲۱۳-۳۱۱ 

الوم : برج الحتمام المج في التماء 
قيل: مغزلة القمرء وقیل: الکوکب الظیم, وقیل: باب 
التماء والجمع فيما: بروج ٠‏ وأبراج. 

وتسرجت السرأه: آشهرت زیتتها وصاسنها 
للأجائب 0“ 

الفیروز ابادي:البج بالسَم: اکن والیعن. 
وواحد بروج التهاء. 

والّج محر :أن يكون بياض المين صُدًِا بالسّواد 
كله, والمميل احتن الوجه, أو ايء ا ین الملوم. 


جه :اي 








ان کمتان: جنس من اژوم. ول معروف. 
وحساب اجان قولكد: ماجداء کذا ق کذاه 
وماجَذر كذا في كذاء فجدازه: َبله. وجره: آصله 


ي مب یمه فا وجلته: اجان 








للقتال. والتریر. 






(Ao) 
ايحي الموج في الأصل : ييوت على أطراف‎ 
القصعر, من برجت الرأةء إذأ ظهرت.‎ 





ویروج التاه: منازل للم والقمر. والوج 
آیشا: الکواکب المظام. یت بها ظهورها. وق 
الحديث : «للشّمس ثلاتمائة وستّون يُرْجّاء 





لیجآ لزع وید :ال اور 
والموزاه والشرطان, ولد وگل 

وروج الشريف والشتاه: زان والسترب. 
والقوس والجبدي. والدلو, والتتمكة. 

مغ ال ۱ج الق هر وارتقع. 


میا 





)المج : الميطن , وجمعه: مُروج ٠‏ وأبراج. 
۲-وسیت مسنازل التمس والقمر والنجوم 
روجا fy‏ 


نحوه نقد إسماعيل إبراهيم a‏ 





بروج » وذينها بالكواكب. 

اج - تهّجت التماء: تزيّنت بالكواكب, وتهجت 
المرأة: أظهرت زينتها وحماستها لغير زوجها. 

د -الارجة: اش وسفيتة من شقن ال سطول 
لحري 

اه البرْج : الحيطّن, والبيت ثُينى على سُور المدينة ,. 
وعلى سُور الميطن. والجُرج من المدينة والميطن: الر 

أ البارجة: سفينة من سفن الأسطول الحسربي. 





برج/ ۱۲۷ 
مسلّحة بالمدافع المّخمة. 

بالج : لين في المدن وفي الحخطوط الدّفاعية, 

وبرج المراقبة: ا طن المسرف الذي يراقب العدو , 
مه 

وزج الدبابة: القسم المرتفع منهاء الذي براقي 
الاصد من فتحاته العدوّ. ۱ 

المضطتوی :انار آن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو الظهور والجالبيّئة , فكل شيء ظاهر جالب 
متفرّق فهو يج 

وبهذا الاعتبار يُطلق على القصير المرتفع» والبناء 
المالي, والميشن؛ والبناء على الميطن, والعين المتٌّسعة, 
اليالبة, إذا حسنت وجلبت وكانت نافذة؛ والمرأة 
اكتزيية المسناء التي أظهرت محاسنها للأجائب ونفذت 
فيهم , والكوكب الفائق , إذا توقّد وظهر في السماء. 
۳۷:۱ 








ستزث دز زنب 








میدز الاء: ۷۸ 
ابن عَبّاس: اتصون والقلاع.( ۷ 
مُجاهِد : القصور. 
مشله قحادة (!/ 





ی ۷۳ 
البيع : ولو كنتم في قصور التهاء- 
سر :0۷۳ 


۸ /العجم ق فقه لغة لترآن... ج ۵ 


الْشّدّيّ : هي قصور بيضء في سما. ادنيا بنج 





(الشرطي 041:6 
المج : ا ميطن » والجُر وج : القصور , 
Orr‏ 








:الروج: التصون, 0۳۰ 
50 ۱ 
الاي : هي ابيوت التي تكون فوق المصون . 
وت 

طبر وولو نمی شوج تیوه ولو 
منه با مصون النيعة 5 :۷۲ 
البناء العالي. ابو 
الشجستانی : حصون مطولة واحدها: بلاج ۴ 
وبُروج التهاء: منازل السّسس والقمر, وهي اننا عقر 
Ge‏ 
0۱:۱ 


لقع راز بیجن کلام مرب هي التمور 











ا 











والحصون . وأصلها في اللّفة من القلهورء يقال : توّجت 
آظهرت محاستها. 0۸۷۰۱۰ 
نحوه اليسابوري :۸ 


الط واحد الجّروج: يج . وهو البناء المرتفع 
والقصير الظيم. [#استشهد بشعر] 
واختلف الملماء وأهل التأويل في المراد بهذ 
ال الأكقر وهو الأصح: إِلّه أراد الموج في 
لني في الأرض المبنية. لأتها غساية الببشر في 
التحصّن والمنعة, فيل لله هم بها. [إلى أن قال بعد نقل 












قول السدّيّ ومالك:] 
وإذا تفزئنا على قول مالك والشدَيّ في أتها مُروج 
التماء. فبروج الفلك اثنا عشر ينا مشبيدة من الزفع . 
وهي الكواكب الظام . وقيل للكواكب بُروج لظهورها, 
سن تسیح يبرج ذا ظلهر وارشفعء ومنه قوله: 
رن تج ال الولى» الأحزاب: 06 
وخلتها اف تما منازل للشّمس والقمر وقدره 
فيهاء ورتب الأزمنة عليهاء وجملها جنوبية وشماليّة, 
ليلا على الصا ولي على القبلة. وطريقًا إلى 








تحصيل آناء اليل وآناء التّهار, لممرفة أوقات النهجّد 
وغير ذلك من أحوال الماش. ۰ (۵: ۲۸۸-۲۸۲ 


البييضاويّ:ني قصور أو حُصون مرتفمة. والبُروج 








فلأل : يبوت على أطراف القمعر. من تبرّجت 
ذا ظهرت . ۳۱:۱ 
نمو ار (Va:‏ 
: خُصون آو قصور ۳۳۸ 








المج : المييطن. وقيل: القصير. 
إذا ظهرء ومنه 





این 
والبروج: منازل القمرء وكلها من ب 












ج٠‏ وهو إظهار المرأة مماسها. والرّج في المین: 
اتسامها. (e r)‏ 
الّبينيَ : أي خصون. برج داخل برج أو كل 
واحد متكم داخل يُرج. ۳۷:۱ 
البْرُوسَويّ : أي وإن كنتم في قصور عالية إلى 
التبا حكة بالقيد وهو اب لايصعد إليها بنو 
آم ۲:۱ 


شُجّر: في قصور أو حصون مرتفعة أو بجمتصة. 


فلایجیکم منه ترك القتال 
رشيد رضا: هي القصور المالية التي يكنها 
الملوك والأمراء» فيع الارتقاء إلبها دون إذنهم» أو 
المصون المنبمة التي تعتصم فيما حامية امد 
(N:‏ 
التراغی :القصور المالية الطلیة بالّید وهو 
الم أو الحصون وافلاع التية اي تعتصم فا 
حامیة امند. 4:60 
الشاطبائی 


۳: 








الإروج: جع بُرج» وهو البناء 
العمول على الممون» ويستحكم بنيانه ماقدر عليه 
لدقع الد به وعنه. وأصل سمناء اللّهورء ومنه التبرّج 
بالزينة ونحوها. 
فالبروج الب 





أبية اممك المرتفعة أي لى 





ء يأوي إليها لانسان من کل عدو قادم, 
:۷ 





المُضْطّقُويّ : أي أبنية عالية جالبة فد ثُ 


أركاتها. للا 





وّالشتاء ت الریج. البروج: ۱ 
ك: [ني حسديث عن جابر] سئل عن 
و54 فقال: الكواكب. وسئل 
عن الذي جعل في السماء بروجما؟ فقال : الكواكب . قيل 
ید التساء: ۷۸ فقال: قصور. 

(الدرالشور :1۳۳۱ 
[في حديث قال مخاطيا ابن بَاس:] 














آشقدر بابن عباس أن لله قسم بالماء ذات 
الروج. ویعنيبه یامه ویروجها؟ قلت: یارسول اد 
ال: فأما || . وأما ايوج : فالأ 
بعدي, وهم عل وآخرهم المهديّ ا . [هذا ومابعده 
تأریل] (ابحران 008:٠١‏ 

الإمام علي 4 : [في حديث طويل يقول فيه:] 
رسول اف5 وأنا عنده. عن الأثّة 
بعده, فقال للتائل : (زالشحاء دات اوج أن 
عددهم بمدد الموج » ورب الیل والأيام والشجور. 


(التژوسی ۵: 01۰) 









ابن عباس: یقول: أقسم الله بالتماء ذاث 
لجوج » ويقال: ذات القصور, اثنا عشر قمر بين 
لمم وألأرض . يملم الله ذلك. 60 

قصور فق التماء. 

الا ریکرند. 





1۲۸۳ :۱٩ (شطُي‎ 


(ين ید ۵: 4۰ 
ب »وا بر ۷۳۰ 
وبماید, والَحاك اي :۱٩‏ ۲۸۳), 
هي المنازل التي عرفتها العرب , وهي اثنا مشر على 
ماقتمته العرب, وهي التي تقطعها الشّمس في مسنة, 
والقم في قانية وعد رين يرما نع :100۰ 
مجاود :اوح فا امرس . 
(شطْي ۸۳:۱۱ 
الضّحَاك : يزعمون أنه قصور في التماء, ويقال: 
هي الكواكب ی 0۳۷۰۳۰ 
١‏ اقتادّة: ذات الرّمل. (ابن عَطيّة 














۰ 





۰ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج 6 





ارام : اختلفوا في البّروج فقالا هي التجوم, 
وقالوا: هي البروج التي تجري فيها الشّمس والكواكب 
المعروفة : اثنا عشر بُرجاء وقالوا: هي قصور ی تا , 
والله أعلم بصواب ذلك 


مم 





ككل برج یوبی! وئت. وهو 


ابو 





اللشّمس شمر وهي اثنا عشر بُربنًاء يسير القمر. في 
كل برج يومين وثلث » فذلك فانية وعشرون مغزلة, م# 
پستس "اليلين,ويجمرى الشّمس فيك لكرج منها شمر 

1۲۹۳ :۲( 


ذات النازل. «رطي ۲:۱۹() 





3 بروج التجوم. وهي اثلا ملا 
را 16۲۲ 
اختلف أمل الیل ی لو 


لقال بعضهم : ني بذلك: والتاء ذات 






في هذا اوضع 
القصور, قالوا: الم و: القصور, 

وقال آخرون: من بذلك: والتء ذات النجوم: 
وقالوا: مجومها: بروجها. 

وقال آخرون: بل معنی ذنك: والّیاه ذات انم 
واه 


الموج : جع برج وهي منازل تتخذ عالية عن الأرض 
مرتفعة, ومن ذلك قول الله : ول کنر نی روج 
43 اللساء: 78 [ثم ذكر مثل أب مُبَيدَة] 





۳۷:۳۰ 
الرَجَاج : ذات الكواكب» وقيل : ذات القصور 
تشصور نی التبا ۳۷ 





الضّوسيَ: وصف التماء بأئها ذات البُروج ٠‏ 
فالمروج : المنازل العالية. والمراد هاهنا منازل الشّمس 
والقمر ‏ في قول المفترين - ومثل ذلك قوله: ول 
النساء: 8/, أي في سنازل 





NN) 
الومَحْشريي؛ هي البروج الائنا عشر؛ وهي‎ 
قصور التماء على التشبيه.‎ 
وقبل: البروج: التجوم التي هي منازل القمر.‎ 
وقیل: عظام الكواكب, مقيت بروبًا تظهورها. وقيل:‎ 
۳۷:۱ إأبوأب التماء.‎ 
:5( نحوه التيضاويٌ‎ 
.)1 ١4 :5( وأبوالكمود‎ ,)0 ١١ وَآلترَيي(؛:‎ 


: اختلف الناس في (المُرُوج). فقال 


و( ۳ 











الخاك وقتادة: هي التصور. [م استشهد بشعر] 
وقال ابن عباس ؛ (المرُوج): التجوم, لأنها تتبرّج 

نورها. :اهر وا 
وقال الجمهور وابن ساس أيضًا: (الموج) هبي 

عرفتها العرب, وهي اننا هشر على 









اه ذات الرمل. (والعاء) يريد 


1 کت ا 
( أي يسح مله الصميع. 


کے 


نها من نی التاء, وهذا قول ضعیف. )0: (E.‏ 
الطَّبْسي : الُروج: المنازل العالية, والمراد هسنا 
منازل الشّمس والقمر والكواكب. وهي انا عشم 








برجاء يسير القمر في كل برج منها يومين وثُلْث . وتسير 
التمس فی کل برج شبرا. E:‏ 
لفَخْر الزاز: اعلم ان نی البّروجلانة آقوال 


أحدها: إنّها هي البْروج الائنا عنشر, وهي 





مشهو 
وثانيها: أنّالبُروج هي منازل القمر. 
وثاتها: أنّ البُروج هي عظام الكواكب. ميت 
بروبًا لظهورها. 
نموه ايسابوري (۳۰: 3۲ والخازن (1: 101۸۸ 
بل: ات ارج ذات لق 
الحتسن , قاله المخهال بن عمرو. 
وقیل: ذات النازل, قالهآبوم 


Mer 








می یامه 
» وهي منازل الكواكب والشّمس 
والقمر يسير القمر في كل برج منها يومين وُلْث يوم. 
فذلك مانية وعشرون يومّاء م يسترٌ ليلتين. وتسير 
الشّمس في كل بُرج منبا شهراء وهي: التقل, وأ 
والبتوزاء. والّرطان, والأسّد. والشنبلة . وایزان, 
والتقرب, والقوس. والجذي , والدكوء الوت 
لت في كلام العرب: القصور. قال الله تعالل 
۳ اتساء: ۸۷۸ وقد تقتم 






اثنا عشر 











(ar N) 
البؤوسويّ : (الروج) جع بُرج» بعنى القعر.‎ 
والراد: البروج الاتنا عشر التي في الك الأعلى‎ 





فالمراد , (الماء): فلك الأفلاك. 
قال سمدي المفتي: لك المهود نی لسان القّرع 
إطلاق العرش عليه دون السّماء. ويبوز أن يراد الفلك 





لیا بای » ال : ١‏ اتتهى. 
وجوابه: ماأشرنا إليه في عنوان التماء. 
تب بهت بروج السّماء بالقصور الو 





الأكابر والأشراف. لأئها منازل السيّارات ومقرٌ 
القوابت . [إلى أن قال:] 

ويقال: المراد ب (الُرُوج) هي النجوم التي مخزل 
القمر, وهي ثانية وعشرون تميا. يفزل القمر كل ليلة 
أ واحد منها. لايتخطاها ولايتقضّر عنها. وإذا صار 
الم ]إلى آخر منازله دف واستقوس , وی 
كان الشَهر ثلائين يومًا. وإن كان نسعة وعشرين 








واحدة: 

وإطلاق روج عل هذء جوم من على تشبيهها 
بالقصور. من حيث إنّ القمر يغزل فيها, واظهورها أيضًا 
بالنّسبة إلى بعض النّاس كالعرب. 
الظهور مع الاشجال على الماسن ؛ يقال 
أي تشبهت بالج في إظهارالماسن. 









لد ره شاه لوج اانا شر مقس ل هذه 
النأزل الشبانية والعشر ين والشّمس 
الموج الائني عشر في كل سنة. والقمر في كل شهر. 
وقد تملّقت بها منافع ومصالح للعباد, 





فی تام هذ 





أقسم الله تعالى 
بها إظهارا لقدرها وشرقهاء وفيه إشارة إلى الروج 
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الانسان ات القامات ف الق والترجات. 
(۱۰: ۳۸۳و 4۳۸۵ 
شب هي الائني عشر المعروفة؛ شبّهت بالقصور 
:۳۸۸ 

القصور. كما قال این یاس 
وغيره, والمراد بها عند جمع: البروج الاثنا عشر 
المعروفة. 

وأصل الب : الأمر الفأاهر, م صار حقبقة للتمر 
الما لاه ظاهر للتاظرین , ویقال لما أرتفع من شور 
الدینة:برج ایشا 

وبوج التماء بالمعنى المعروف وإن التحقت با قيقة 
فهي ف الأصل استعارة , فإ 
ولأنّ اتجوم نازلة يها كسكّاتها. فهناك اسلْمارةا 
مصررّحة تتبعها مت 
شبّهت التماء بسور المدينةء فاليا 
البُروج . وقيل: هي منازل القمر» وهذا راجع إلى الفول 




















وأخرج ابن مَرْدَوَيه عن جابر بن عبدالله رضي اله 
تعالی عنه, فيه حديثًا مرفومًا بلفظ «الكواكب» بدل 
التجوم» والله تعالى أعلم بصمّته. 

وأخرج ابن المنذر وعبد بن ید من آبي صا آله 
قال: هي الجوم المظام. وعليه إنا سيت بسروبًا 
أظهورهاء وكذا على ماقبله, وإن اختلف الظهور ولم 
يظهر شموله جميع الُجوم. 

وقبل : هي أبواب السَماء. وسقيت بذلك لأنّ التوازل 





تخرج الملائكة يا منهاء فجُملت مشبّهة بقصور العظماء 

التازلة أوامرهم منها , أو لأئّها لكونها بدأ للظهورء 
وصفت به مجارا في الأرف. 

وقيل في النسبة: والجُرْوج الاثنا عشر في الحسقيقة 

ت في الفلّك الأعل . 

المسمى بقّلك الأفلاك, والقلك الأطلس. وزعموا أنه 

العرش بلسان الشّرع. لكتها )لم تكن ظاهرة حسّاء 

دلوا علها بما سامئها وقت تقسيم القلك الأعلى. من 








المّور المروفة کال غيرهما التي هي في 
الفلك الامن , المستتى عندهم بقلك الُوابت , وبالكرسي 
في لسان الترع. عل مازعموا. 





ولا قیل: وقت لشیم لأ کل صورة قد 
خرجت لحركتهاء وإن كانت بطيئة ع كانت مسامتة له 


عن تلك الهروج . حي كاد سامت ال یوم برج 
الور؛ والقور برج الجوزاء. وهكذا. 

فملى هذا وكون المراد الموج الموج الائقي عشر 
أو المنازل. قيل: المراد ,(الشمّاء): القَلك الأملى. 
وقيل: القلك الثامن؛ اظهور الصّور الدالة على اليروج 





وقيل: الجنس الشامل كل سماء, لأنّ الستماوات 





شقافة فيشارك العليا فيا فيها الشفلى, لاه رى فيا 
ظاهرًا. 

وان رسد باليروج التجوم, فقيل: ا مراد 
+(الشتاء): الفّك القامن, لها فيه حقيقة. وقيل: 
التماء ال : الجنس» على نحو سامر. ولايراد 
على ماقیل: الفّك الأطلس , أعني اثفلك الأعلى . لأله 
كاسمه غير مكوكب. 

وإذا 35 بها الأبواب, فقيل: المراد ,(الكمَاء): 
الا الستی بلسان الشرع بلمرش, اه 
لم يرد أن له أبوان 

هذا وأنت تعلم أنّ أكثر مالذكر ميفيّ على كلام أهل 
الميئة المتقدّمين, وهو لايصمٌ له مستندٌ شسرعًا , ولايكالا 
تسمع فيا إطلاق التماء على المرش أو الكرسيإ لك 
لا سمع بعض الإسلاميّين من الفلاسفة أفلاكًا تة 
وأراد تطبيق ذلك على ماروي فی الترع. زانب 
منها هي التماوات التبع . والائنين الباقين هما الكرسيّ 
والمرش, ولم بدر في الأخبار سايأن ذلك, وكون 
الیل الم 

ومن رجع كلام أهل الميئة المدئين, ونظر في 
أدلتهم على مافالوه في أمر الأجرام اللويّة , وكيفيّة 
قوي عنده ون ماذهب لیالد مون ذلك. 
أن يقال: (المرُوج) هي المنازل 
للكواكب مطلمًا, نت يشاهدها الخواصٌ والموام, 
وماعلينا فى أيّ سماء كانت, أو الكواكب أنقسما أيم 

از راب التماء الواردة في السسان الشّمرع 
والأحاديث الصّحيحة, وهي لكل سماء. ولم يثبت 








ماعدا ذا 








يقتضيه حل بحث كا لايتق. 














ب‌رج/۱۳۳ 


للعرش ولالذكرسي منها شيء. 
ويراد ب (الكماء): جنسباء أو التماء النياء فى غير 
القول الأخير . على ماسحعت فيا قم فلاتتفل . 
۸۵:۲۰ 
القساسمي: آي الکسواکب والشجوم. شتّبت 
بالجُروج , وهي القصور لملوّها. أو لوج : منازل عالية 
فی لاء 
وأصل ممنى البروج كما قال الشّهاب : الأمر الظاهر 
في العرف للقصور السالية, 





برج أيضًا . فشبه على هذا الفلك بسور الد: 
كلبروج. 





و 


الَْراعي: الموج : واحدها برج ويطلق على 
آلیسن والقصم العالي. وعلى أحد بروج الستهاء الاثفي 
:ی متزل الکواکب والتّمس والقر. فیسیر 
القمر في کل برج منها يومين وثلث يوم, فذلك ثمسائية 





هي: ال نشور والجتوزاء والشرطان والأشد 
ولتي في جنوبه هي : الميزان والسقرب 

والقّوس والجتذي والدّلو وامحُوت. 
وتقطم القلائة الأولى في ثلاث أشهرء وا اليسوم 
المشرون من شهر مارس» وهذه المدّة حي فصل الربيع . 
وتقطع الثلائة الثانية في ثلاثة أشهر أيضّاء وها اليوم 
الحادي والعشرون من شجر يونية؛ وهذه المدّة هي 











185 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 
فصل التیف. 
نقطع الثلاتة الأول من الجنويية في ثلائة آشبر 














وهذء المدّة هي فصل الخريف . وتقطع الثلانة | 
الجنويتة في ئلائة أشبر أيضًاء شا الييوم الثاني 


والمشرون من شهر ديسمير, وهذه امد هي فصل 
الشعاء (vire)‏ 

تموه عبد الكسريم التطیب (۱۵: ۰0۵۱۲ 
واجازي (۳۰: 14 





رج: من الموج وهو الارتفاع 
والبروز, ثم صار يطلق على القصم امالي وعلى القلاع 
والمتصون. وتطلق على المدارات السَماويّة التي يدو 
فيها القمر أو الشّمس أو الكواكب السَيّارة عل مافان 
معرومًا في وقت نزول القرآن. ۳۱۰۱ 

الطّباطَبائي : ابوج : جمع مزح وهر 
الفآاهر ويغلب استعماله في القصعر العالي اظهوره على 
ان و دارا غل و 











فالرادبالروج: مواضح الكواكب من التاء؛ 
وبذلك يظهر أن تفسير اليم 






في الأآية إقسام بالتّماء اممفوظة بالجُروج . ولايحتق 
مناسبته لما سيشار إليه من القصّةء ثم الوعيد والوصد ٠‏ 





وستشیر الید. (E:T)‏ 





المُضْطْتَويّ أي ذات أبنية عالية. متجلّية 





دوجا 





ّا ني الشماء 





بوا الحجر: ١‏ 
ویقال: نجوئاء وهي التجوم 
التي يمتدى بها في ظليات الب والبر. 

(تتویر القباس: ۲۱۷) 





أبن عَبّاس : قصورا 


ری :جوم 
معطا امن aR)‏ 
ما پر تسس والقمر. أي منازطا. 








مُجاهِد : الكواكب. 
مثله قَتَادَة ومقال ابن ا جوزي 4: ۳۸۷ 
القزفی: هي قصور في التّهاء فيها الحرس . 

لابن الجوزي 6: ۳۸۷ 
أبوصالح : هي التجوم النظام. 

(ابن جوزي 010:6 
الكواكب السيّارة. (آبوحیان ۵: 66٩‏ 
قتادة: الكواكب من غير قيد (الآلوسيّ 17:14 
التجوم الظام. بروج ظهورها. . 

(ابن الجوزي 6: 6۳۸۷ 








الامام الضادق 1 : هيانتاعشم پر 
(الطَبْرسي 15 0001 
یقال: انا عضر يُرجًاء وأصل الم 
۳۳۹۱ 





ولقد جعلنا التاء انیا منازل 
لس والقم. وهي كواكب ینز انس والقر 








QENE) 
ماج :جاء نی تسیر جوا وکواکب, وتیل‎ 
منازل الشّمس والقمر.‎ 
وهذه الموج التي يُستيها المتاب : الل والقُورء‎ 
وماأشبههاء هي كواكب أيضًاء سُوّرها على ور أسماء‎ 
أصممابها.‎ 


فالهروج: جوم .كبا جاء في التفسير. (۳: 11۲0 
الطّوسي : الح : ظهور مغزل منع بارتقاجد. ف 


ذلك برج ال يط ء وبرج من بروج التماء الاي ره" 








وهي منازل الشّمس والقمر, 
وأصله: الظهور, يقال: تبرّجت المرأة, إذا أظهرت 
re‏ 
نحوه أبن عَطيّة (۳: ۳۵۰ 


البعَّويّ : اروج : هي التجوم الكبار, مأخوذة من 
افلهور. یقال: تبرّجت المرأة, أي ظهرت, وأراد بها 
المنازل التي تغزها الشّمس والقمر والكواكب السَيّارة, 
وهي اثنا عكر ببربًا: الحتمل, والُور, والجتوزاء. 











والتّرطان, والأسّد. والكُنبلة, وا؛ والعقرب. 
والقّوس. والجدي , والدّلو. والحوت. (۳: 0۲ 
نحوه الط AN)‏ 


ب ر ج/۱۳۵ 

شیر :و ان الشتاو/ژوجا4 اني عشر 
دالّة باختلاف طباعها وخواصّها, مع تساويها في 
امس عق سام نمكم 
الآلوسيّ : روي عمن ابن صَبّاس تفسير ذلك: 
الموج اي 'عشر المشهورة. وهي سئّة نم 





للا 








وطول کل برچ عندهم «ل» درجة. وعرضه 
«دقف!'أ» درجة, «ص 7 ۳ مها في جه الب میا 


في جهة الجنوب. وكأئها ل 
عمل ارك ان يا رحو الي 
للك الأعظم. وهو الممدّد المسمّى بلساتهم الك 
لطس وفّك الأفلاك , وبلسان الشّرِع بعكسه. 

وها يسمي الشيخ الأكير قدّس سرّء الفلّك 
الأطلنَ تفلك الموج , والمشهور تسمية الفلك النامن , 
وهو فلك اتوابت به , لاعتبارهم الانقسام فيه؛ وكأن 
ذلك ظهور ماتتعيّن به الأجزاء من الور فيه » وإن كان 
كل منها منتقلا عمّا عيّنه إلى آخر منهاء لبوت المركة 
الداتتة للتوابت على خلاف التوالي, وإن لم يثبتها هاء 
المدم الإحسساس بها قدماء الفلاسفة, كما لم بُ 
الأكثرون حركتها على تفسها. 

وأنبتها الشّيخ أبوعل ومن تمه من امسنین. وقد 
ميرّحوا بأنّ هذه الصّور المسمّاة بالأسماء المعلومة 


















الع ۳ 
۱ تق 14۰ 
۳ ص: 4۰ 
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توت علی التطقة, ومایقرب منها من الجانبين من 
کواکب ثاتة ,مها خطوط موهومة وقمت وقت 
القسمة في تلك الأقسام. ونقل ذلك في «الكفاية» عن 





عامة ان 





وا لكل قسم صورة, 
ليحصل الهم والتمليم بأن يقال: الدّبران ملا مين 
الأسد. 

وتعقب ذلك بقوله: وهذا لیس بسدید عندي, لا 
تلك الصّور لو كانت وهميّة لم يكن ها أثر في أمثاها من 
العالم التتفلي, مع أن الأسر ليس كذلك فقد قال 
بطليموس في التمرة : الصّور التي في عام اكيب مطيمة 
للصّور الفلكية؛ إذ هي في ذواتها على تلك الشور, 
فأدركتها الأوهام على ماهي عليه , وفيه بحت. 

ثم هذه الب وج منتلفة الآنار والمخواسس , بأ لكك 
جزء من کل منهاء وإن كان أقلَ من عاشرة, بلق 
الأقلّ آثار تخالف آثار الجزء الآخر , وک[ اسر 
حك الله تعالى وقدرته عرّوجل. 








أن آثار التجوم وأحكامها مفاضة عليها من تلك الموج 
المتيرة في اعدد 

وني الفصل القالك من الباب الحسادي والشبعين 
ائة من «فتوحاته» مامنه :أن اله تعالى قم الك 
الأطلس انی عشر قسشا تاه بروباء وأسکن کل 
تج مها ما وملا نانک الم ومل لک 
تحتوي كلّ منها على علوم شتی . 











منهم ثلائين 











أهل الشماليم بدرجات الفلك. والتازلون باهم 
الجواري, والمنازل وعيوقاتها من الشوابت. والعلوم 
الحاصلة من تلك النزائن الإلمية هي مايظهر في عام 


الأركان من التأثيرات بل مايظهر 
إلى الأرضء إلى آخر ماقال. 

وقد أطال قدّس سرّء الكلام في هذا الباب. وهو 
بمعزل عن اعتقاد امحدثين نقلة الدّين عليهم الرّعمة. 
من نی اختلاف خواصٌ البروج حسما تشهد به 
التجربة. مع مالئفق عليه الجمهور من بساطة الماء. 
أدلّ دليل على وجود الصتائع الفتار جل جلاله. 

۲۲ :۱( 

القاسميٌ: جمع: بُرْج, يطلق على القعر 
وین , وعلى المنازل الائني مشر التي تتفل فيا 
تن ظاهر الرؤية. 

وقد مسرت (اليُرُوج) في الآية بالّجوم وبالنازل 
المذكورة وبالقصور, على التشبيه بصو الأرض 
(4۳۷۵۱:۱۰ 








وقصورها 
نموه المجازي ADI‏ 
التراغي: الُروج: واحدها بج . وهسي التنجوم 
العظام. ومنها هوم البروج الائني عشر, المعروفة في 
علم الفلك. 0۲:۱ 
لاطبا :الژوح: جع زج وهو القعير. 
ميت بها ستازل امس والتعر من التباء بحسب 

اخسی, تشبییا ها بالقصور ای یفزا الولد. 
NFAY)‏ 





وقد لتا ني الماء واه ائني 
ات واتضواص. علی مادل علید 
ربة مع بساطة التماء. وأسماؤها. [وقد مرّ 






ذکرها] 

والعرب تعد ا معرفة لمواقع الوم وأبوابها من أجل 
الملوم. ویستدآون ها علی الطرقات, والوقات» 
والنصب والجدب. 

وقالوا: الفلّك اثنا مسر بُريماء کل بسرج سیلان 
ونصف, وأصل البروج: التأّهور. ومنه تبرج المرأة 
باظهار زیستتها, وهنه الروج تخزها الشّمس في 
مسيرها. وهذه البروج مقسومة على فانية وعسشرين 
مغزلا. لكل بُرج مغزلان وثلث مازل. وهذه الببلؤج: 
مقسومة على ثلاماثة وسكّين درجة. لكل برج أمنها 
ثلاثون درجة, تقطعها الشّمس في كل سنة مرا ت 
دورة الفلك, ويقطعها القمر في مانية ومشرین پوت . 

4۲۹۵ :۷( 

عبد الُنعم الجتال: بو : مداات امزات, 
والمجموعات الشّمسيّة, أو طرق سيرها. (۲: 4۱3۱۶ 

الط :الا باوج ال بترامی 
للناظرين , ولاشاكٌ في انحصارها في الكواكب. 

وأمًا الموج المصطلحة في كتب التجوم فهي : منازل 
اعتباريّة لمسير الشّمس في السّنة الواحدة, وكذلك 
فلك البُروج المصطلم عندهم. 

وأتا الشعبير في الموارد المذكورة الموج دون 





برج/ ۱۳ 


الرفيع المالي المحجل المظاهر. (NV:‏ 





تارك الى جل ني الصاو موا وجل فيا 
یرابجا لابوا الفرقان: 30 
اس:نجوئا. ١(تنوير‏ المقياس: 0.8 
روج الائنا عشرء التي هي منازل الكواكب. 
(القويّ 0۳ 
الّوج: القصور لعالية, واحدها: مرج ٠‏ 
وس ۵۰۴:۷ 
العؤفيَ : قصورًا في التباء. فيها الحرس. 
مئله أبوصالح, ونموه يحسيى بسن رافع ٠‏ 
وین سر ۱:۱ 
ی صالع: جوم کار سرب ۱:۱۰ 
نحوه الجن القوي ۲: 00۸ وقتافة لب 
A:T‏ 






الامام ابقر : ال وج: الکواکب. والمُروج 
الي للریع والصّيف: الححَمَل. والُور, والجوزاء. 
والگرطان, والأشد. والشنبلة, وسروج الضریف 


والشتاه:الیان,والسقرب, والقوس, و 
والدلو, وا حوت , وهي انا عشر برجا 
الي 1١:۳‏ 

الأعمّش : كان أصحاب عبدالله يقرؤونها (في 
(ابن غطية 4: 00337 

بالُروج : القصور في قول بعضهم ٠‏ 
وقال آخرون: هي التجوم الكبار. وأولى القولين في 
ذلك بلّواب, قول من قال: هي قصور في الم لا 











۸ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





ذلك في کلام المرب وؤ کُم فى روج ميد 
الساء: ۷۸ ادیش رقاب 
جاج: لوح قیل: هي الكواكب المظام 
الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد 
» ونا قسيل لما: بروج لظهورها وتباينها 
وارتفاعها. :۳ 

الماوزديّ : فيها أربعة أوجه. 

أحدها: آنا التجوم الظام» وهو قول أبي صالح. 

التاني: أئّها قصور في السّباء فيها الحرس ؛ وهو قول 
اعطية انتوق 

اثالث : أنها مواضع الكواكب. 

والرّابع : أنها منازل الشّمس. 


وقرئ (إزجا) قرأ بذلك 

















اول الجر 
ri)‏ 
الطوس: ای منازل التجوم اا4 
۹ ها امل وآخرها الحوت. 
وقیل الم وج: منازل امس والقم. (۷: 0۰۳ 
لیر : کا آبت في التماء بروبما. أ 1 
سماء قلوب أوليائه وأصفيائه يُروبمًا. فبروج انتماء 





انشا صضر را ممرو 





معدودة, وبروج القلب مشهودة. 
بروج الشماء: بيوت شمسها وقيرها ونجونها, 
ويُروج القلوب: مطالع أنوارها ومشارق شموسها 
ونجومها. وتلك التجوم الي هي نجوم القلوب» كالمقل 
والنهم والبصيرة والعلم, وقر القلوب: المعرفة. 
أقر السّهاء له تقصان ومحاق » وني بعض الأحایین هو 
در بوصف الكال . وقر المعرقة أبدًا له إشراق , وليس 








له نقصان أو محاق , ولذا قال قائلهم: 


دع الأقار تخبو أو تبير 
ها در تذل له البدور 
انا مس انقلوب فهي الوحید, وس الشماه 
تغرب, ولكنّ شمس القلوب لاتغيب ولاتغرب, وفي 
ممتاه قالواة 0 





سّ التهار تغرب بالليل 
وش القلوب ليست تفیب 
ویصح آن یقال: إِنّ شمس التّهار تتغرب بالليل, 
وشمس القلوب سلطانها في الضّوء, والطلوع بالليل 





تم ۳۹ 
وی : عن ابن عباس هي البروج الاثنا هشر 

اي هي منازل الكواكب التبمة ا ة. [وذكر أسباءها 
اف[ 





ال رالمقرب بیتا ایغ , والّوروالیزان بیتا 
الزّهرة . والجوزاء والكنبلة بيتا عطارد , والسّرطان بيث 
القمر. والأسد بيت الشّمس, والقوس والمسوت بسيتا 
المشقري, الذي والدلو بين َل . 

وهذه روج مقسومة على الطباع الأربع ٠‏ فيكون 








: ب والجوزاء وا ميزان والدلو مستلتة 
هوائية, والسرطان والمقرب والحوت 





ماد 
Got r)‏ 
موه ارسي (۵: ۱۷۸), ومثله ال (۳: 


wr 


____بدج/۱۳۹ 


الق البروج: منازل الکواکب الشبمة 
السسيّارة. [وذكر أسماءها ثم قال:] 





سيت بالبروج التي هي القصور المالية, لأنها هذه 
الکواکب کالنازل لسكانها ‏ واشتقاق المج من الترّج 
أظهوره. 

توه ايسابوري (۱۹: ۰6۳۱ وأبوحيان (1: 
۱ وأبوالكمود (0: 017 


(A:T) 





تنییا وی التاء. ومنه وله تمای: وک 
الساه: ۰۷۸ [ استشجد بتمر] 
وقال بعض التاس: في هذه الآية ألتي نن فيا 
الموج : القصور في الجتة . وقال الأعمش :كان أصحاب 
عبداش بقرؤونها في الشماء فُصُورا). وقيل ال وج 
الکواکب الظام. حکاء اي عن أبي صاغ, وهذانحو 








آو جاهل بد. 
لح لوازي : [ذكر مت 
وفیه قول آخر عن ابن عباس رضي الله عنها: أن 

البُروج هي الكواكب العظام . والأوّل أولى لقوله تعالى. 


(ابن عَطيّة 4: 00397 








عَنْشَريّ وأضاف:] 


ؤَْرَجَعلَ فا أي ف ال وج. 





فان قيل یکون قولہ فيها راجمًا إلى 
التباء دون الإ وج؟ 
فلا: نالوج آقرب. فعود المیر الا 





QTE) 
MEAT) 
ابن کثیر: هي الکواکب الظام. نی قول باید‎ 
وسعيد بن جير وأبي صالغ والستن ولا‎ 
وقيل: هي قصور في التهاء للحرس يُروى هذا‎ 
عن عل وابن عباس وبحمّد بن كعب وإبراهيم التي‎ 
وسليان بن مهران الأعمش؛ وهو رواية عن أبي صالح‎ 
2 
والقول الرّل آظهر. هم الا آن یکون الکواکب‎ 


وه لیضاوی. 


انام حي قصور للحرس» فيجتع التولان» كي قال 





وغذا قالتملی: با الیل نی | 
وجل فبا يرابجا 

البْرُوسَويّ: [قال نمو البتّويّ وأضاف:] 

واعلم أنّ الله تعالى جمل في سماء نفسك بروج 
حوائتك, وجعل فيها سراج روحك وقر قلبك» منیا 
بأنوار الرّوحانيّة, فمليك بالاجتهاد في تنوير وجودك, 
وتخلیص قلبك من بات التفسائية, لتستعد لأنوار 
وتتخلص من ظلمة الوّی. فتصل ال 
المطلب الاعلی . فیحصل لك الیقاء بعد الفتام. فتجد بعد 
اثفقر كمال الغ قتشاهد کیال قدرة ائلك القادر هنا 
القرآن» بروج التباء 7 


ON: 





وفي «صرائس 


۵۰ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج٠‏ 


الشّمس والقمر. وهي: المكتل والتور إإ. وفي القلب 
بروج وهي: برج الإيان» وبرج المعرفة؛ ويرج العقل, 





وبرج اليقين» وبرج الإسلامء وبرج الإحسان» وبرج 
التوكل» وبرج الخوف. وبرج الرجاء» وبرج السبة. 
وبرج الشّوق» وبرج الوله. فهذه اثنا عضر بربمًاء بها 
دوام صلاح القلب» كا أن الائفى عشر بريًا من ا لمعل 
إل بها صلاح الدار الفانية وأهلها. 

وق التماء سراج الشّمس ونر القمرء وفي القلب 
سراج الایان والقرار. وقر المعرفة يتللا نور [یسانه 
ومعرفته على لسانه بالذكر. وعلى عينيه بالمبرة . وعلى 
جوارحه بالطّاعة والخدمة. 

ولي «التأويلات التجميّة» يشير إلى سماء الغثلوب. 
وبروج المنازل والمقامات, وهي اشنا مش ماراب 
التوبة. والرهد . وا غوف والتَوكلي, والصَير 
والقکر, واليقين. والإخلاص ‏ واليم. ال 
والرضی. وهي منازل سیّارات الأحوال, فیها: هس 
التجل , وقر الشاهدة, وزهرة الشّوق. ومشقري 
الم , وعطارد الکشوف, ومریخ القناء, وزحل البقاه, 
ایی (rvi)‏ 

الألوسي : اق اهر أتّها لوج الاتنا مشر 
امعروفة , وأخرج ذلك الخطيب في كتاب «التجوم» صن 
ابن عباس رضي الله تعالى عنهماء وهي في الأصل: 
القصور العالية, وأطلقت عليها على ريق التّشبيه» 
لكونها للكواكب كالمنازل الرقيمة لساكنهاء تم شاع 
فصار حقيقة فیها: 








کل مرتقع. فلاحاجة ال 


التشبيه أو التقل, واشتقاقه من الج من الأهور. 
أنها فى التماء. 
ألدنياء ولامانع منه عقلا. لاسيًا إذا قلنا: بعظم نحستها 
بحيث بسع الکواکب, ومانتضیه علی ماذکره هل 
الميثة , وهي عندهم أقسام الذلك الأعظم , المستى على 
ماقيل: بالعرش. ولم برد فيا أعلم إطلاق التماء عليه . 
وان کان صحیخا لفق 

عبت بأساء صور من الثوابت في للك القنامن, 
وقعت في محاذاتها وقت اعتبار القسمة, وتلك الصّور 





والذي يقتضيه مسرب أهل الحدي 





متحرّكة بالحركة البطيئة كسائر التوابت» وقد قارب فى 
هذه الأزمان آن تخرج کل صورة عم حاذته أوَلا, 
وید ها عندهم من نطة الاعتدال ليم وهي نقطة. 
ام من معدل التپار, لاتتحوّلد بمركة اف امن 
ملاقية إنقطة أخرى من مطفة البرئوج تتحرّك بمركته. 
َم يَحرْك مبدأ اوج بتلك المسركة, م يتحر 
ماعداها 

وقد جعل اه تعالى ثلانة منها ربيعية . وهي 
التقل, والقورء والجوزاء» وسى آي 
وثلائة صيفيّة, وهي : السّرطان, والأسد, والششنبلة, 
وتستى العذراء أيضّاء وهذء السمّة شماية. 

وثسلاتة خسريفية. وهي : الميزان, والعقرب 
والقوس , ويستى الرّامي أيضًاء وثلائة شتويّة, وهي : 
الذي واللو ویستی الّالي وساكب الماء أ. 
وا هوت وتُستى التمكتين. وهذه الم جنويية. 

ولحلول الشّمس في كل من الائني عشر يخنتلف 
الزّمان حرارةٌ ويرودةٌ» واللآيل والتّهار طول وقصيرًاء 




















وبذلك يظهر بحكم جري العادة في عالم الكون والفساد 
آثار جليلة من نضّح التمار وإدراك الرّروع , ونحو ذلك 
نا لاجنق . ولعلّ ذلك هو وجه البركة في جعلها. 

وأمًا مايزعمه أهل الأحكام من الآثار: إذا كان 
شيء منہا الما وقت الولادة. أو شروع في عمل من 
الأعبال أو وقت حلول الشّمس نقطة الْحمَل الذي هو 
مبدأ الكنة الشّمسيّة في المشهور, فهو بحض ظنّ ورجم 
بالغيب, وسيأتي إن شاء الله تعالى الكلام في ذلك مفسّلاً. 

وهم في تقسيمها إلى مذكر ومؤنّث . وليل ونهاري, 
وحار وبارد. وسمد ونحس, ال غیر ذلك , کلام طویل + 
ولملّنا نذكر شينًا منه بعد إن شاء الله تعالى. ومن أراده. 
مستولى فليرجع إلى كتبهم. 

ثم اهر آنَ روج الممولة عا لادغل للاعتپار 
فيهاء والمذكور في كلام أهل الحيئة أنّها حاصلة من اعتبار. 
فرض ست دوائر معلومة قاطعة للعالم, فيكون الأعتبَارٌ 
دغل فيها, وإن لم تكن في ذلك كأنياب الأغوال» لوجود 
مبدا الانتزاع فيها. فإن كان الأمر على هذا ارز عند 
آهل الترع, بآن یعتبر تقسیم ماهي فيه إلى اننتي 
عشرة قطمد, وتستی کل قطعة ربا ففاهر نراد 
يبمله تعالى إيّاها جعل مايت” به ذلك الاعتبار, ويتحقق 








به أمر التفاوت والاختلاف بين تلك الجُروج ؛ وفيه من 
الخخير الكثير مافيه. 

وقیل: إن في الآبة إياء إلى أنّ اعتبار التقسيم كان 
عن وحيء والمشهور أن من أعدير ذلك أو هرمس 





پرج/۱۶۱ 


على أبواب السهاء فيها الحرس, وقيل: هي القصور في 


اهتقد 


قال الأعمش : وكان أصحاب عبد اله يقرؤون (في 





الكماء قُصُورًا) وتعقّب بأنّه يأباء السسياق» لأنّ الآية قد 
سيقت للتبيه على مايقوم به الحجمة عمل الكفرة الذين 
لايسجدون للرّحمان جل شأنه, وبيان أنه المستحق 
للتجود بیان آثار قدرته سبحانه. وکله جل جلاله, 
واتظاهر أن يكون ذلك بكر أمور مدركة معلومة م 
وتلك القصور ليست كذالك. 





وأخرج ابن جرير؛ وابن المنذر من 
إلّجوم . وروي ذلك عن قتادَة أيضّاء ومن أبي صالح 
يفيه ل بالكبار, وأطلق عليها ذلك لظمها وظهورها, 
لا من أل المراتب القلائة. للقدر الأول من 
دار الت 
انت تمم أنه ام هد إطلاق الب وج على التجوم. 
فالاولی آن پراد با العنی لول ارو عن ابن عّاسب 
الذي هو أظهر من الشّمس. e)‏ 
القاسمي آي نجوئا. آو هي الروج الا عشر. 
اي رى صورها في الأشكال الحاصلة من اجاج بعض 
الكواكب على نسب خاصّة, وتنتقل فيها الشّمس في 
ظاهر الرَوية (۱۲: 6۵۸۸ 
:الب وج: منازل التارات لاني عشر 











حل اور جوزة الترطان 
ودعی لت سنبل الیزان 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 


ورمی عقرب بقوس بمدي 
نزح الدلو بركة الحيتان 

(ث#ذكر أسماءها وقال:] 

وهي منازل الكواكب السيارة التبعة ؛ وهي: ال 
وله ال والمقرب, والرّهرة وها الور والميزان, 
وعطارد وله الجوزاء والسّنبلة, والقمر وله الترطان, 
والشّمس وها الأسد. والمشقري وله القوس وال حوت. 
وزحل وله اي ونر 

وهي في الأصل القصور المالية . فأطلقت علیها علی 











طريق القشبيه ۳۷ 
ید شطب: البرُوج. على الأرجح: منازل 
الکواکب السیّارة, ومداراالفلكية اطائلة . والقخانةً 





هنا تقابل في الحسّ ذلك الاستخفاف في قول الإ ركنا 
«ومالزمن»؟ فهذا شيء من خلقه ضخم هائل. مق 
اف اش وف امتيقه, وی هذه الموج نز[ لیر 

0: 





e) 


نحوه عبد الكريم المنطيب. 
لاطبا + الظاهر أن المراد بالهُروج: مسنازل 
الشّمس والقمر من السّماء أو الكواكب التي عليها. كا 








۷۲ ,ولا خعّت بالد کر ف الآية للإشارة إلى الحفظ 
والرّجم المذكورين,. (۱۵: ۲۳۰ 
طلم الرة أي منازل للكواكب الكبعة الت 


وأصل البرُوج: القصور السالية, قال تتمالى: أي 
عَاتكُوُوا مُرِكَكمٌ انستزث ول تن مومع 
NES‏ ,۱ 





ميت هذه المنازل رو تا للکواکب ا 
كا منازل الرَفيعة الي هي القصور لسكاناء وهي اشنا 
عشر. [فذكرها ثم قال:] 

والكواكب التّسيّارة هي : المرّيخ وله اَل 
والعقرب , والزّهرة وها الثّور والمهزان. وعطارد ‏ وينم 
من الصّعرف لصيغة منتهى اللجمع ‏ وله الموزاء والُنبلة, 
والقمر وله السرطان, والشّمس وها الأسد, والمشتري 
وله القوس وال حوت , وزحل ‏ وينع من الصّرف للملميّة 
والمدل وله ا جي والدلو. وانظر الآبة (11) من سورة. 
امجر , وسورة پاسین (۰)۳۹ لمرفة منازل القمر. 

0۷:۱۰ 









وق ویک ولاترجن ترجا)لیة لول . 

الأحزاب: ۳۳ 

ابن عَبّاس: ولاتترین بزينة الکمّار ی یاب 

الوقای اللونة (تتویر القباس: 4۳۵۳ 
كان فيا بين فوح وإدريس. وكانت ألف 





بطنين من ولد آدم ,كان أحدهما يسكن التهل , والآخر 
.يسكن الجبل . وكان رجال الجبل ميبامًاء وفى التساء 
تمامة. وكان نساء التهل مباحاءوفي لجال تما 
ون إيليس أق رجلا من أهل الشجل في صورة غلام» 
فأجَرَ نفسه منه. وكان يخدمه, واتفذ إبيس شيًا مثل 
ذلك الذي يَرْمر فيه الرّعاء, فجاء فيه بصوت لم يسمع 
مثله, فبلغ ذلك من حوهم» قاتتايوهم يسمعون إلينه, 
واتخذوا عيدا يجتممون إليه فى التنة. فتتبرّج الرجال 








للنساء. ويتزيّن النساء للّجال, وإنّ رجلا من أصل 
الجبل هجم علبهم وهم في عيدهم ذلك. فرأى النّساء. 
خفحولواالهچن فنزاوا 
مسمهنّ. فظهرت الفاحشة فسیین فهو قول اله 
امد لارل». اسر 4:۱۲ 
:التبختر والتكبّر في الشي. 





فأق أصحابه فأخيرهم 





رې ب 
ری ۲:۷۲ 


فتهاهنٌ الله عن ذلك . 
ابن أبي تجیح: تخت 








:ل انع هو إظهار الزّينة, وإراز المرأة 
ززفنگ 








(ين لور : ٨۸١‏ 

الك إة رأة مين كات تتخذ التيع سن 
الولو فتلتشه, ثم تمشي وسط الأريق ليس عليها غيره, 
وذلك في زمن ايرهي 3 . . (بن اَوزي 04٠:0‏ 

وه ال Mer)‏ 
انت المرأة إذ ذاك تلبس ال رع من لول 
غير بيط المجانبين» وبقال: كانت تلبس اتباب تبلغ 












ب ج/۳٤۱‏ 





الال( لاتواري جسدهاء. يفملن مثل ذلك. 
(۲: ۳۶۲ 


: هو من البرّج, وهو أن يبز 







۳۸:۲ 
لتبرّج : إظهار الزّبنة. وساششتذعی به 


16: 

لأسي لس لت ع اعرد وال عل 
تبج الجاهلية الأول وهو ماكان قبل الإسلام, 

وقیل: ماکان بین آدم ونوح, وقیل: ماکان بین 
موسی وعیسی ؛ وقيل : ماكان بين عيسى وعحقد. 

بوقيل: ماكان يفمله أهل الجساهليّة, لأتهسم كا: 
عزن لامرأة واحدة رجلا واه فللروج النمف 
التفلانيّ, للخل الفوقاني من التقبيل والممائقة, فنهى 
ا تمان من ذلك أزواج الي لاا 

واشتقاق :من ال وهو السّعة في المين. 
وطعنة برجاءء أي واسعة. وفي أسنانه بَرَجَ» إذا تغرّق 
مایا 

وأمًا الجاهلية الأخرى, فهو مايعمل بعد الاسلام 






بسل دك ۳۳۹ 
برج : إظهار الزريئة الصتم اء 
وت ال ال رها نکاما ون ۳ 


برس« ي لاخرجن علی عادة النساء اللاي 
ولاظهرن زیتکن کسا کن بُظهرن 


(۸ کنا ي الأسل. تشاب دالآکه جع مأم: وه 
السچزم. 








ی 
تبخترن فی مشیکن. (۲: 4۲40 
؛ التهرّج: القبختر في المشي. وإظهار 
الرّينة . والتقدير : ولاتهرّجن تبجا مل تبرج اء في 
الماهلية الأول مم 

شير : لاظهر, للرجال. 

الآلوسيّ : ممنى تبرّجت المرأة: ظهرت من رجهاء 
أي قصعرها. وجمل الرّاغب إطلاق ارج على سعة 
العين وحسنها للتشبيه بالبرج في الأمرين. 

ولاينق أنه لو فشر التَرّج هنا بالتقهور من المج 
هذه المملة كاتأ كيد لا قبلها . فالأولى أن ليفك" 







Mf :0) 








تکو 





وتبرج مصدر تشبیی,مثل له صوت صوت مار 
أي لهجن مثل تبرج الجاهلية الأولى. 

وقيل: في الكلام إضبار مضافين. أي تيرج نساء 
أيام الجاهلية وإضافة نساء على معنى «في». (4.571) 

القاسميّ التبرّج , فشر بالتبختر والتكشر في 
المشي , وبإظهار الزّينة ومايُسَدعَى به شهوة لجسل , 
وبلبس رقيق التياب الت لاثواري جسدها. وب يدا 
محاسن ابمید والقلائد والتّرْط . وكلّ ذلك نا يشمله 
ألنّهِي , لما فيه من المفسدة والتَرَض لكبيرة. 

ر ۸۳۱ 


المَراغيّ : أي ولاتبدين زيتكنّ وصامتكن 





للرّجال, كبا كان النساء يفملن ذلك في الججاهلية قبل 
MD‏ 

تج : الور لاس كظهور 
ANV‏ 

الور مع إظهار مايجب 





ازج ا مهي عنه : ظهورالرأة على وجه لایرضاه 
الشرع, تكريًا لها وصوئًا لمغافها. وممافظة مل 
مكاتتها فى مجتمعها. (r:‏ 
عبد الكريم ایب التبرّج: التهتّك, وإظهار 
الرّينة. NTN‏ 
إلمُضطْنُويّ :أي ایظاهرن ولایردن الاتملاه 
رال وجصلب اشفوس, ومعلوم أن التظاهر 
والاستعلاء في كل نوع بمسبه. فني السرة لزان 
مَل الأجانب. قولا وعملا وسلوکّا ومشیا ون 


1 








تين E‏ 
والاستعلاء في قباله, فهو ن 








وصاحيه مخالف أمر الله الا وت اا 
(TA:‏ 







القور: .3 
زوج مانعت الترع, وللابن والأخ 


مافوق الدرع» ولفير ذي حرم أربعة أثواب : درع ومار 
وی 0۵:۷ 


أبن سعود: أن يضمن لح والرداء . 


وجلياب وإزار. 





ابن عسبباس: من غير أن ب 


ماعلین من اي ند 





(تویرائتباس: ۲۹۹ 
عَطاء : هذا في بيوتهن, فإذا خرجت فلايملّ ها 
(لشرطي ۱۲ ۳۰ 
آُبوعمرواین القلاء: متزینات. 
(لجستاني: ۱۳۰ 

الامامافوضال : غير مظهرات زينة ما أمرن 
بإخفائه . في قولهتعلی: ولد ما 
(الکاشانی ۳: ALLEY,‏ 


وضع الجلباب. 











ما4 التور: 7١‏ 


ی 
: آن بُظهرن محاسنهن, ما 
Aun‏ 






: إظهار الزّيئة. ومايُستَدعَى به 

(الأزهَرَيّ 0311) 

الط لیس علیین جناحفي وضع أرديتهن, إذا 

لم يُردن بوضع ذلك عنهنَ, أن يبدين ماعليينٌ من الزّينة 
لرجال. 

ارج هو أن تظهر المرأة من حاسنها مايتبغي لها 

۱۷:۱۸ 








ب‌رج ۱۵۵ 


الشّعور. (Yo)‏ 
الطُوسي : أي لانقصد بوضع الججلباب إظهار 

حاستها. وماينبغي ها آن تستره. والبرج: إظهار المرأة 
من محاسنها مأيجب عليها ستره. ۱:۷ 
البقَويّ : أي من غير أن يُردن بوضع الجلباب 

والرّداء إظهار زينتهن. والتمرّج هو أن تظهر المرأة من 
محاسنها مايتبغي لا أن تستره. (۲۹:۳) 
أي غير مبديات بزينة. والتَرّج: إظهار 








وقیل: ار هاهنا وني قوله : وَلَاتَجْنَ مج 
ابام الأولى» الأحزاب: ۳۳ الفروج من البیت 
طاهرم ایند 


(010:) 

يّ: غير مظهرات زنة» رید ال 
التي لي ارادا في قوله: وب 
> اشور: ۳۱. أو غير قاصدات بالوضع 
ولكن التَخنّف إذا احتجن إليه. والاستمقاف 














من الوضع خير لحن 

ذكر الجائز عقب بالمستحب, بعنا منه على اختیار 
أفضل الأعيال وأحسنها. كقوله : وَآَنْ تَغْنُوا أرب 
لشفْزى» ابسقرة: 17. هون تَصدكُوا خَيدُ لن 
ابقر ۲۸۰ 4 











7 /العجم في فقه لغة القرآن... ج 8 





زینتها واظهار حاسنها, وید وبرز؛ 
بعنى ظهر, من أخوات ترج وتبلّم كذلك. (۳: 0۷۳ 

نموه البيضاويّ (1: 018, وَالنَسَق (۳: ۱۵4), 
والنُسيسابوريّ (8: 0118), وأبو. 





تیان 50د الاقاء 










(۲: 04 وأبوالشعود (4: 484), 
.سي : أي غير فاصدات بوضع ثيابهن إظهار 


عن أنفسهنّ» فإظهار 


وقسيل لسائشة رضي الله منها: اَم المؤمنين, 
ماتقولين في المإبضاب والصباخ والقيام والقرْطين 
والمدأخال وخاتم الذّهب ورقاق القياب؟ 

فقالت: يامعشر النساء. قصّتكنّ قصّة امرأة 
واحدة. أحل الله كن الزّيئة . غير متهرّجات لمن لايحلٌ 
روا منکن رما 

وقال عطاء: هذا في بيوتهن» فإذا خرجت فلايلٌ 
ها وضع الجلباب. 





وعلى هذا «عَ راب4 غیر خارجات من 
بیوتمن, وعلی هذایلزم آن یقال ‏ ٍذاکانت ف بيتهأ فلابد 





ها من جلباب فوق الدع . وهذا بیدا دخمل 
علها أجني. 

تم ذكر تمالى أن عقظ بیع منهين/ واستعفافهن 
عن وضع اقیاب. والتزامهنَ مايلزم الشّباب أفضل هن 


وخ 








ج آن تلبس الرة وبین رقیقین 
يصفانها. 

روى «الصّحيح» عن آي هريرة قال: قال رسول 
اش قة: «مينفان من أهل النار لم أرهما: قومٌ مهم سیاط 
.يضربون بها الّاس, ونساءٌ کابیات 
عارياثٌ تُيلاثٌ مائلات, رژوسهن کأسنمة مخت 
إذائلة, لايدخلن الجسئّة ولايجدن ريمهاء وإنّ ريمها 
اليوأجد من مسيرة كذا وكذا». 

قال ان ال وإِنَا جملهنَ كا. 
وم وصفهن بان عاریات .لا القوب ارت 








یصفهن : ويبدي محاسنهن» وله حرام. 






تن کاسیاث من التياب. عارياتٌ من لباس 
التقوى الذي قال الله تعالى فيد : « ويا التقُؤى ذلك 
خَيْ» الأعراف: 51. [إلى أن قال:] 


وهذا لاویل أسح 1 
هذه الأزمان» وخا 








سيات بالقياب , عاريات من 
ظاهرا وباطنًا. حيث بدي زينتها ولابالي من 
ينظر إليماء بل ذلك مقصودهنٌ, وذلك مشاهد في 
ألوجود منهنّ. فلو كان عندهنَ شيء من التقوى لما فصان 











چ 


ذلك؛ ولم يملم أحد ما هنالك. 


هذا التأويل ماذكر من وصفهنٌ 





ولخت ضعرب من الإبل عظام الأجسام, عظام 
الأسنمة, سيه رؤوسهن بها لما رفعن مسن ضفائر 
شعورهن على أوساط رؤوسچ. 

وهذا متاهد معلوم. واتاظر لین ملوم ,تال 
«ساترکت بمدي فتت أضيرّ على الرّجال من 
التساء». لامو للم 

البُرُوسَويّ: أصل التَبرّج: التكلف في إظهار 
مايخ , خصٌ بكشف عورة زينتها ومماسنها للرّجال. 
وا ممنى حال كونهنٌ غير مظهرات لزينة نت كالتوالا 
والتلخال والقلادة. لکن اطلب الخنیف جاز الوقم. 





مواضعه الذکورة. فيفوله تعالی: «َلدی يتن 


و4 اور: ۳۱ 

أو الممنى غیر قاصدات بالوضع انتبرج. ولکن 
التَخقّف إذا احتجن إليه. 1 
عدم إظهار الزّينة وأساكتها لفير 
امارم. فجاءت هذه الآية تستدرك بشأن التساء اللا 





(oe. 





وزه رم 


الايخاف من فتنتهنٌ استدراك إجازة وتيسير مع التنييه 
على وجوب الاحتشام وعدم التظاهر بالرّينة على كل 
حال. 

والمقطع الأخير الذي انتبت به الآية » يلهم أن هذا 
التبیه تفادي مایکن أن یه اب أکتر 





سس 


2 


من ال معقول. على هؤلاء أيضًا من اللّقد 


والتتريب WN)‏ 
الؤجوه والتظائر 
الدامغاني: المج على ثلاتة أوجه: التجم, 
القصعر. الؤسع. 


فوجه منها: الج يمني الجمء قوله تما 
«وااشتا: اوج4 الروج: ,١‏ أي ذات 
الجوم. كقوله تعالى : تَبَارَكَ الَذِى جَمَلَ في السشصامٍ 
روجا الفرقان: ,١‏ يعني التجوم. 

القصور, قوله تعالی 








والوجه الثاني: الُروج 
رک بو 
ات 
اوالوجه اشالت: الّج: الوسع, قوله تما : 
1 رح الم الأولى» الأسزاب: ۲۳. 














آي تتوّمن في الشي. 0۳۹ 
الفيروز دی ؛وهوالقص. وجعه:بژوج. وقد 
أن على وجوه ثلائة: 

الأول: نی سدار الکواکب «والشتّا. 
اج4 البرر: ۱, ار بیجن الشتار 
روجا( الشرتان: ۰1۱ «وَلَعذ عناق الشتاو 
برُوجاك الحجر: .1١‏ 

راشان: معن القصور «وز کمن زوج 
الساء: ۷۸ء أي قصور محكة مطولة. 1 












مید 

قیل: يجوز أن يراد بها بُروج في الأرض» وأن يراد 
بروج التجوم. ويكون استعيال لنظ المشيّدة فيها على 
سبيل الاستعارة. [ثماستشهد بشعر] 





وأن یکون الموج ف الرض. [استشهد بشعر] 


وثوب مبرّج : صُوَّر عليه يُروج. 





A 


وهذا که مأخوذ من ره ی اعتبار حسنه, 
فقوهم: ترّجت المرأة: تشتهت بالج في إظهار 
المماسن. 

وقيل: ظهرت من بُرجهاء أي قصرها. الج 
سَمّة المين, وحسنها؛ تشبهًا بالج في الأسرين . [ 
(بصائر ذوي المییز ۲: ۲۳۱ 





استشهد بشعر] 


7 0 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذء المادّة «المُرج» وهو ركن أو بناء 

شاهق, كبرج الحصن والقصعر. وعميت بروج اتلك" 

بهذا الاسم فليا إلى نسبة فواصل بعض نجومها عن 

رر فيه من الجوم بناء سرتفمًا بيه 

برا فيد خل القمر في سيره كل شہر برا من هذه 

البدوج , ثم 

وقد استعمل المج بمد ذلك في الأهور والهروز 

والاتساع, فأطلقوا على انّساع المين وظهور ببياضها. 
الج 


د 





بسض, كأ 








از 





قد قطع من تکلم فیه سن العاصرین باه 
فآ «بركس». أي الحساقات البارزة 
فوق جدران المدينة, ثم أنتقل هذا المعنى إلى الألماتية 
بلفظ «برك»؛ وإلى الفرنسيّة بلفظ «بورجسو», وسته 


اشستق لفسظ «بسورجسوس» و«بورجوسي». أي 
البرجوازية. وهي تعني بالفرنسيّة الشكن في البدوج, 
إشارة إلى رغد الميش والرفا 

"دول هذا الي لوصح يستد إلى لفظ «بروج» 
جما دون مفرده المستعمل في العريئة بلفظ. 
الشريانة بلفظ «يُجاء. 








الاستعمال القرآني 





کرو بذک الزث ور 
الشاء: ۷۸ 





إلتاطرين» 
1 اة الى عل في الشصاء مزديجا» 

الفرقان: 30 

بلاحظ ری کر ا 


الحجر: 15 





يد فيه, وهو تين مسبوق 
بل الناهية. وهو خطاب للنساء. تهاهن اله فيه عن 
التفور وإظهار بماستهن لغير محارمهن, وعد سبحانه 
ذلك تقليدًا من تقاليد المماهلية الأول . وقد أَد الفعل فى 





9 3 
الاية الاول بصدر نوعي هو الجا وورد مثل هذا 











جاء في الآيات (6) ی (0 لفظ «الریع» 
وقد استعمل في (06 استعيالة يستأنس به النّاسء بما رأوا 
من البروج في أرجاء العمورة. 
استعمل هذا اللنظ في وصف مافي السّهاء من اليدوج ٠‏ 
تشبيها للها بما تعرفه الناس في الأرض من البروج 
المشيّدة, لاستعلاتها وشموخها. 

ثالنًا: نرى أنّ «البروج» في هذه الموارد اصطلاح 
فلكيّ. استعمله القرآن لشيوعه عند العرب حسينذاك. 
وظيره المشرق وا مغرب ونحوهما. ولم يأخذه من 
الفلكّين, وهو باب من المعارف القرآنيّة؛ إذ أنه 
م يُستعمل إلا ماشاع عند النّاس, دون ماتمارفياق. 
العلوم. 

راثا جاء من هذه المادة ف القرآن فمل 











نا نی سائر الآيات فقد 





ویصیر 





واسم وصفة. وقد جاء الاسم جممًا أربع مر 
كبا سبق : البروج الأرضيّة سرّة واحسدة, والبروج 
التباويّة ثلاث مرّات؛ بنسبة .١ :٤‏ وذلك لخفائها رغم 
عِظّمها. فاقتضى الأمر تكرارهاء بخلاف مافي الأرض 
الوضوحها. كبا أنّ النسبة بين المشتقّ والاسم الجامد 
كنسية 5 4. بزيادة الجامد درجة واحدة. 

أنَ الإتيان بصيغة الجمع في الموارد الأربعة 
يزيد في متها وها لنسامًا بين الأنظ وامنى. 








ب‌رج/ ۱۵۹ 





منها إلا من باب الشفل, 
بل اس مشاه في إسراز 
» وقد ورد ها -كيا سبق في التصوص 
يز ء للها أخذامنامن الآيات, 
وان اراد اک ار ارين بكلّ وسيلة, 


وانبروز في كلّ مناسبة, وهذا تعبير وا عن شیم 











النساء وديدهن في إيراز محاسنهن. 
ساب ید بت 
بل للإداة والتبيح: فيشمل كل تبرج خارج عن حل 
ال والشّريعة . وقد حدّدها القرآن في آيات أخرى. 
ثامنًا: منع القرآن النساء من إبداء الزّينة كبا منعمهن 


بتك التبرّج؛ حيث قال مرّتين في آبة واحدة 











...4 آلتور: ۲۱. ومنعهنٌ أيضًا من طعربهنٌ 
بأرجلهنَ ليعلم ماينفين من زينتهن, تأكيد) لعدم إبداء. 
الزينة 

والطلوب في الآية مطلق إيداء الرينة .إلا مال 
فی موردین؛ أحدھما: داء ماظھر منہا طبتا. وثانپما: 


إبداؤها لأشخاص معدودين. ويبدو أن إبداء الزّينة 





جزه من الترّج وليس عينه, أو هو أُوّل مرحلة منهء 
لاحظ «پ‌دو». 


كسد 


برح 


لنظان ۰ ۲مزات ميّة ‏ في ”سور 


ی ۲:۲ تفع :۱ 


0 2 
النصوص اللغويّة 


الخّليل: بَرِحَ الرّجل يبرح بَراسًاء إذا رام من 





ومابَرِحْتٌ أفعل كذاء أي مازِلت. 
وقوهم: برح المنفاء. أي ذهب ء قال 





ورن :لاه فيها ولاشعران. 
والوُرّحاء : الحَُى الشّديدة. 
وتقول: برح بنا مُلانُ تبريماء إذا آذاك بإماح 
المشقة. قال ذوالرمة: 
لا ووی برح على من يغالله © 


والبارع کل المميشة في مشقةء والاسم :ابح 





وتقول: ضعربته صََرْبًا مُهِرّسّاء ولاتقول : مرا . 
وع الم بر عل من ذاك, أي أشقّ وأشد. [ 
استشيهد يشعر] 

والمراح : البيان» تقول: جاء الكفر براما: وعصلى 
دلجو ترح الخفاء. أي ظهر ماكّت أخن. 

والبروح: مصدر البارح, وهو خلاف الاح سن 
الباء والطير ء ومايتيتن به أو يُتشاءم به. [م#استشهد 
بشعر] 

والبارح سن الراح: ساتميل التراب في شسدّة 
الغبوب. [#استشهد بشص] (Me)‏ 

اللّيث: يقال للمحموم الشّديد المحُمَى : أصابئه 
بتا فلا 






ڪا فهو مُبِرّح, وأنا 
اك بالحاح المشقّة , والاسم: اليج 


الأزمّري 014:8 























این فایس ۱: ۲6۰ 

القراء: بعر عة من البح : وهو الخيار. أعطني 

بح اپلك, وهو من قوله: بر 1 
أي نت 






ليث منه بنات بُح وبني برح , 
الذاهية والشّدّة. 9 
قلنا للحسّن : ماقوله: صَكَربًا غير مُبرح» قال : هيا 
مور هي ۲.۰ 
وبح بالفتح أيضاء أي مضى 





٠‏ ومنه سيت البآرحةا 
ان فارس ۱: ۲۳۸ 


براح بکسر الباءء وهي باء ابره وهو جح راحة 








أي اتج منها. .لابن مظور 4.5 
: في المتل : «ماأشبه الأّيلة بالبارسة» 








» وسن ذلك 
ل 
اح وتراح تکشر وتضم» وهو اسم 
الم معروف. [استشید یشعر] AA)‏ 
التوارح : الشّمْأل في الصّيف خاصّة 





(الأزمري ۲۸:۰ 





رام بجرور من لت بر مضموم غير 
(لرَري ۲۰:۵ 


این سيدة ۲: ۳۲۵ 

إذا قد امسموم للستی فذك الوا 
فاذا کامب علها نهي التؤباء. فإذا عرق عليها فهي 
الوْحّضاء. فإن شتت المت فهي الرحاءوالساء: 
وال مشئّة. 











فرط (لرمي ۷۱۰۰ 

یقال: بح الضفاء, وذلك لٍذا ظهر. وأصله من 
الرام. والبّاح: سم من الثرض الستوي, تقول 
أي في أمر مُتكيف. مر A:‏ 
في حسديث أي وائل في قول الله 
لو دو نت4 اس 
۸ دلوكها: غرويها , وهو في كلام المرب : دلت يراح. 

قوله: لت پراح يقول: غابت؛ وهو ينظر إليهاء 
وقد وضع كقّه على حاجبه » ومنه قول المجّاج: 












*أدفهها بالراح كي كر 
وقيه لغة أخرى, يقال: دكت براح سثل قطام 
ونال غير منؤتة, :۳۸۷ 





لیر يقال: بارّح يراًا: كاشف. 
وأحسب أن البارح الذي هو خلاف الا من هذاء 


لأله شيء يبرز ويظهر. 






ارس ۲۳۹:۱) 
ابن الأعرابي : دلت براح , ي سنج مب 2 
استنمد بشمر] 











#ابرَخت مفروشا وأنقنت عارگا» 
البّع: الب 
والراح: الظهور والبسيان. وبح الحخفاء. وير 

- الأخيرة عن ابن الأعرابي” -. ظهر. [م استشهد بشمر] 
اقبت من بن برع كذلك. ولبرع: مب یا 
(ابن سيدة :4846 


(ابن فایس ۱: 4۲۰ 


یقال: لقیته صرحا برح . أي لقيته ظاهرً! بادا 
وتان دم 

أبوحايم: براح أي براق را بالق 
(رزند: مها 

ابن الشکیت: یقال: ھا براح ويراح وتهاة 
)4( 
لبرّحين والبرحین, ولقیت مه رخا بارشاء 
۰ ۳۱ 
وله بارج ليله, أي ساکان من بیع : 








الخد 
فوب إليد. 

شير : في حديث مِكْرمة: أن اليف «نهى عن 
التوليه والتتجع». 





)6۷۱:۲( 


(لارمري ۳۱:۵ 
(الفائی :0۷۹ 





ب‌رع/ ۱۵۳ 


والتوارح : الأثواء. (To:‏ 

المیّد: والمرب تزجر عل الشّائغ وتتيرّك بنه. 
وتکرهالبارح وتتشاهم به.والتانع: ماآراك میایره 
فأمكن الصّائد. والبارح: ماأراك مياينه فلم يكن 
الصّائد إلا أن ينحرف له. 0۸:۱ 

والتبارج : التدائدء يقال : برح به. وني المسديث : 
«فأين أصحاب اللّهر؟ قال : لقوا برا والمرب لاتعرفه 








قال أبوا مسن : وقد “معنا من غير أبي الما 





منك با الفتح» ویفال: اي منه رین آي 
الدّواهي الشّداد الي تمرح Ne:‏ 


اين دُرَيْد : والمْح من قوهم : جاء فلانٌ بالبرّح , 
]نامام بالأمر العظيم . وتات نم : الواهي وستل 
للعرب إذا ايستعظموا الشّيِء قالوا: إحدى بنات بسح 
کم زر 

وبرّح بي هذا الأمر, إذا غلظ عل واشتدٌ. والتميع 
والتبايج مأخودٌ من ال آیشا, 

والیّحا» من قوفم: جماء بالجُرّحاء, إذا جاء 
بالدّاهية , وجاء بالبرّحين والبُرّحين والبرّحين. 

قال الشّيخ أبويكر: والبرحين لاأعصرفها في معنى 
الجُرحاء . وقد سمّت العرب «يبرحاء وهو من البح 





الياء زائدة. 
والبارح : الريح الشّديد: 
معروفة. [ماستعهد بشمر] 
والبراح: الأرض ا متكشفة الذاهرة؛ ومن ذلك 
قوهم: برح لخفاء, أي ظهر, وأوّل من قاله شق 
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الکاهن, وله حديتٌ. 

فسن قال: بَرّح الخفاء يفتح الراء» 
الاتكشاف. ومن قال: بَرِحَ بكسر الرّاء. فا 
الحفاء» من قولك: مار 

وأكثر مایستعمل في الي ميرحت ولارع. 
ولايقولون: بَرِدْتُ أمس ويَرِحْتٌ اليوم. !أ 
يقولون: برح كذا وكذا. أي زال. 

وتستى الشّمس براح . معدولٌ عن البح . [م 
استشهد بشعر] 

ويروى للشّمس «حقٌ 
في لغرب فهو يجُبها عن عينه ران 

ومن قال: تسراح, أراد الشّسمس بعينها إذا يلك" 
فائت» والدلوك عندهم : الميل من المشرق إلى الإغرب. 
أ استشود 








من مكاني, أي مازلت عنه. 








ت بتاح» رید نما 





ومن قال: يرّاح , أراد أنه ردّها براحته. 





بعمر] 
ويستى الأسد بيل براح . وكذلك الرجل الشّجاع 
أيضًاء أي كأئّه قد شد با مال فلاب ّح 





.والبارحة : الليلة الماضية. [م استشهد بشعر] 
وتقول: مات من الکان بَراا وبرومًا. أي 
» ورٍحتٌ فعل کذا وکذاء آي رل[ استشهد 





بشم] 
وللعرب كلمتان عند الرّمي , إذا أصاب قالوا 
مرحي » وإذا أخطأ قالوا: برْحَى ‏ نی وزن «قفل» 
(۲۱۷:۱) 
ابن الأنباري : والترا : مايرّز من الأرض 
۱۱۱ 









القالي : وأزح. MEY:‏ 

يقال: بح الخفاء. أي ظهر الأمرء وصار كأنّه في 
برام ٠‏ وهوالمكان المستوي المتسع . وقال الأْحياي: قال 
بعضهم: ترح الشفاء, أي ذهب الشرَ وظهر. وقال 
بعضهم : الخقاء:المتطأطئ من الأرض . والبراح : المرتفع 
الفاهر. فيقول: ارتفع امتطأطئ حك صار كالرتفع 
اهر (Ne:‏ 

اسأل يونس رُؤْية : وأنا شاهدٌ عن السَان والبارح» 
فقال: التسان: ساولاك تياينه, والبارح : ماولاك 
مياسرء. وقال غيره : السَائ : مامرٌ على هينك , والبارح : 
مامرٌ على يسارك. 








۰۷ 





ری + وقول العرب :برح الخفاء قال بعضهم: 
ممناء زال الخفاء. وقيل: ممنى برح الخنفاء, أي ظهر 
مأكان خافيًا واتكشف, مأخوذ من براح الأرض ؛ وهو 
الظاهر البارز. 

والبارح من الطباء والطير خلاف الا 

وقال ابن كناسة كل ريع تكون في هوم القيظ مي 
عند العرب بوارح . قال: وأكثر متب بنجوم المهزان, 
وهي الكماثم. [ثم استشهد بشعر] 

يقال : لقيت منه با بارسًا. 

وقال ابن يرج : قالوا للمرأة: أبرَحتٍ عائِدًا. 
وأبرَحَتٍ العائذ, إذا جب من جاهماء وهي والدٌ ات 


صي 





مَضَتْء يقال ذاك بعد زوال المس, ویتولون قبل 
: فعلنا الّبلة كذا وكذاء وقول ذي الرَمَة 








قال بعضهم: أراد أراد اقم الذي شق عليه أسرء 
الامتناعه منه؛ ويقال : أراد نوم الليلة الب 
والعرب تقول : ماأشبه اللّيلة بالبارحة, أي ماأشبه 








«قمَال» المعتى أنّها زالت وترشت حون غزهت. وراج 
بمنی بارحة, كبا قالوا لكل الصّيد: کسانبد یمن 
. وكذلك حَذامٍ بعنى حاؤمة. 

ومن قال: دلت الشّمس براح » فالمعنى لھا كات 
تغرُب؛ وقد وضع يده على حاجبه ينظر زوالا أو 
۸:۸ 


ين لجل راح . إذا رام من موضعه, 





غرويها. 
الاجب: 2 





والبّراح: البيان, جساء بالكفر براحًا. والأرض 
الاح التي الابناء فيها, 

ويقال للمحموم التديد المتى: أصاب 

والتباريع: كُلَكُ المميشة في مشقٍّ. وتّح 











امه آي فدحه وکَرته. سح بهء 


. وضيبته سا را الک لاغير. 





عل برح أي عضب . والّراح: الرّأي الك 
والمدُوح: مصدر البارح؛ وهو خلاف الاح من 
اللباء والطير. 
رف المثل: «إنّك لبارح الأروى 
يقال ذلك ليجل إذا أطأ الزيارة. وقيل. 
لشوم. لان 8 
والبارح من الزياح: التي تسمل القراب في دة 











الاروی؛ 








رجین» أي الداهية, وقد 
بتع الباء دیات زج مثله. والح : التجب. 
اح هلان فلائا: أي فتاه . ور الله صنه : أي 





لليلة الماضية : البارحمة,. 





ويغال لاب أبن بيعم ؛ وهو من الستنيح والقيع. 


ویرحایا: اس واو (۳: ۸ 





بأح» مثل التواح أو قريب مله 
التى لاأنيس بها ولابناء 
لويد 





7 /المعجم في 
الجوقري: 
[#استههد بشعر] 





ولقيت منه بنات بح ٠‏ وبني 











رجین والبحین. بکسر الباه وضتها. أي الشّدائد 
والّوامي. 

ويقال: هذه بُرحَةٌ من المح بائضّمَ للتاقة. إذا 
كانت من خيار الإبل. 

والبارح : الريج الحاء 

والبارحة : أقرب ليلة مضت تقول: لقيته البارحة. 





ولقيته البارحة الأولى . وهو من برح ٠‏ أي زال. 
وبرّحاء الحتى وغيرها: د 








ماأبرَحَ هذا الأمر. 
وأبرّحه أيضًا: بمنى أكرمه وعظّمه. 
والبراحء بالفتح : لسع من الأرض. لازرع فيه 
ولاشجر. 
وجاءنا بالأمر بَراسًاء أي بج 








وَالبَْاع: مصدر 





قوللا بح مكانه , أي زال عنه وصار في البراح. 








وقوهم : لاټراح منصوب کا صب قوهم: لاريبت. 
ويجوز رفعه فتكون «لا» بمنزلة ليس». [م أستشهد 
بشمر] 


وتیح الخغاء. أي وضح الأمر, كأنّه ذهب الشرّ 
وزال. 





ولاأبرّح أفعل ذاك, أي لاأزال أفمله. 

براح مثل قَطامٍ: اسم للشّمس. [ماستشهد 

بشمر] 

وبر اَي بالفتح بُرُوسًا, إذا أولاك تياسرء ير 
من تسيامنك إلى مسياسرك. والعرب ت 
وتتفاءل بالسانئ . لأنّه لايمكنك أن ترميه 

وفي المل: دنا هو كبارح الأروى». لأنّ مساكنها. 
في الجسبال في قنانها. لايكاد اناس يرونها مسائحةٌ 
ولابارحة, إل في احور مره 

۳ 

وتزحى على «قثل»: كلمة تقال عند الخطا في 

















المي ؛ ومزحی عند الإصابة (oo:‏ 

ابن فارس: الباء والراء والماء أصلان» يتفرع 
عنها فروع كثيرة. فالأول: الرّوال والبروز 
والكتكتاف, والثانى. واليظّم وماأشبههيا. 

أت ,ال الخليل: تح تتح رحا إذا رام 
من موضعد, وأبرحته أن 

قال العامريّ: يقول الرّجل لراحلته إذا كان بطيئة: 
ًا ينتفع به, ويقال : مابرحت أفعل ذلك » في 




















ممنى ما 

ويقول العرب: برح النفاء أي انكشف الأمر. [ثم 
استشهد بشعر] 

قالوا: ابارحة : الليئة الي قبل ليلتك, صقة غاليةٌ 


اء حتی صار کالاسم. وأصلها من برح» آي زال عن 
رطع 


یقول ارب نف أاها: «هو کبارح الروی تلا 





مایری» یُضرب ان لایکادبری, آو لایکون القيء 
منه إلا فى الزّمان مرّةٌ. 





وأصله: أن الأروّى مساكنها الجسبال وققناتهاء 
فلايكاد النّاس يَرَونها سانحةٌ ولابارحه ال اهر 
مره وقد ذكرنا اختلاف الّاس في ذلك في كتاب السين, 
عند ذكرنا للسّائم, 


ويقال في قوهم: «هو کبارح الأروی» له مشوومٌ 





من وجهين, وذلك أن الأروى يُتشاةم بها حيث أنه 
كان أعظم لشُؤْها. 


والأصل الآخر قال أَبوعبيْد: يقال: ماأبرّح هذا 





الأمر, أي أعجبه . ويقال: بر 
ویقال: البعير بُرْحَهُ من البح , أي خيار, وأعطني 
من برح إبلك, أي من خيارها. 
فَأمًا قول القائل عند الرّامى إذا أخطأ: رئ ولي 


وزن «قَشل» فقال ابن دبد وشيره: له من اباب كاله 


اله, إذا تعيقيت له. 





۳۸:۱ 


قال: برح أي شديدة. 
آبوهلال :| 
بزل؛ 
أن قولنا: لم ينفلك , يقتطي 
وهوئستعمل فيا كان الموصوف به لازا لد 
له أو مُشبيها بذلك. 














وقال التحوتون: «لم» حرف ن, ودزال» فل نفيء 


ب‌رع/ ۱9۷ 


ومعناء ضدّ «دام» فل دخلت عليه صار معناء «دام». 
فقولك : لم يزل موجود, نی قولله: دام موجوداء لا 
نی ال یاب و«ماء في قولك : مازال. حرف ني وقي 
فولك: مادام, أسم مبهم ناقص . ودام صلتها. (118) 
الَعالبيَ : التوارح : التمال الحارة في الصّيف . 
(ve)‏ 
تح برا وروا وتراسگا: زال. [ ۴ 





نی آی4 بوسف: .۸ 
وليل رام لاد اه بالميال فلاتمرّح ٠‏ 


وكذلك الشجاع. 

وض براح: واسعدٌ ظاهرةٌ. وقيل : لانبات فا 
ولاشران. 

وتراح وبراح: اسم للشّمس , معرفة, سمّيت بذلك 


الاتشارها وبياتها. [م استشهد بشعر] 





وح بنا وأبرَح: آذانا باللجاح , والاسم: الح 
ويوصف به فيقال : أمر بَْح. [م استشهد بشعر] 

وقالوا: يح بار » وتز مرح على المبالفة . فإن 
دعوت به فالفتار التصب, وقد رقع . [ثم استشهد 
بثم] 

والبّّح: الشّرَ والعذاب الشّديد, ويح به: عّبد, 
والتبارع: الشدائد. وقيل: هي كَل الميحة في معا 

وضربه ضكَرْيامُهًْا: شديذا. وهذا أبرَح عل أي 


۸ /العجم في فقه ثقة القرآن... ج 0 





والرّحاء: الشّدّة؛ وخص بعضیم به شدة ای 
ويرّحاياء في هذا المعنى. 





,كبا قالوا: داهية ومكرة. فال 


لم تظهر اماء في الواحد جعلوا جمعه بالوأو والون عوضًا 
من اهاء القدّرة, وجرى ذلك بحرى أرض وأرضين. 
ونا لم يستسلوا في هذا الإفراد. فبقولون : برح 
واقتصروافیه عل افخ دون الإفراد, من حیث کانوا 
يصفون الدواهي بالكثرة وش والاشتال والياطةً 





کالرحین 


له جمع بارحم. وقیل: البوارج: اليباح 
تحمل الأراب» واحدها بارح. وقيل : هي 
القمال في الصيف حارة. 

والبارح : خلاف التاغ , وقد بَرَحَتْ مرح روا 






[#استشهد يشمر] 
وفي امل : «من لي بالتائح بعد البارح» يُضعرب هذا 
اللرّجل يُسيء إليه الرجل» فبقال له إن سوف يحين 





إليك , فيضعرب هذا المثل. 





وأصل ذلك أن رجأ مرت به يء بارحة ,فقيل له 
إتها سوف تتح لك, فقال: من لي بالشائح بعد البارح. 





ويسقال: «إنّك لكبارح الأروى قليلًا مايرى» 
يُضدرّب ذلك للرّجل إذا أبطأ من الرّيارة, وذلك أن 





والبارحة: الليلة الخالية , ولاحكر. 


وللمرب کلمتان عند الّمي, |ذا آصاب قالوا 


مرح , وإذا أخطأ لوا زحی, 






وقول بَر: مُصَوت به. [ثم#استشهد بشعر] 


وابن برع : الغراب ؛ معرفة , سمي بذلك لصوته, 


اوه نات بیع 
ویَّح: اسم رجل. :۳۲۳ 
الأب : البراح : المكان المُْتّسع الظذاهر الذي 


الابناء فيه ولاشجر, فيعتبر تارةٌ ظهوره, فيقال: فعل 
کذایراخا. ي سراخا لایستره شي. 





کاخ :الیل س جهة يكن رميه, ٠‏ 
والبارحة: القيلة الماضية. وترح: 
ومنه قوله عرّوجل: (آح). 


وص بالإثبات , كقوهم: 











ولا مور من «البارح» معنی الٌشازم ا 





رح ی الم ویرح بي فلان 
رب مرا , وجاء فلا البح .. 
أي أكرمت. 

وقيل للرّامي إذا أخطأ؛ بَزحى, دعاء عليه وإذا 









وبح بي فلان: آلحّ علبالانی والستة, وان 
مب بي من قبله. وبه نباريج الشّوق وبرّحاء الحُمَى , 
ویب هم وضویه سر 





وب بارح: شديدة. ولقیت سنه با بارشاء 
ولقیت منه بات برْح. 





ونر الله منك, أي رح ون عنك, 
وجَرَى له البارح . أي الطائر الأشأم. 


ويقال للزامي: , 





حى أم مرزحى , وهي كلمة تقال 


ب رح/ ۱۵۹ 


عند افطا, وتزعی عن الإصاية. 
ونزلوا بابح » وهي الأرض الواسعة. 
وجاء بالکف را وال صراځا. 

غابت الشّمس. 









1 1 
أخذت من الطّائر 


وشح الأمر وزاات 
(أساس البلاغة: ۱۸) 





إن أباطلحة قال له: «إنّ أحبّ أموال 





لها صدقة فه آرجو پژها وذژغرها عند اث . فقال رسول 

بیغ ۱۱ . ذلك مال راح أو قال :را 

ی : اسم آرض كانت له. وكأئّها 
ألما . وهي الأرض المتكشفة القذاهرة. 

4٩۳ :۱ (الفائق‎ 

وفيها: وإنّ رسول اف أخذه ماكان يأخذه من 

لاه ند الوحي». لاه 














والبارع کل امعيشة في مشقة. 


0۱ کلم تا اب اي 


۰ /العجم في فقه لفة انترآن... ج ۵ 


ومنه الحديث في اللساء: «اضريُومُنَ زا غير 
مُبرح»: أي غير مئرٍ ولاشاقً, ولمله من برح اخفاء» 
أي ظهرء يعني ضعربا لايظهر أثره. 

وف حديث آخر: برجت بي الحُتى» أي أصابني 
منها الإرّحاء» وهي شتا 

وق الحديث: «جاء بالكفر بَراحًاء أي جهارًا. وهو 




















من جح ات 

وق ا حديث : «حقّ دلكّت براح». 

ذکره صاحب «الفریبین» ی کتاب الّام, علی أن 
تكون الباء مكسورة زائدةً؛ وقال: يعني أن الشّمس إذا 
مالت فالاظر إلا ضع راسته مل عينيه يتوق 
شماعها. 

قیل: وهو مثل قوطم: أفغر التجم . إذا استوى| علا 
رؤوسهم, لأنّ التاظر إليه يُفغرفاء. 


وهذا قولّ بعيد, لأنّ صاحب «المين والججمل» كرا 
أن «تراج» بفتح الباء وكسر الماء على وزن ما وحذام 
وقطام: اسم للشّمس. والباء على هذا أصليّة غير 
ملصقة, قال الشاعر: 





سيت به لظهورها وانكشافها. من البَراح, وهو البراز. 
وعلة نها ها قال في الأمر كقرال. 





الأرض الظاهرة , وقد يروى على غير هذا. 
في الحديث: درأيت لبارحة كذاء أي انيل لقي 


مضت يقال: برح , أي مضى , ومارح أي لم يزْل. 





وَل التّهار إلى نصفه. فإن أخبرّث بمد الذّهر قالت: 
فلت البارحة, هذا أصل كلامهم غير أن في الحديث 
ژوي: اي قال ذلك بعد صلاة القداة, 





Nr) 
أن الأثير : فيه : «أنّه نمى عن التوليه‎ 
“جما لي متن الحديث: أنه قل السوء للحيوان. مثل أن‎ 
بلق تاغل الثار یا‎ 
واصل اقبیع: اد را‎ 









وقيل :إن الباء في «براح» مكسورةء وهي باء لبر 
أن الشّمس قد 
غرّبت أو زالت؛ فهم يضعون راحاتهم عسلى عيونهمء 
ينظرون هل غرّبت أو زالت. 





والراح: جمع راحة. وهي الک 


وهنذان القولان ذكرهما أَبِوعْبيد والأزمّريٌ 
وروی والرْشَريّء وغيرهم من مفري اللّغة 
وال 
وقد أخذ بعض المتأخَرين القول الثاني على 
فظن أ قد انفرد به وخطأء في ذلك» ولم بعلم 









ن: بَرّحاء بفتح البباء وكسسرهاء وسفتح الرّاء 
وشتها, وال فهماء ويفتحهها والقمعر. وهي لسم مالي 


يسارك إلى ييينك , والمرب 
والصّيد 

والبارح : مامرٌ من يمينك إلى يسارك , والعرب تير 
به له لایکنك آن ترمید 





تتحرف. (۱۱۳:۱) 


کن لوا منها قد شد بالميال فلاتبرح. 
وقال الأطتاء: هو اسم لأصل غير أيضًا. وهو 





رجو ها ودُخْرها عند لله. فقال رسول اذ ولك. 





پرع/۱۱۱ 


ذلك مال را 





٠‏ ذلك مال رابخ أو رائح. 

وقد صحنها آصحاب اسدیث فقالوا: پژحاي 
وليست ينر مضافة إلى حاء کر ژومة, وبفر آریس, 
ويثر جل ويثّر بُضاعة. وبثر ذي أروان. 

وان یز مال عب أي مح 

والمرُوح والمّريح: البارح من الصّيد. [ثم استشهد 
بشعر] 

عل أي 

والبراح : الرَأي المنكر, 





000 





(ثلاثة كتب في الأضداد؛ 114 





ان: بح : زال: مضارعه يزول: وينزال, 


قتکو نمی اعتوات"د کان» اتاقصة. :۶۱ 
لومي : برح الي يبرح من باب «شيب» 





برام : زال من مكانه , ومنه قيل لليلة الماضية : البارحة, 
والمرب تقول قبل الرّوال: فسلنا اليلة كذا. لقربها 
من وقت الكلام , وتقول بعد 
وبَرحَت الريح بالتراب: 2 ۱ 
بارح. وماییح مکانه: م بغارقه, وماییج یفمل کذا: 
عنی الواظبة واللازم. 








وبح الخفاءء إذا وضح الأمر. 


رب تبريًا: اعد وَظُم . وهذا بح 








والبرَاح مثل سلام: المكان الذي لاسُْرَة فيه من 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


لديف 


إح: الشَدَة وار وموضع 


شجر وغیره. 
الفيروز اباد 
بالين. 
ولق مه رخا بارسًا 











ولت الباء. أي الدّواهي والشّدائد. 
وبُررْحّة من البُرّح, أي ناقةٌ من خيار الإبلل 
والبارح: الريح الحارّة في الصّيف؛ جمعه: بتوارح, ومن 
الصّيد : مامرٌ من مياينك إلى ميأسسرك كالبرُوح دای 
والبارحة : أقرب ليلق 


وهای وغرها 






ي ره ومن الأمر الب 1 
بن عامر بن ليث , ومصدر برح مكانه كيمع ززال عله 
وصار في البراح. 

وقوهم: لابراح , كقوهم: لاريب. ويجوز رفعه 
فتكون «لا» ببغزلة ليس. 
وبرج المنفاء كستيع : وضح الأمر, وكنمّيرٌ: غَضِبَ. 











وافّ بو ولاك تیاسره وه 
وأبرَحَه : أعجبه وأكرمه وعظّمه. 
ويقال للأسد وللتّجا: خبيل براح .كأء 






د بالميال فلاتح. 
وا هو «كبارح الأروىء مَل لتدر» اتب 
الجبال. فلاتكاد ُرى يارسةٌ ولاسا 





کت 





مر 








, وإذا طبخ به العاج مسثّ ساعات لله‎ ٠ 


رمق برَفه لص أسبو ًا فيُذجئه بلاتنيج. 





ويَْسَى : كلمةٌ تقال عند النطإ في المي » ومُرْحَى : 





عند الإصابة. 

ابزح في اده بزح جرچا : موضع به 

أ E O‏ للع 
لوحي : وتراح بالفتح معل قطام 





للشمی . [ استشهد بشمر] 

من روی بح الباء جمله اسمّا مبنيًا على «قمال» 
کتطام وحذام. ومن يروي براح بكسر الباء أراد بناء 
اهر 

والاخ: جسع زلع» وهي الكف. لأتهم كانوا 


يضعون راحاتهم على صيونهم, ينظرون هل ربت 
الشّمس أو زالث. 
والبارح: الري الحارّة. والبارحة : أقرب ليلة مضت. 





اثراء: أي شاق. 
والبراح بالفتح : اسع من الأرض» لازرع فيه 
ولاشجر. 


والبراح: مصدر قولك: برح الي من مکانهس 





باب «تیب» برااءآي زال عنه. وصار نيع 
۳۲:0 
رشيد رضا: والتمع : الإيذاء التديد. (0: ۸۷۳ 
محمّد إسماعيل إبراهيم : بَرِح: زال. وشرح 
المكان: فارقه وزال عنه. ومابرِح يفمل كذاء أي مازال 
مسعمرًا في عمله ne:‏ 











وسیشا البارج. والصواب: ْنا 
وسب) البارحة, أي أقرب ليلة مَضّتْ. ومنه المكّل 
المعروف : دماأتبه الليلة بالبارحة». 

ومن ذكر البارحة: يونس بن حبيك» 
وأبوزيدالأنصاريّ. والنّهَذ 
ال ,وین مک سل مي 
وارب والفتار. والّسان, والصباح. والشاتوس7 
والتاج, والد, وعیط امیط , وأقرب الوارد. والتن» 
والوسط.. 

أما البارح فن معانيه: 
رح يُقادر مكانه. 








6۱ 





قال:] 

والظاهر أنّ المستفاد من هذه الكليات وأمثالها 
بقريئة موارد الاستعيال, أن الأصل الواحد في هذه 
امادة: هو الرّوال في مورد الابتلاء والمضيقة ومالابلام. 
وبهذا اللّحاظ تختلف خصوصيّات معناه باختلاف 
الوارد: 


برع/۱۱۳ 


فإذا كان الابتلاء من جهة الظلمة. يقال: بَرِحت 
اثليلة والبارحة. 

وإذاكان من جهة خفاء الأمر وإيهامهء يقال : برح 
المنقا. أي انّضم الأمر ورّفع الإيهام. 

وإذا كان من التسار بال وذي 
ترح مكانه والّراح. 

وإذاكان من جهة اجماع الّراب. يقال: بت 
الّع التراب فيي بارع. 

فالأصل في جميع هذه الموارد حفوظ ء وهو زوال 
ماانکدر وگره من ابلاه وظلمة,ولیهام وخفاء وتار 
وتقيّد وغيرها. 

وظهر أنَ ممنی الظهور والبروز والانكشاف والَبيّن 
وإوضوح والمضي كلها من لوازم ذلك الأصل الواحد. 
1 المظم واكّمب والاأذی وایسهد 

ملّقات «الزّوال» 

ومن قيوده؛ أي من مصادیق ماکره وانکدر. ولطلاق 
المادّة عليها باعتبار كوتها في معرض الرّوال. فيكون 
«الزّوال» من قيود ا معاني , فترجع إلى الأصل الواحد . 








واا اا 








وتا : فلاین آن هذه المعاني من مت 






۳۹:0 
النُصوص التفسيريّة 
بع 
لي أبن أذ يكم لله 
بوست: .۸ 


برع الازض» التي أنا 
ew)‏ 








لس آقوم من موضعي. ۰ (: ۱۷۹) 







لاأقارق أرض مصعر.  )١١:0(‏ 


۵ وان (۲: ۳۲). والیسابوري (۱۳: ۰1۳۵ 
وابن کثیر (: ۰44۲ والشربینی ,)۱۲٩:۲(‏ وأبوالشعود 





(۳: 6۲۲). و شب (۳: ۳۰۰), والقاسمی :٩(‏ ۰6۳۵۷۹ 


أي زال؛ فإذا دخل التني صار مب 
erin‏ 
الخازن: يمني الأرض التي أنا فيهاء وهي اض 
مصم, والعنى فلن أخرج من أرض ممم ءرولاأفارقها 
عل هذه الصّورة. E)‏ 
أبوحَيّان ؛ ودبرحء التامَة تكون ببمنى ذهب وبمعنى 
نهر ومنه بح الشفاء, آي ظهر وذهب, لایتتصب 
اقرف المكاني تم بها نا يصل إليه بوساطة «في» 
فأحتيج إلى اعتقاد تضمين «ترح» بعنى فارق . فانتصب 
الأرض على أنه مقعول به. 
ولایجوز آن تکون ناقصة, لاه لانمقد من اسها 
واالَض) التصوب عل ارف متا آو خبه. له 
الايصل إلا حرف «في» لو قلت: زيد الأرض .لم يجز 
۳۳۹ 











نوه البرُوسَوي. :۳.۳ 


الآلوسيّ : و«ترح» تائة وتستعمل إذاكانت كذلك 





ذهب, ویمنی ظهر, كما في قوهم: بح المنقاء. وقد 
صمت هنا معنى فارق فتصبت (الْآَرْض) على المفعولية. 

ولايجوز أن تكون ناقصة, لأ الأرض لایصح أن 
تكون خيرًا عن المتكلّم هناء وليست منصوبة على 
فیه. ولابازعانخافض. وشن بها أرض مصعر, أي 











فلن أفارق أرض مصعر جريًا على قضيّة الميثاق. 
i)‏ 
الطَّبا طَّبائيَ .اي ناذا كان الآن ما الأن لن 
ری ار نس ۱۸۱ 






يّ: (أح) أترك. وإذا كان الأمر ذلك 
فلن أفارق أرض ممم أبدا, وأترك بنيامين فيها. حت 
ند ی لد ار مک اش لي وهو خير 
آماکمین. ۳۰۳ 





ایغ 


ولا ال ی له برع عن المع الهخزین 


آذ مضي مها الکیف: ٩۰‏ 
ابن عباس : لاأزال أمضى. 2 (اللّفات: 2/44 


طبري ۷۱:۱۰ 





هذه إقامة. 





نزال عليه عاكفين. ومثلها مافيئت ومافتأت ‏ لغة - 
ولاأفتأ أذكرك. وقوله: کف تا تک بُوشت4 


يوسف: 86, معناه: ال تذکر یوسف, 


ولایکون: تزال وأفتأ وأبرح ‏ إذا كانت في معناهما 











ببحد ظاهرٍ أو مضمر. 
فأمًا الفآاهر فقد تراه في القرآن لوَكَايرَائُونَ 
ی حود: ۱۱۸. را لین واه اعد 


زا 
ا 
والمضمر فيه الجحد قول الله (تفوُاا. ومعناه لاتفتأً. 





یز الأنبياء: 18 وكذلك 


لاترال تذکر یوسف. [ استشهد بشعر] (195:1) 
ال بقل [موسی]: لاأزال أسير. 
وکان بعض أهل السريية یوجه تأویل قوله 


, أي لاأزول: وبستشمد لقوله ذلك پیچت. 








یقول: مازالوا. 
نحوه أبن عَطيّة. 
الرجاج: ممنى البرَح) لاأزال» ولو كان لاأزول 
کان الا لأنّه إذا لم يزل من مكانه لم يقطع أرضًاء 


ومعتى الْأبَْح) في معن لاأزال , موجود فی کلام المرب 


(Ve) 


)0۲۷۰۳( 


| استشهد بشمر] ۸۰ 
الهروي: وم رد بقل :بر لاأفارق مكاني, 
وإنا هذا ممنى قوله: 9 





هذا إقامةٌ, وذاك ذَهابٌ. 


وقال غير.: الَابرَحُ) أي لاأفارق سيري 





الثاني : لاأزال» قاله الا . [ثم استشهد بشعر] 
م 

مله الط (11: 01١‏ ونحصوه التبيِضاوي (1: 
(A‏ 

الوس اي لاآال. ولایجوز آن یکون بمعنی 
لاأزول ير: لاأزال أشي حت أبلغ. وسعنى 
الايزال يفمل كذاء أي هو دائبٌ فيه. 
نه كان وعد بلقاء المنضضر عند ممع 
00:0 








ری : )ان کان بعنیلاأزول؛ من : 
لكان تد دل عل الإقاة لاملى السّفر. وإن كان 
بمعنى: لاأزال , فلابدٌ من الخبر. 

قلت بهو بمنى لاأزال, وقد حُذف الخير. 
والکلام ما یدلان علید 

أ امال فلأئها كانت حال سفر, وأما الكلام فلن 
قوله: (حق أب نمع البخرينٍ» 





امال 





تسندمي ماهي غاية له, فلاب أن یکو 
أسير حبق أبلغ مجمع البحرين. 


ووجه آخر: وهو أن يكون ا معنى لایبرح مسيري 





اتضاف اق الضاف مقامه» وهو ضمير المتكلّم: 
فانقلب القمل عن لفظ الغائب إلى لفظ المتكلم ٠‏ وهو 
وجه لطيف. 

ويجوز أن يكون الممنى لاأبرح ماأنا عليه» بعنى ألزم 





/المعجم في فقه لغة القرآن. 
E E e‏ 

المسير والطلب, ولاأتركه ولافارقه حق بلغ, كما 

تقول: لاأبرح المكان. GA.‏ 

نوما يسابوريّ (13: /) وان (۳: 0۱۸ 

وآسوالش‌مود (8: ١‏ ۲). والرو سوي (0: (٨٩۲‏ . 


والقاسي (۱۱: 1۰۷۹ 





ممناء لاأزال ۳ وأمتي ولاأسلك 
طريمًا آخر حي أبلغ ملتق البحرين. 

نحو المنازن (4: 108), وابن كير (4: 45). 
والشريني(۷: (FAA‏ 

ابن الجوزيّ : لاأزال. وليس المراد به: لاأزول. 
إذالم يرل م يقطع أرًاء فهو مثل قولك : مرحت 
أناظر عبد لله, أي : مازلت . [ثم استشهد بشمر] 

والممنى : لاأزال أسير حي أبلغ ممع البحرين 

054:0 

قح الدازي: آماقوله تعای: الابرَح) كال" 
الرّجَاج: قوله: (لأأبررح) ليس معناه لاأزول, لأنّه لو 
كان كذلك لم يقطع أرضًا. 

أقول: يكن أن يجاب عنه بأنّ لوال عن الق 
عبارة عن تركه والإعراض عنه؛ يقال: زال فلان عن 
طريقته في الجود, أي تركهاء فقوله: الأأرَح) يبمنى 
الأأزول عن الي والّهاب بعنى لاأترك هذا السمل 
وهذا الفمل. 

وأقول: المسهور عند الجمهور أنّ قوله: (لأرَحَ: 
ممناه لاأزول. والعرب تقول : لاأبرح ولاأزال ولاأنفاق 


(A. ¥) 





















البراح , كبا أن أصل لاأزال من الرّوال يقال: زال يزال 


ويزول كبا يقال: دام يدام يدوم , ومات یات ویوت. 


لا المستعمل في هذه الأفظة ال» فتوله: رم 
أي أنم , أن الاح هو المدم. فقوله: لاأبرح يون 
بوًا. فقوله: لاأزال ولاأبرح يفيد 
ات على الممل. [م قال نمو ماتقدّم عمن 
كمع 












أحدها : هي الناقصة, ون اسها وخبرها وجهان: 
أحدهما: خيرها محذوف. أي لاأبرح أيبير. 
والتاني: المفير احق ألم), والشقدير لاس 
2 ذف الاسم ٠‏ وجعل ضمير المتكلّم عوضًا 
من ,فان اف إلى المتككم. 

والوجه الآخر: هي الامة, والفعول عذوف, آي 
ار لیر مق بل . كقولك + لاأبرح الکان. آي 
الأأفاارقه 





Wot) 
قال ابن‎ 
عَطيّة: وا قال حذه القالة وهو سائر. [۶ استشهد‎ 





آبوخیان: لاب آسیر. آي لاز 


بشم] 


وهذاَي ذکرهفیهحذف خیر ار وهي من 
آخوات کان. ونص أصحابنا ملى أنّ حذف خبر كسان 


لا ماجاء 





وأخواتها لايجوز وإن دلّ الدليل على حذفه 
في الشّعر. [ثم أستشهد بشعر, وذكر كلام 
وأضاف:] 
وها وجهان , خلطها اي 
أا الأّل: فجمل الفمل مسند) إلى المتكلم لفن 














وجعل الثبر محذوفا کب قدّره ابن عَطيّة, 
واحَئُ با فضلة, متملّقة بالخبر الهذوف, وغاية له. 
والوجه لا : جمل (لأبرَح) مُسندًا من يث 
اللفظ إلى المتكلّم, ومن حيث الممنى إلى ذلك المقدّر 
المذوف: 





رجعله لاأبرح هو حت آبلغ فهو صمدة؛ إذ 





لاأبرح ماأنا عليه نی ألزم السیروالّلب . ولاأتركه 
ولاأفارقه عق أبلغ, كيا تقول: لاأبرح المكان. 
أن «برح» يكون بت «قارق 
تال ول ويمتاج هذا إلى صحة تقل Qer‏ 

الآلوسي : الابرَح) من برح الناقص کزال بزال. 
أي لاأزال 5 فحذف الخير اعتادا على قرينة امال 
إذ كان ذلك عند التوّه إلى الشفر, واتكالا على مايمقيه 





من قوله: (حَقُ آبْلْ)؛ إذ الشاية لاببدّ ما من م7 
والمناسب ها هنا التير وفيا بعد أيضًا مايدلٌ عل ذلك 





وحَذف الخبر فيها قليل, كبا ذكره الرَسْيّ . [م#استشهد 
بعسمر, وأشار إلى كلام الرْدْسَرِيّ وأبي حَهَان م 
أشاف:] 


قيل : وكذا الفعل الواقع في الخير وهو ال أن 
أصله: يبلغ , ليحصل الط . والاسناد بجازيّ وال لو 
الحخبر من الرابط ‏ إلا أن يُقدّر: حت أبلع به, أو يقال: إن 
امير المستقر في كائن يكن للرط .أ أن وجود لزبط. 
صورة يكفي فيه وإن كان ال قدّر في قنوّة 





المذكور. 
وعندي لالطف في هنذا الوجه وإن استاطفه 


برع/۱۷ 





وجوز یا آن یکون ار من برح مزال 
يزول؛ فلايحتاج إلى خبرٍ. نعم قيل : لاب من تقدیر 
مفعول ليت المنى , أي لاأفارق ماأنا بصدده حت أبلغ . 
DI‏ 

اباب 





+ وقوله رح بعنى لاأزال» وهو 
من الأفمال الّاقصة. حذف خبره إِيارًا لدلالة قوله: 
احق َب عليه , والتقدبر: لاأبرح أمشي أو أسير. 
وا ممنى. والله أعلم: واذكر إذ قال سومى 
لاأزال أسير حى أبلغ بممع البحرين, أو أمضي دهرًا 
طويلا لحم 








این عباس + لن نزال على عبادة اليجل . 

(اللمات: 010 
جر قال عبدة اليمل من قوم موسى : لن نزال 
عل السجْل مسقيمين نمبده. حى يرجع إلينا 
WV‏ 





موسي 
الوست أي لن نزال لازمين هذا اليل إلى أن 
يعود إلينا موسى. [#استشهد يشعر] ‏ (۲۰۰:۷) 
مله البقّوَي (۳: ۲۷۲), والضازن (۸: ۲۲۵), 
وش (۱۱: ۲۳۷ 
لس معناء لانزال مقيمين على عبادتد. 
)1:4( 


۸ /العجم ف قه لفة القرن.. ج ۵ سس 


الؤجوه والنظائر 
غاني : الاح عسل وجسهی: او 








یمنون لانزال عا کفین علی عبادته. 

والوجه الاني: البراح :1 
آ4 يوسف: ۸١‏ يعني لاأرجع من مير لحي 
(ve)‏ 








الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة «البراح» وهو للشع اللنا 
الأرض » لاناء فيها ولاشمران, ثم استصبل في مايق 
الطهود والبيان, يقال: صار الجل في برأح) يآ 
منکشف » وجاء الكفر براسًاء أء ٠‏ برح المخفاء. أي 
ظهر وصار كأله في براح . ومنه أيضًا: لقيته مَرْحَةٌ 
آي لقیتهظاهرا ادا 

والبراح: المكاشفة, یقال: بر پراضا. والبراع 
الشّمس, وهي بهذا المعنى أيضًاء نها تکتف افلام 
وتزيله, وتظهر الأ مكاته, أي زال 
عنه وصار في اراح , كذا. 

والبارح: خلاف التاغع من انظباء ویر , وهو 
امیش مایق ال سر 





















لا في «التراح» من شظف وضنك, كا سند ذلك إلى 
ناه أي الفلاة أي شديدة لافرج 
فيها. وسنون يكم : لاكلاًفيها ولاماء ولاشجر. 

ولذا قيل: برّح بنا فلان تبريمًاء أي آذانا بإلحاح 
اغلظ واشتد. وأبرَحْتٌُ 





المشقّة. وبرّح بي هذا الأء 
بفلان؛ أي حملته على مالابطیق, فتبرّح به وشئده 
وضعربه ضيريا مُِرمًا: شديدً, ولقيت منه بنات زح 





وبني برح . أي داهية وشدة؛ ولقيت منه أبن برج آي 
تمب , وجاء بالبرّحين , أي بالداهية. 





۲- وأمَا قوم : ماأبرحه؛ أي ساأعجبه! فتحسيه 
مبدلا من: أبرة الرّجل , إذا غلب الّاس وأق بالعجائب؛ 
إذ قلب الهاء حاء شائع في الأغة, مثا 
أي جمع؛ ويتفيهق ويتفيحق ؛ أي يتوشع في كلام 








بش وش 











یلاحظ أولا: آن بین لیات اثلاث شبها اشفا 
وممتوياء فكلها مقول قول. وفعل البَراح فيها جاء 
مضارمًا منفياء ويليه لفظ «حَُ. وهي كلها مكّيّة 


تمكي أحوال موسى وقومه في الأخيرتين؛ وحال أخي 

















٤ 
يوسف في الأول.‎ 

نان :جع الفترون قاطبة على أن برح في اليد 
۲ 
الاول فعل تم مثل: ال زول أي ذهب وتنی, 
بدلیل لفط وهو المي, ومعنويّ وهو التنياق. 





بيد أن الآلوميّ علّل نصب (الْآَرْضَ) بالمفيولية 
دون نع الافض, ولکن کلیا جائز ال 
مكائه. وبَرِحَ من مکانه أي زال منه. کا تدم في 
اشوس .وا بت ذلك فیمکن آن یکون 
أصل لفن نح الآضٌ» فلن أبرع من الأرض »على 
غرار قوله تعالى :ل( 
اه الاعراف: ۱۵۵, فأصله: واختار موسی من 


مونی قزعة منم جلا 








برع/۱۱۹ 


قومه, ولا نزع النافض منه, وهو «من», نصب بهذا 


التبپ. 





: اختلف المغترون في (لآبر) فی الآية 
الثانية. أهو تام مثل: ال يسزول. كا في الأول أم 
ناقص , مثل ؛ ذال يزال. أي اسستمرٌ ودام؟. 

فن قال بجامه ضمّنه ممنى المفارقة والتّرك؛ وقدّر 
مفعولا به, وتقدير الكلام على هذا: للأفارق سيري. 
ومن قال بنقصه قدّر خبرًا؛ وتقديره: لاأزال أمضي أو 
ي 

ولك أباحيّان لم يرتض هذا التقدير صل القول 
اثاني, تا براي آصحابه من نحا: المغرب الذي 
لییژزون حذف خبم کان وأخواتاء ون دلْ الیل 
عل بعذفه. وییدو أن نحاة الشرق یسوغون ذلك كبا 
أن ابن مالك الأدُسيّ لم يتعرّض لذلك في ألفيته. 

رابمًا:جاء (تبْرّح) في التالنة ناقصًا , وقد ذكر خيره, 
وهو (مَاكفيَ), وتقدم مسموله-(عََي) لحصير لزومهم 
البخل , والإصبرار على عبادته, إممانًا منهم في المي 
والضلالة , وتماديًا في الإثم والجهالة. 
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كسد 





رد 


۳األفاظ . ۵ موات: ٤‏ مكب ١.‏ مدنيّة 


في ۵ سور: )مکی ١‏ مدنيّة 


ار بر ۲:۲ 


رو ۱-۱ 


الُصوص اللغويّة 
ي؛ الإثراد: أن تيغ التسمس, والركب في 
إذا زافت امس : قد بردم فووا 
(لارهري 01١314‏ 






یدیما 


الهار. ویردث الاء تبرید 


وأبْردُوا: صاروا فى وقت اه آخضر 


ور علیه ح کذا وکذا درها, آي لزمه ذلاد. 

وال ود کل رده مین من ال 

ول اميت رار مت 
جهن 

ویقال: جلنل ثهردین, إذا جاءوا وقد باع امبر 





برس کی 





والبّريد: الرّسول الد على دواب البريد. 

وإيراده: إرساله, وقال الرّاجز: 
#رأيت للموت رسولا يراه 

ويُروى عن الف أنه قال: «إذا أبردثم إل ردا 
فاجعلوه حتن اوجه حتن الاسم ». 
بعض العرب: المتى بريد الموت. أراد تا 
رسول اموت تُنذر به. 

ویک ید كل کة متها انا شر سيا 








والتفر الذي يجوز فيه قمر ي 
ثمانية وأربعون ميلا بالأميال الطاشمية الي فی طریق 
مک 
وقيل لدابة البر 
استشهد بشعر] 
والبَْد: سَحْكُك الحديد بال 
«بالفار. 











. أي الشوهان 


وال : ثوب من بُرود لضب والوضي. 

















ولد :کساء شرع آسود. فيه صر وجو ذلك 
تلتييف به العرب. 

وفوله تمای: َو نیا ردا راما 
ابا ۲۶, یقال: نومًا. 


وه حق هي مات. 


فلانٌ في أيدهم , آي صار ف ایدم »دی 








وی مراد :جناحاه,قالذوالمة 


#(ذ توب من مره نله 





الغثيمة ۳ 





قوله: «الفنيمة الب 
الغنيمة نا أصلها 
بمباشسرة الحرب والاصطلاء بمرّهاء يقول: فهذه غنيمة 
ليس فيها لقاء حرب ولاقتال. 

اوقد يكون أن يستى «باردة» لأنّ صوم الشتاء 
اليس كصوم اليف الذي يُقاسى فيه العطش والجهد. 


نا وصنها بالبَرّد. لا 
من أرض المد ولاتنال ذلك إلا 








وقد قيل في مقل: «ول حاها ین تولي قازهاه 
يضعرب للرّجل يكون في سمة وخطب ولابلك سنه 
اه يصير منه إلى أَذّى ومكروه؛ فيقال : دعه ئی 
یلق شه كما لقي خيره» فالقارٌ هو امود. وهو مثل 
الغنيمة الباردة, والحارٌ هو المذموم المكروه. 
(آبوشید ۱: ۳۰۷ 
إذا قال : ارده على الفؤاد , إذا أصاب 
وكذالك : واټزداء على الفؤاد. 




















2 بیان اسلا 
قالت الدُبَْيّة: البدة: الشّحّمة. وكذلك الطّئى 
والزان 








اقرا ۰۰:۱ 


آبورید: قال: آصابه براد وژود, |ذا ضمف من 








ف اتید تشه لاه 
E)‏ 


( انار از 





یقال: برد عینه بالکخل رها ردا 
ها فزاده, وکلاهما من ابر ود 






[ذا کانت ذات بّد. 


(الرهري ۱۰۷۰۱6 





بْرَدثُ له إيرا ,اي سقیثه برد 





مل اند 
(الأزهَرَي 0١4:14‏ 
دس الخشبد بالیرد بدا 








برا إا تمتها 
:ی المین. لو کخل یر می, 

والیُود من الشراب: مایرّد ال وأنشد: 
لاد الیل انامه 


(الأزهري اور( 









والصّرعان, والقرّتان. 


(الأزهَرَي 008:14 


ب‌رد/۱۷۳ 


نحوه ابن الشّجِرِيّ. (الأمالي ١‏ 
تمر : رأيت أعرايًا بحرئيتة , وعليه شه 





صوف قد انر به, فقلت: مانسعّيه؟ فقال. 
(الأَزْهرَيٌ 037:14 

ثوب بَرُودء إذا لم يكن دفيئًا ولائيًا من القياب, 
ورجل به يزدَة, وهو تقطير البول وا 





#اليومٌ يوم برد رده 
من الثوم والقرار. يقال: برد أي نام. [ثم. 
(الازهري ۱۰۵۰۱ 


وأصله 
استتهه بشم] 

واكم : برد الموت على مصطلاء. أي ثيّت 
علیه ,ورد ی علیه من الم كذاء أي ثبت. 

ومعلا رجلاء ووجهه وكل مابرز منه, 
فبرد عند موته وصار حَرٌ الرّوح منه باردا. فاصطل 
اثار شخته (ابن مظور ۳: ۸0 














ان (بن سیدة ۳۱۳:۱۹ 
:طرح لد ورقها 

(ين سيدة ۱۹: ۳۲۱ 
وم واُدوه» قال ال 
برا رابا الب : ۲۸. 











وروي عن بعض العرابأَنّهقال ومعه 2 
وک مق وثبت 


اس ان شيخي ها قد نم ال 





۶ /العجم ی ققه لفة ...۵ سس 


فقد برد ومن ذلك قول القاعر: 
#اليوم يوم بار ومد 
أراد أنه أبت داثم» ومنه قول الرّجل: مابَردَ ييدي 
من فلان شي», ومنه قول اس : قد برد جلدٌ فلان على 
كذا إذا عرض عليه شيء فلم جد غيره. فير عليه . 
r. 1‏ 
المد : من أمثال المرب «سنع ار رنه أي 
آصابي من لد متعني من الوم 
۱ 1 (القخر الرازی ۳۱: ۱1 
علب بدت عبني أبردها بالصمَ. أي كحلا 
آنها. 
o‏ 








بالود بفتح الباء» وهو كخل يبرد را 
وکذل :بر لاه حرارة جوفي یرد 
نحوه ارجا افلت وأفبلت 09 
«وان شنت ام أطمم قاعًا ولابرداء ال7 
واقاخ :الاء القذب. ٠‏ اليئ 6© 
الجماج: أرض شبرد:اصای ال لفة في 
اغا 0۹1:۲ 
دنه ولیس 
۱ 
البرد: ضد الحرّء ولي على فلان أل باردٌ, أي ثابت 
رول. [#استشهد بشعر] 
ويرد التّيء والحيّ؛ إذا مات كأنّه قد عدم حرارة 
الزیی. 
وَالبَروُ: كل مابَرذتَ به شينًاء مثل يَرُود العسين. 











مبرودة 











٠‏ رد بر بده تبرينا. إذا 


صيرته باردا, ولايقال: أبرئه . [ثم استشهد بشعر] 






جوفه, أو فى بعض أعضائه. 
وال لوخد من اتود 
ورد الحديد أبه. 

يسقط منه؛ الجرادة. 








والبريد, عرب معروف. [ثم استشهد بشمر] 

وَالبرُ: مايسقط من التماه. وسحاب برد وأبرد. 
[#استشهد بشمر] 

وال جمع بردة: ضعرب من الثياب فيه خطوط 
[ استشهد بشم] 


وتبريد: اسم, وقد سیت المرب 





وبريدة؛ وريد واحسب هیر یداه بط من العرب. 





١١:۱ لوي‎ 


تع 
الأزري: في المحديث: «أمل كل 










في عليه كذاكذا درهتا. أي ثبت . 





الحشبة با لمرد ادها برداء إذا م 
ذکر قول محتدبن کب الط الم وفل:] 
قلت: لاأعرف مممّد بن كمب هذا غير أنّ الذي 


قاله صحيح من كلام المرب. وذلك أئَّهسم يازلون 


اللتعوير في شدة الحرٌء ویقیلون, فذا زالت الشمس 








ثازوا إلى ركابهم , فغير وا عليها أقتابها ورحاهًاء وناتى 
نهم فاركيوا. 
ويقال: لابرد عمن فلان سقو أي إن ظلمك 


فلاتششمه فص من له ؛ویقال :ان صحابك لایبالون 





منادیم :ألا قد أ 





مابرّدوا عليك , أي أثبتوا عليك. 
وقال الليث :البرادة : كوارة برد علا الاه 
قلت : ولاأدري أهي من كلام العرب أو من كلام 
۸-۸ 





رد: مطر کالنتد» وسحاب برد: 





والگردان: الغداة والقشی, وقیل: ری وال 
وه ردان 
یرت از بالاء: یه علیه, واسم اهر 


البرود؛ تطمه | 





وقوله عزو 
وقول و «الصّوم في 
لي تبره الليل 


شد الي وجمه 





ون فيا جزذا» أي نوكا. 
اء الغنيمة البادرة» أي 









ويَددْت الماء ت 

وأبرد القوم: صاروا في وقت ال 
والإنسان ببترد ويتبرّد في الما». 

وجثناك مُبْرِدينء إذا جاؤوا وقد باخ الجر 
لبرّداء : الحتى بالقِرّة على «قئلاء». 


فأبرّدت له. أي سفيته بارهً. 











وتوب رود برد 


ويد على فلان حو أي لزمه وثيبت عليه مد 


ب رد/ ۱۷0 


وضيربه حقٌ برد أي مات. وبرد الموتٌ عليه : 
استبان اثر 
والشموم البارد : اابت وهي بَزدَة تفيهاء أي 
خالصة . وهي لِبَْدَة بيني ٠‏ إذ كان معلومة لك. 
ويَردٌالمين: وسطها. والبرُود: كل ترد به العين. 
ردة : نقيض الحرارة في البدن. 
ویقال 
بريد, أي هي أوائل الطر. 
وترك سيفه مُبر, أي بارا خاربًا. 
واستبردت عليه بلساني: أرسلته عليه 
وا ظهر داتتك. أي حُلَّ عنها رحلها وأ 
دق الحديث : دلاتبَردُوا عن الظّالم» أي لاتشتموه 














تفار وهي جع 





وا من عقوبة ذنبه. 


والبرید: ضعرب من الأمیال, والسول الد على 





ووقع ينها قد بود نت أي بلغا مرا كيياء لان 
رخا تن . هو لاد إلا لأمر كبير. 








وأصابه برد وود أي 
برد یر بوداء ورجل بارد؛ آصابه لاد . وهو أيضًا 
ضعف القوائم من جوع أو إعياء. 

والبارد من الإيل: المهزول , يقال : هو بارد العظام , 











/ امعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 
أي استرخاء وتات. 
والأبرد: من صفات الول والتور الذي في طرف 


ذتبه بياض. وکل ترليع كذلك. 











وهي اسم ها علّم. وتُدعى 
(e:‏ 








قوله [في الحديت]: برد أمرنا» فيه 
قولان: 

آحدهما: آن یکون معناه هل آمرنا. ومته قلولد 
صل الله عليه: الوم في الشتاء الشنيمة الباردة1 
ويقال: ميش باردٌ» أي ناعم سبل , ومن هذا قوق 
الدّعاء للميّت : «اللَهمَ باد عليه مضجعه». [م استشهد 
بعمر] 

والوجه الآخر: أن يكون ممناه ثبت أمرّنا واستقاء 
من قوظم: بر ل على فلان حؤٌ. أي وجب ونتت. 

قال الأصمّعيّ: مابرّد لك على فلان شي وكذلك : 
ماذاب لك عليه ۶ یقال: أصحابك لاببالون 
مابرّدوا عليك, أي ماتتتوا عليك. [ث6استشهد بشع] 

وفیه وجه آخر: وهو أن يكون هبرد بعنی ّف 











٠‏ يريدبه أمر قريش والخارجين فی ارہ من الب 





و 
يقال: جد فلان في الأمر م برد» أي ق واسةرخى. [ 
استشهد بشعر] 





ويقال: ضبرّبه بالشيف حت بَرَدَء أي مات وسكن. 
وفي حديث عمر بن المخطاب: «أنه شرب التّبِيذ بعد 
هي سکن. 

وقد جوز أن يكون الوم ْنا سمي بد هذا المعنى. 
ذلك لأنه يخي المفاصل ويسكتها. 

وزعم بعضهم أ ا مقي يز لان ب 
الحلش ويكنها. 

ور شملة من وف طّطة. وجمها: رد 

۷ 








راد حبرارة 
A:‏ 





وق حديث عبداشين تسعود: «أصل ككل داه 
البرَدة» الرَة ممفتوحة الراء : اة . وأصحاب 
آمبدیت یقولون؛ ال وهو غلط. 2 ( 
هري »اراد قيض الممر, والُودة: تقيض 





(mr 





راز 
هرد الم ,یرنه نا هو مرو 


ورد تبریداء ولايقال: أبرّائّه إلا في لغة رديئة , 





[#استعهد بشمر] 
وقوم: لاد عن فلان , أي إن ظلمك فلاتث 





فتتقص من مه 

وابعرَدْتُ؛ آي اغتسلت بالاء البارد. وكذلك إذا 
شربته لد به کبدك. [ استشهد بشعر] 

ويقال: مابرّد لك على فلان؟ وكذلك: ماذاب لك 
عليه, أي ماتبت ووججب. وبرّد لي عليه ذا من الال 
ولي عليه ألف بارد. 





بشعر] 
والبرْدان: التضعران , وكذلك الأبرّدان, وهما الغداة 


وتوم ارد أي ثابت لايزول. | 








والفشي, ویقال: ظلاهما. [ثم استشهد بشعر] 

والبرّدةء بالتحريك: الَحََة. وق المدیت: «أصل 
کل دام ال 

والإثردة, بالكسر ؛ علّة معروقة سن غلبة 
والرطوبة, تفار عن الماع 

ويقول الرّجل من العرب: إن بأردة اليوم. فيقول 














والبّرّد: حب القام, نقول منه: بُرِدَت الأرض 
بل ورد بنو فلان. 








کل برد به شيئًاء نحو يروك 


المين, وهو كُطل. 
وتقول: هو لي 





إذا كان لك معلومة” 

وذكر ويد في باب نوادر العل: هي لك بر 
انفيهاء أي خالصًا. 

والبراد: من الثياب. والجمع: رود وأبراد. [م 
اسعشهد بشمر] 

وید السدب: چناحاه. 





والبْدَة: كِساء أسود مربع فيه ُو تبه 
الأعراب. وني حديث ابن عمر رضي الله عنه: دة 
قَلُوث» والجمع: برد 

والقور اليد : فيه لحم بیاض وسوا 

رالد بسالسَم: ضرب من آجود الشمر 


ولد بالفتح: بات معروف. [استشهد بشعر] 





بر د/ ۱۷۷ 





والبريد: المرئب . يقال: ميل فلا على البريد. 
وصاحب البّريد قد أَبرِّ إلى الأمير, فهو 





والرّسول: بريد ويقال للقُرايق, لألّه يُنذر قُدَام الأسد. 





ويقال: جنناك مُيْرِدِينء إذا جاؤوا وقد باخ 
Elo:‏ 

فارس: الباء واراء والتال أصول أريعة: 

أحدها: خلاف الحرّ. والآخر: السكون والتّبوت. 
والتّالت : الملبوس » والرّابع : الاضطراب والحركة؛ وإليها 
ترجع الفروع. 

فأمًا الأوّل: فالبرْد خلاف الحرّء یقال: بُرّد قهو 
بارد, وید اه حرارة جوفي يََجرّدها. [م استشهد 
یا 

وال للتيوف: البوارد. قال قوم : هي القواتتل, 
قال آخرون : مس الحديد بارد. [م) 

وم الل الآخر : فالبزد التوم, قال الله تتعالى. 
لوقون فيا ترا كرابا النسبأ: 6؟. [ثم 
استشهد بشعر] 

ويقال: برد القّيء. إذا دام. [م استصهد بشعر] 

ورد ل على فلان من المال كذاء أي ثبت, ور في 
يدي كذاء أي حصل. 

ويقولون: بره ارّجل , إذا مات. فيحتمل أن يكون 
من هذاء وأن يكون من الذي قبله. 

وأما الالث: فالجه , معروف . [ثم استشجد بشعر] 

والأصل الرابع :بريد المسا كر لأنّه جيء ويذهب. 
[#استشهد بشعر] 

ومحتمل أن يكون ميرد من هذاء لأن ا 





بشمر] 








لفة القرآن... جه 


۰۱ 





بال: اي برد لاله یبرد وجه 





الأرض؛ أي يقر ؛ وقد برد القوم. وي 





: إذا ردم إل مريدا...» يقول: إذا 
أرسلتم إل رسولا. والبرييد: الرسول. [ثم# 
بشمر] 
ویقال: ای برید الوت. وسکّك البرید: کل 
سکة منها بريدٌُ. وقيل لدائة البريد: رید لاد في 
لد 












ومنه الحديث: ها لاأحیسش اد یقول: [] 
الاأحيس الرّسل الواردين عل من اللوه ارت 

وق الحديث: «أنّه لا تلقاه بُرَيْدةُ الأسلّميّ في 
طريق المديئة, قال له: من أنت؟ قال: أنا 
لاب بکر: رد مرن وصَلّم». 

اقوله: مره أمرّنا» أي سسهل , ومنه قوله. «السّوم في 
الشّتاء الغنيمة الباردة, 














أي لاب فيه ولامشئة. وكل 


محبوب عندهم ياردٌ؛ ومنه قوهم: اللّهِمَ برّد عليه 


أمرنا واستقام, يقال. 








وفي الحديث : «لاتُبردُوا عن اه آي لا 
أعنه , وتُسبّلوا عليه من عقوبة ذنيه. 








وهذا كما قال لمائشة رضي الله عنهاء وسمعها تدعو 
على سارق, فقال: «لاتُسَبّخِي عنه ببدعائك عليد» 








یقول: لا 
وف حدیث عم رضي اه عنه:«شرب لیذ دما 
رده آي سکن يقال: جد في الأمر ثم برد أي 


ر 
ويقال. عقي اتوم بدا لأئه يُرخي المفاصل 
ويسكن ا حركات. 
وف الحديث: «من صك !! 
البرزدان والأبرّدان : الغداة وا! 


دخل اه 








وآئاحدینه: دا باشهره.فالرا: انکسار 
المج . وقال بعض أهل اللّغد أراد: صلوها في أوّل 
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في حدیت عمر: «فال 





۱0۳-۱۵۱۰۱ 


أبوسهلالهَرويّ : البُو: اسم لكل بردت به 


شيئًا. ومنه قيل للكُخل الذي تُكْجَل به امین 








وماء برد وبارد ويَرُودٌ» وبُرادٌ. 


برد/ ۱۷۹ 








عجوز آن یکون جع رین 
بردیه تماوقیه سخیا وافل, و ای ها 
قالطا هو« رديد» قأدعم» على أن ربا قد ورد القوم: دخلوا في 










تال 
ده : مه بلج وغیره. وق 
التعر رده ولیس بأخُوذ به. 

وابرّده: جاء به پا 












ردنا بر رَد علینا : آصابن 


#»كأئهم المكراء في وفع أبرّدا» 
شتبهم نی اختلاط أصواتهم برقع ابر على المزا . 


دود جوازی باژئل ين 


وقول آي سر ال 





۸۰ /المجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 0 
وأرضٌ مْرُودة كذلك. 


والبرُ: التوم؛ لأنه يُجَدد المَيْن بأن يُقرّها. وفي 






وقال تَمْلّب: البدُ هنا: اليق. 


ویر الرجل يد يًَْا: مات, وهو صحيح في 
الاشتقاق؛ لأله عَم حرارة الوح . 
ويرد التیف: تا 





ید برادا وا : ضَّف وفع ن هُزال أو 





وأنشد ان ارو 





والاشودان دا عظامي 
ال والقث دا تام 
ویرد عيئّه بالكخل يَبْرّدها یز : خلهاء وک 


اقا 
واسم الكل : البرود. 


وکل مارد به شي4: رود 





بشعر] 

أبدهم سل: لابقَى ولا يجللق ولا بملاب. 
ون أصحابك لا اون مارد عليك: يآ 
وفي حديث عائشة: «لاتيرّدي عند»: أي : لامختق. 
بريد : فرسخان . وقيل : مابين كلّ مغزلين بريد 














والبريد: الرّسل على دواب امريد والجمع: ,د 

دی :ره 

والرّد: َوب فيه خطوط؛ وحص بعضهم به 
الوغي. والججمع: راد و 





وقوهم : هما في بزدة خاس فتمه ابن الأعراي 
فقال: معناء أئها يتفملان فلا واحدا فَيشبهان, كأتهها 
في يد واحدة. والجمع:يره, لامُككر على غير ذلك . 
قال أبوذؤيب: 


تْ نه منه فآسدّها 





كأّهنَ ّدى أنسائه البرّد 
يريد أن الكلاب انبسَطن خلف الور مثل الود 





معا اهربا آن ترنا 

طوال لطر 
يحتمل أن يكون جمع مره کمن 
جمع باد . كمُراط وقراط. 









ور ردءفیه نع سواد وتیاض, بای 








ویر دید ونوه: من اسواهیر یره 
سحل 


والیرادة: الشحالت. 





في قد خاّط لاء متها لتر يرا 
السرير: ساق البرّدِيّ. وقيل : مُه 
وبْرَدَى: تَبوٌ بوِمَشق . قال حسّان: 
يَسْقُونَ من ور ابيص عليهم 
ری یی بازحیق اللتل 





راد ماه ر 


والبرّدان : موضع , قال اب مد 





دِمشْق , والأشرّف أَنّه بَرَدَى , كبا تقدّم. 
البّديّ: نبات يعمل منه الحم ؛ ونباته كتنبات 
الخلة لا ها لاتطول. وها شسحمة بيضاء تتمصّخ 
فتزکل . وهي من الأغلات. 
وماكان منه في الماء فهو أبيض , ومافوق ذلك فهو 
٠.‏ (الإفصاح 015.5 





أخضير , الواحدة 
الؤاغِب: أصل البَْد خلاف الحرّ فتارة بير 
ذاته, فيقال: برد كذاء آي اکب برد برد لماء كذاء 





أي كسبه بدا نعو 
#سَتَبرُد أكبادا وتبكي بَواكيا»ه 


ویقال: یر 





إقيل: قد جاء «أ 





بصحيح -ومنه ةلا مد الا 


بوت البرد. واختصاص 





بشم] 





قال :مر بيدي ميا 

ويد الإنسان: مات. ويَردَة: قتله. ومنه: الشيوف 
البوارد . وذلك لا يمرضضٌ للميّت من عدم الحرارة بفقدان 
الروح. أو لما يعرض له من السّكون. 

وقوطم للتوم :بد إتا ما عرض من البرد في ظاهر 






وای ّت ن تاها الرمر: ۲٤؛‏ وقال 
ن فیا ردا كرابا ابأ : ۲۲ أي نومًا. 
ومين باردٌ, أي طيّب اعتبارًا بما يبد الإنسان من 


التق يوب ل ربا ید فيه من التكون 








والعراد: 
رقیل موز 7 
بذلك لكوتها عارضةٌ من اله 








والبرّود يقال: ! 








۲ /المجم في فقه لغة القرآن... ج 


رود و رود وکقوطم: ال رود 
ويَرَدْتُ احدید: ملگ 


يجري بمرى البريد من النّاس, في كونه متصررًّا في 
طربقه؛ وذلك فرع على فرع, على حسب ماي في 
أصول الاشتقاق ۱ 

الَسَْقَريَ : [في قول الي 807:] «زر: 
أي سجل , من العيش البارد. وهو الناعم الل . وقيلن* 
نبت لي عليه حق. 

«من صل البَرْدَين دخل اه ها الغداة والعتي 
اطيب اطواء وزد فيهما. 

«إذا اشتد الحرّ فأبْردوا بالصّلاة»؛ أي صلَوها إذا 
انكسر وَهّج الشّمس بمد وال وإذا كانوا في سف 
فزالت الشّمس وهبّت الأرواح تنادّوا: بردم بالزواح. 

وحقيقة الإبراد: لد خول في الب كقولك : أظهرنا 
وأفجرنا. والباء الستعدية, فال ادضلوا الصٌلاة في 





أسرناة, 








«الصّوم في تتاء الغنيمة الباردة» هي التي تجيء 
عفوامن غير أن يُصطى دونها بنار ا حرب , ويباشر حر 
القتال. 

وقيل: التابتة الاصلة, من: بره ل عليه حقّ. 











والأصل في وقوع «البْده عبارة عن اليب 
واغناءة, أن إهواء والماء ا كان طيبهم| ببردهها 
خصوصًا في بلاد تهامة والحجاز ‏ قيل : هواء بارد, وماء. 
بارد؛ على سبيل الاستطابة. مم كثر حت قيل : عيش 
بارد. وغنيمة باردة . وبرّد أمرنا. 

وكان يكتب إلى أسرائه: «إذا بر 
فاجملوه سن الوجه, حستن الاسم 









رسوا 
والبّريد. في الأصل: البثل. وهي كلمة فارسية 
أصلها «بريده دُم», أي محذوف ال ب لان بغال ال 





كانت محذوفة الأذناب , فعرّبت الكلمة وخقّفت . ثم سمي 
لول الذي يركبد بريداء والمسافة التي بين السككنين 
9 (لفانی 6۱:۱ 

في الحديث: «لائبردوا عن اتال أي لالتفوا 
عه .راتوا عليه من عقوبة 





«بشتمه ود 
(الفائی ۱: ۱۰4 
لد: جع برید. وهو السول, تلف عن درد 
كرشل في يشل 
منع الد الد وهو التوم. وت فؤادلة مشزيَة. 
وت ماه دی 1 دید سس 











ی 1 
وآندوا اه وجاژو دی . وسحاب يرد 


ورد بن ُلان, وأرض مبرودة كمثلوجة. 

ولاأفمل ذلك سائسم البْدان والأبرّدان, وها 
الغداة والمشي. 

وها ساق كأئها بَْديَة. 

وأبردت إليه بريدًاء وهو الرسول المستعجل . وأعوذ 


باش من قمقعة البريد. وسارت بينهم اله وهذا بريد 





مُنْصِبُ . وهو مابین لین 
وفلان يَسْحب الود ء وكان يشتمل با 
ومن الماز: برد لي على فلان حقّ ومابرّد لك عليه 
فلان 





وان صسحابك لبون سا بَدوا علیله, ی 
ماأوجبوا وأنيتوا. 
ورد فلان أسيا في أيديهم , إذا بق سَلم) لایقدی 





وطربئه حق ده وحيقٌ جك 

واد ظهر فرسك ساعة: رَفَهْهُ عن الركوب. [ث7 
استشهد بشعر] 

وبر مضجمه , إذا سافر. 

ولاثُيرّد عن ظالمك: لاتغّف عنه بدعائك صليه, 
لقولوٌ: «لاتُسبّخي عنه». 

ورد مله رد عظامه, نا مٍُل وضئف. قد 
جاءنا فلا با مه[ استشجد بشعر]] 

وقلان باردالظام وصاحبه حار الظام: للهزیل 
والكمین. 






ویرّد آلوت علیه: 


أثره. [ثم استشهد بشعر] 


وعیش بارد: ناعم . [م استشهد بشعر ] 





أي جَرْياها. [ثم استشهد 





ووقع بینپا قد برو ي 
ای الغالية. وهو متل في 









لین : في حديت الأسود: ءا 
بالود وهو مُحرِم» البرّود: كل فيه أء 
رتم افیف : تاه 
نا برد قال اسبّان: 





ف حدیت زوع: مرول ي طیّب المشرةء 
ینت , لته آرادت شخضّا آو خیره. (۱4۲:۱) 

ابن الأثير : «من صل الب 
لدان والأبردان : القداة والقعئ , وقيل : 


ومنه حدیث ابن الرّبير: «كان يسير 








وحديئه الآخر مع فضالة بن قریاه: ویز ا 
لَدّين». ومنه حديث عمر رضي الله عنه: «وودت أله 
نا لاه 


وفیه: ذا یر آحدکم ار 











8 /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


ذلك ود مق نفسه». 
في کستاب مسلم بالباء الموحّدة من 
«البرْده فإن صحّت الرّواية فمناه 
ماتمركت له نفسه من حرّ شهوة الجاع أي گنه 
ويجمله باردا. 

والشهور في غيره «فإنَ ذلك يَرُهُ ماي نفسد» 
بالياء, من الود أي يعكسه. 


هكذا 








أن |نینه زوجته برد 





وفيه «أنّه أمر أن يؤخد ال ی في الصدقة» هو 
بالضّمَء نوع من جيّد المر. ‏ :0۱-۱۱6 
الا بردت الخيز بالماء. إذا بيت 





والبرود 
وید نع فلان. لذا هل 
وقول كل «لشوم نالا نع ابر مي 
التي تبيء عفرا من غير أن مطل دوا بتار ار 
ویاشر حز القتال, 


وقیل: اابتة, وقیل: الَة, ول مسعلاب 





حبوب عندهم :اد 
والابارد: اشمور. واحدها: رد . ویتال لیر 








تداع «فلیاه: موضع بنتام. ول :ی 
ويقال: أصابه راد بلس وهو ضمف القوائم, من 








رد فلانٌ, ذا ضعقت قوائه. 
تصفيرهاء وتزاد. مل 
«قمال» بالتشدید : من الأعلام. 

ويه الخيار بالفتح , مضاقً إلى الخيار. 

را :ای پل 


وترله سیفه مر آي بر 

















بين: وسَطها . وضعرب من اللي , يقال له: 
ده لسن 
وتسمّى التعجة, بَزْدَة, وهي اسم ها علّم, وتُدعى 
أكيقال: زد 






وپرند اليف ورنده. بفتح الراء وكسرهاء مثل 
فرنده. يكبسرها. عن ال Onn‏ 
برد إذا رد وإذا أسخن (الأضداد: ۲۲١‏ 


ابن منظور: وفي الحسديث: إن البطيع يقطع 





والإثرتة بكسر اطمزة ولاه: ملّ معروفة من 
غلبة الب والرّطوبة تفثّر عن الجراع , وهمزتها زائدة, 
ورجل به إثردة. وهو تقطير البول ولاينيسط إلى 





واپةرَذْتٌء أي اغتسلت بالماء البارد. وكذلك إذا 

شربته لب به كبدك. [ثم استشهد بشعر] 
وابقرد الماء: صبّه على رأسه بارد. 
ويد التجل يبرد يك: مات, وهو صحيح في 

الاشتقاق, له عدم حرارة الوح . (۳: ۸۵ 


۸۳:۳ 








خواته. 





ویردته بالتقیل مبالغة. 

یرت الحديدة بالرّد بكسر المير. والجيطم 7 
البارد. 

والزدي: نبات بعمل منه الطر .لرل 








النسوب الیل 
ولد فتحتین: شيءفزل من الشحاب بُشبه 
الی, ویستی حب اقام وحبّ ال 





والتود. وزان رسول: دواء یسکُن حرارة المین, 
یقال منه: برد عینه بالرود. 
رید ار سول » ومنه قول بعض العرب : «ا ّى 
بريد اموت» أي رسوله, مم استسل في المسافة التي 
يقطعهاء وهي أثنا عشر ميلا. 











فهو مستعار من المستمار, والجمع: يرد بضتتين. 


بر د/ ۱۸۵ 


والراد: معروف. وجعه: آبراد ویّود. ویضاف 





۰ من أجود التشمر. 
الفیروز ابادي :لد روف برد كنم وكرم 


رود 


r) 








ماء زد وبرد وود ویراد وترود: وقد 

57 ویّده: جمله بارد, أو خَلطه بالتّلج , وأبرّده: جاء 
به بارذ)ء وله سقاه بارة). 

والبراد: الوم , ومنه: لَلَايَذُوقُونَ فيها يردا 

اليإ . والرّريق , وبالتحر بك : حب القمام ٠‏ وموضع. 

وسحابٌ بَرِدُ وير وقد برد القوم کمن والأرض 











الب بالْم: نوت مطّط, جسعه: نراد وأبّد 
ورود وأكيية يلتحف بهاء الواحدة بها 

والبَادَةٌ كجبانة: إناء برد الماء. وكوارة د 
علا 

والإمردةٌ بالكسر: بَرْهُ في الجوف. 














آخر التهار. 
یبیل وعلينا: أصابنا زد 
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وعیش بارد: هنيژ, 


» والمين: كحلهاء والحيرٌ: صب عليه 
الماء. فهو بَرُود ومَبْرود. والسيف: ثاء وزيد: 





٠‏ وفظ )وود 


كيئير: الكوهان 
وَالبَْديّ: نبات معروف, وال رَد 

ید: ارتب. والرْسول, وفرسخان أو ائننا 
ن» ولا لاهن نام 
الأسَّدء والرّسل على دواب الب ید 

وده وأبردَه: أرسله بريداء همان برد این 
أي يفعلان فملا واحد. 
علَم للتعجة , وبالتحريك من المينء: وسطها. 
الضّأن بالضّم: ضعرب من الين. 

وَالمرداءُ ككرماء: الى بالقرّة. 

وَالأبرَد: الم جعه: أبارد وهي 5 

ويد لخبار: لقب . ووقع نا قرو بخ 
أمراعظيمتاء لان اى وهي ود لین لا لظيمة. 


AT: 










لح :ادف يازل من التحاب يشب 
الحصى» ويستى حب الغيام وحبٌ الرّن. وقيل: وأا 
بورد وجه الأرض. 
لبد خلاف الحرّء كا أن الرُودة: خلاف 





ورد الا كتصعر وكرّم بُرُودةٌ: سكنت حرارته. 















قيل : هو من الإبراد الذي هو انكسار الهج وا حر 
أعني الدخول في البَرّه. والممنى صلّوها في أوّل وقنتها 
- من زد ار له وهو الأقرب. لأ الصّلاة م أمر 
اسان بتعجيلها والائظة مليها. 

ومئله الحديث: «إن المؤذن يأتي الي في الم 
في صلاة الظهرء فيقول له رسول ال 
يعني عبئل بل 

قال الصّدوق إل : وأخذ ذلك من الشجريد. يعني 
لول في البرزد . لأنّ من عجمّل بصلاته في أوّل وقتها 
فلو لم من الح وال 














قیل : وهذا أولى من حمل 
تافاته آلمَائطة على الصّلاة وتمجيلها أوّل الوقت. 

وفيه: «أفضل الصّدقة إراد كد حوى» أي تبريد 
وهجها وحرارتها. 


وفيه: «الصّوم في التتاء الغنيمة الباردة» أي التي 
لاتب فیپا ولانصّب. والعرب نصف ساثر مايستلةً 
بالمودة. 

ويشهد لذلك قوله ]92 : «من وجد بَرْد ينا على 
قلبه فَلَيحْمَد الله» أراد لذاذة بناء والمعنى أن الصّائم في 






يحوز الأجر من غير أن هسه العطش, أو تصيبه 


عة الجوع 


وفيه: «إذانظر أحدكم امرأة فليأت زوجته فإ في 





ذلك يزد مافي نفسه» روي بالباء الموحّدة أي 





إِنّه يد له ماتحرّكت به نفسه من حدّ شهرة الجباع » أي 
گنه وله برد 
برد للوارث علی ظهرلد» قیل: معناه 

٠‏ فوله :سا نت 
نا رجل عمل بطاعة لله فيُسعد ما 
شقيت. وتا رجل يعمل فيه بعصية لله فشق با جمت 
له, وليس من هذين أحد بأن يور على نفسك ولائرّد 
له على ظهرك. 

وفي الّعاء «اللّهم امع بيننا وبين مدي في زد 
العيش» أي في طيب العيش. 
تبريدا. ولايقال: أبرّدته .إلا في لفة 
















الغير النطّط أيضّاء وجمعه: يود وأبرادٌ. ومته امیش 
«الكفن يكون يرما قإن لم يكن برد فاجمله كله مُطناء. 





والئادة 

الأعراب. 
والبريد. بالفتم على «قعیل»: آربمة فراسخ اشنا 

یال. والشهور 


: کساء آسود مریع؛ فیه صغر یکشیه 





عشر ما 
الذي عليه العمل خلافه. 

وفي الحديث عن الصَادق لي : «الجريد: مابين غل 
عبر یه م7 
ميلاء فکان کل ميل ألما وخسمائة ذراع» وهو أربعة 


» وروي فرسخین 





نوأمیة نع جزوو اني عشر 


فراسخ». 
وفي الحديث : «حوم رسول ‏ 





من المدينة بريد 


في تريد», 





ابره/ 141 


ومثله: «الحرم بريد في ريد» وحينئذ فيكون طول 
ا حرم أربعة فراسخ وعرضه كذلك , وهو من جائب مک 
ق أكثر من الغربي”, لان إشمراق نور الحجر كان أكفر 
إلى جاتب المشير: 

وفي الحديث: «آخر المقيق بريد أوطاس» لمل 





بالفتح فالتكون: نبات سعروف في 
العراق . وبالضّمٌ ضعرب من أجود الشمر. 77 

والبرادة, بالتديد: السقاية , وسمي ابد التحويّ 
بذلك, لأنَه كان يُدرّس بهاء وكنية امبر أبوالصيّاس , 
,وكان في زمن ات 





ولسم الفاصل» بارد. 
!ابد ب يجرد من امطر في المواء فيصاب . 
0 





العذنانی ؛ »لد جمه: برد 


زد ونژود. 





وراد ده 
لد توب عنطط, يزين بالقضب والوي أحيائا. 
عممونه علی «بره.والتواب: آبرد, وأژد. ورود 
«الأسان, والقاموس, واثتاج, وله وصیط امسیط . 
ولك . والوسيط». 
واکتق بالجمعين 
والفتار. والمصباح. 
ويمبيز الاج . والمد, وان جع لد علی پرد. 
أا ارد فهي جع بريد «الأساس» والسان. 
ربء والمصباح؛ والتاج » والد؛ وال الذي ذكر 





أبراد ويرُودٍ كل من الصحاح٠‏ 








۸ / المعجم في ققه لغة اثقراً, 





€ 
جفا آخر هو اد ,ولوسیط». 

وجمع حيط الحيط البريد عل دوه فأخطا في 
زيادة الواو. وا له جع البريد على بزو 
انقلا عن الحديث المذكور في مادة «أبرد». 

ما ده فکساء 
ابن سيدة أيضًا جممًا آخر هو «براد». قال يزيد بن الْموْغْ 
اي 

معاذ اه رب آن رانا 

طوال ال نشتمل البرادا 

اللّغة العربية بالقاهرة اسم «برّادن»ء 
على الجهاز الذي ميرد الطّمام وراب . ولأأدري اذ 
لم بختارواکلمة «بزده اي آطلها علیه جع شکنان 
البلاد العربية التى أعرثُها. 

ورا كان اختيارهم کم رده اه لك قو 
«الأساس والقاموس»: الم 
وهذا لاثينعنا م نإطلاق اسم «البراد» مل الابجة.(۵۲) 





يلتحف بد, وجمعه: يرد. وذكر 








رد یه ال 





محمود شیت : - برد َك ويرُودا: هبطت 
حرارته فهو بارد, وبرُود. وفلانٌ: فثر. ومات . والأمر: 
سپ . والّیف :نبا . ویریدا: آرسله. 

ب رد رود : صار باره), والثرض: آصایها 
الم 


ج برد دخل في البّرد. وبرسالة: أرسلها بطريق 
ال ید 


مايساقط من الحديد أو نحوه فى أثناء 





حرفة اراد 





برد ورود 
ویرد وب 

از لبر الماء الجامد ينزل من التحاب قطمًا 
صغارًا. 





:: كساء طط یلتحف به, جممه: رد 


ورد 





ط اراد :من یبرد مدید با 





ي - اليد : أصله الذابة أ 
والرّسول. والمسافة بين كل ماز 
والؤسائل , جمعه :يد 


رد دا 





تحمل الرتسائل, 
من منازل ار 








.بها المادن, ونحوهار 
أ الُرادٌَ: مايتساقط من الحديد أو نموه في 








را 


پ ار 





+ حرقة لاد 

جهاز رید المجلات وحوها 
د الجرّاد: من يبرد الحديد أو نحوه بالميرّه. 

أرياب ارف یش 

بريد : الّسائل , وحدة استلام ابید وایاده 

ی آمحابه. ووحدة تستم الزسائل وتسلیمها[ل 

أصحابها. 














وو من تشكيلات الميش الإدارية التي 
ها أثر على معنويّاته. WwW)‏ 

المُضطَفويّ : والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو البٌرودة خلاف الحرارة. وهذا الممنى ينتلق. 
باختلاف الموضوعات. 

فال رد في الماء أن يجرد إلى أن يصل حد الانماد. 











فیقال له ال 

والبرودة في الحيوان أن تضعف حرارته البدنية إلى 
آن تصل حد السكون, وتوف النيض والموت. 

والبُرودة في السب أن تصل إلى حدّ ترج عن 
التّرديد والاضطراب, وتثبت النّسبة إلى الموضوع, 
كقوهم: برد عليه دّين» وفي الموضوعات أن تصل إلى 
حد اللروم والتبوت كقو لم : برد ا 

ولد : شبات کسالقّب ينبت في الأراضي 
المرطوبة . وطبيمتها باردة. 

والبرید: هو الرسول الذي يبغ عن الغير ولابظهر 
حرارة, ولیست له مسؤولية في قوله , ولايعاقب ؛ فهو في 
كال البوت والبُرودة, وأما ابد فلمله يُنسج من 


البرديّ أو من ظائره. 








آي دام وت 








فالبُرودة في جميع هذه الموارد محفوة 
مطلق هذه المعاني مقصودا. بل من هذه يت 

والبارد کفاعل. والیرّد کحتن: صفة مشتهة دل 
على اثبوت. 

والفرق بين البريد والرّسول: أنّ سول له جهة 
نيابة وعنوان نازلة من طرف مرسله, ويترئٌب عليه 
ماللرسل. وهذا خلاف «البرید» فان له جهة ایصال 
الشبر قولا أو كتابدٌ فقط, وليس له عنوان آخر 


أصلا. (rrr:‏ 
النُصوص التّفسيريّة 


ولیس 








وَظِل نيتوم بار لار اواقعة :14.15 


ب ر۱۸۹/5 
الشخاك :کل شراب ليس بعَذب , فليس بكرم . 

ری ۱۳:۲۷ 
الابارد المقزل, ولاكرم امنظر. 











لابارد المدخل , ولاكريم المخرج . 
(لماوزديّ مك4 


العرب تبمل «الكريم» تابمًا لكل شيء 








ولاكريم» وماهذه الدار بواسعة ولاكرية. 
N)‏ 
الطّتريّ : ليس ذلك الظَلٌ يبارد . كبرد ظلال سائر 





دخان من سمير جهم ٠‏ 
)یکی لأنّه مم من استظل به. [/ذكر مثل قول 
انز ۹۳:۲۷ 
ود فيه وجهان: 
أحدهما: [قول ابن ريج امتقدم] 
الثاني : لاكرامة فيه لأهله. 
ويحتمل ثالنًا: أن يريد لاطب ولانافع 
(۵: ۵۱ 4۵۷ 
وس :ناه لاباردکبرد طلال امس لاله 
5 کل ماانتن عنه الشیر. 
:٩(‏ 4۱ 





۲۱:۵ 
AY 

أي لابارد المدخل ولاكبريم المظر. 
وقيل: لاماؤهم بارد. ولامقيلهم كريم. ‏ (481:1) 
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ورَوْحَه وتفعهلمن يأوي إليه من أذى الرّء وذلك كرمه 


لمحق مافي مدلول الل من الاسرواح إليه. 
واللعنى أنه ظلّ حار ضار إلا أن للت في نحو هذا 


شأنًا ليس للإتبات. وفيه تهكّم بأصحاب المكأمة. 
نهم لايستأهلون الل البارد الكري الذي هو 


الأضدادهم ف المنّة. 
وقری ار ولا کر اّفع اي لاهو کذلك . 
لادوم 
۳۱۷ 





الزازي ‏ ال انش ر:کرم ال ند 
اللهوف . ودفعد أُذی ام عنه. ولو کان کذلك لا 
البارد والكرم بعنى واحد, والأقرب أن یقال: فاد 
ال آمران: 

أحدها: دفع المر. 

والآخر: كون الإنسان فيه مُكرّمًا. وذلك لأنّ 





الإنسان في البرد يقصد عين الشّمس ليتدقا مها إذا 
کان قلیل التياب, فإذا كان من المكرّمين يكون أبدًا في 
مكان يدفع الحرّ والبرد عن نفسه في الل أننا الح 
ظاهر. 

وآما البرد فيدفعه يإدفاء الموضع بإيقاد مايدفقه. 








فیکون ال في الح مطلوبًا للبرد. فطلب كونه بارا, 
وفي البرد يُطلب لكوته ذاكرامة , لاتعرد يكون ف ال 
فقال: (لَآبَارٍِ) يطلب لبرده, ولاذي كرامة قد أعد 


للجلوس فيه 





وذلك لأنّ المواضع الي يقع عليها ظل -كالمواضع 
ني تحت أشجار وأمام الجدار ذ سنها مقاعد. 
فتصير تلك القاعد مصفوظة عن القاذورات, وياقي 
الواضع تصیر مزابل, ثم إذا وقعت الشّمس في بعض 
الأوقات عليها تُطلب لغظافتهاء وكونها معدّة للجلوس,. 
فتكون مطلوبة في سثل هذا الوقت, لأجسل كرامتها. 
لالردها,فقله مالی: با و م4 يمتمل هذا 

ویحتمل آن پقال: 
اس , أو بيرجع إلى ال 3 
برده» والذي يرجع إلى المقل أن يكون الرجوع إليبه 
کرامة , وهذا لابرد له ولاکرامة فیه, وهذا هو الراد با 
:نامر تب کل من بكرم 
إإذا/كان المنقّ أكرم؛ فيقال: هذه الدار ليست بواسعة 
ولاكرية. 

اقيق فيه ماذ كرنا أن وصف الكال ,تا حسی, 
1 سي صرح بلفظه, وا مق فلخفائه 
یه بل ال الكرامة عند 
مرب من شیر آوصاف الدح, وتفیانق وس 
الکال السقل, فیصیر قوله تعالی : لابا 






















لینگوم) ویلزم 


وق الجسهور ابر ای مهم ان یی 








پرفعها: آي لاه بارد ولاکرم, علی حد قوله: 





ت لاحرج ولاعروم. ي لناحرج. ‏ (۲۰۹:۸) 

الآلوسيّ : صفتان له , وتقدی اف ما والمرور 
عل الفة افردةجائ: کاعزح به الط وغيره» 
أي لابارد كسائر اللال ولانافع لمن يأوي إليه من 
أذى الحرّ. وذلك كرمه. فهناك استعارة . وننني ذلك 
البحق توم ماف الل من الاسترواح إليه ان ومف 
رم والعنى أنه ظلّ حا 











إلا أن لني شأنا ليس للإتبات. ومن ذلك جاء 
قعريض بان اي بستهل ان اي فیه 
برد واکرام غیر هژلاء, فیکون آشجی تملوتهم ان 
لتحشرهم. 

وقيل: الكرم باعتبار أنه مرضي في ببايه ملظل 
الكريم هو الرضی في برده ورّوؤحه, وفيه أله 91م 
ماهناء لقوله تعالى : ابا رب6. 

وجوزآن یکون لكرامة من يستروح إليه. 
وتُسب إلى الظَلّ مجارًا, والمراد أنهم يسظلون به وهم 
مهانون ‏ وقد يمتمل الجلس الرّديء لنيل الكرامة. 

رل الب 
ویلزم منه وصف «الظْل» بساء وتطّب بأن وصف 
«الیحموم» وهو الدّخان بذلك, ليس فيد كبير فائدة . 

الال 

القاسمي : أي ليس له صغنا الظلَ الذي يأوي إليه 
٠‏ ونفع من يأوي إليه بالرّاحة. بل له 
إيذاء یلام رضم بإيصال التمب واللهب والكرب 











يجوز أن يكونا صفتين ل(يَطحُوم) 





ر۱۹1/5 


(O10 1 

الطّباطًبائي : الاه تما صنتان «للظل لا 

لاينئوم). وذلك أن اَل هو الذي ينوع منه أن يتجرد 
بالاستظلال به. ويستراح فيه دون الّخان. 


۲:۱ 


دا 





ژ کول زا تلا علی 








الهم ان سك بع حتد ول مد أنميتني منباء 
/فجملها لله عليه برد وسلامًا. (الکاشان ۲: ۳۸۵ 

الإمام عليّ 4 : بردّث عليه حّ كادت 
تت كيل : (وَسكَام): لاُضرّيه. اَي 41:۱۷ 





صو رن (طرّي 0:۱۷ 


ابن عباس : لولم ينع بردها سلامًا لمات إبراهيم, 


من شدّة بردها. سرب 0۱:۱۷ 
أبوالعالية : لو لم بقل سبحانه (وَسَلَاما) لكانت 
تؤذيه من شدّة بردها, ولكان بردها أثسدّ عليه من 





حرّهاء فصارت سلامًا عليه . ولو لم يقل: عل إراهيم , 
لكان بردها باقيا عل الأبد. 2 (الطَير 

الكلِيَ : بردّث نيران الأرض جيمًا فا أنضجت 
کرام ری ۳۰۶۰۱۱ 

الإمام الادقا د الس یرام في 
النجنيق وأرادوا أن يرموا به في التار أتاء جبرائيل ل ٠‏ 
فقال: التلام عليك باإيراهيم ورحمة الله وبركاقه آل 


0000 
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حاجة؟ فقال :ما ليك فلاء فل طرحوه دعا الله. فقال. 
بالله یاواحد. یاْحد. یاصمد. یامن لیلد ولم یولد. 
ولم یکن له کفوا آها, فخترت التار عنه وأنّه 
لمُحتي. ومعه جبرائيل 48 . وهما يتحدثان في 
ارسي ۶ ٠١‏ 

الط :ناکلام مقرول تن بدلاة مانکر 
عليه منه, وهو: فأوقدوا له ناژ لیحرقوه ألقوء فيها. 
فقن لا اناك کون بدا تلا علی ازجم . 

۳۰۱۷ 

الماوَردي : جمل اف فا برد) يدفع حرّهاء وحرًا 
يدفع بردهاء فصارت سلامًا عليه 

الوس : قیل في وجه كون ار بر) وسلال 
لد 

أحدهما: أنه تعالى آحدت فا برد) بدلا من کت 
الحرارة التي فيهاء فلم تؤذء. 

والثّاني: أنه تعالى حال بينها وبين جسمه, فلم 
تصل إليه؛ ولولم يقل: (سلَا) لأهلكه بردهاء ولم يكن 
هناك أمر على الحقيقة . والمنى أنه فمل ذلك. كا قال 
ن القرة: 1١‏ ي صیرهم کال 
امن غير أن أمرهم بذلك. ۲۲:۷ 

القُشيريَّ : لو عصمه من نار رود ولم كته سن 
رميه في النار من المنجنيق لكان في التاهر - أقرب من 
التصر. ولكنّ حغظه لي الثار من غير أن يسّه آم أ 
في باب التصعرة والمعجزة والكرامة. 

ويقال: إن إبراهيم نك كان 
الا قال تعالی: ‏ 





روضة خفراء . 








0۱:۳ 















فل رمي في التار» وجمل الله عليه التار برد قیل 





قوله: (وَسَلَامً) أي وسلامة عليه وله, فإِنّه إذاكان 
للمبد التلامة فالتار رالد عنده سيان. 

ويقال: 
حفظه في الار. 

ونا سم قلبه من غير الله بكلّ وجي في الاستنصار 
والاستمانة . وسلِم من طلب شي» بکل وجو تعرّض له 
جر نيل ل في اهواء وقد يي من اك 
هل من حاجة؟ فقال: ما ليك فلا 

فجمل الله الثار عليه برذ وسلاما؛ إذ لا كان سليم 
لقلِب)/من الأغيار. وجد سلامة الّفس من البلايا 
والأغلال. كلم 

!لؤمَخْكَرَيّ ه جُملت التار ‏ لمطاوعتها فعل الله 
وإرادته ‏ كمأمور 58 بشيء فامتئله , والممنى ذات برد 
وسلام» فبولغ في ذلك كأنّ في ذاتها برد وسلام؛والراد: 





دي يحرق في الارن في التار يقدر على 








م منك إبراهيم . أو بردي برد غير ضارٌ. 

فإن قلت : كيف بردت الارء وهي نار؟ 

قلت : تزع الله عنها مها أأذي طتها عليه من ا لحر 
والإحراق » وأبقاها على الإضاءة والإشراق والاشتمال 
کا كانت , والله على كل شيء قدير. 

ويجبوذ أن يدفع بقدرته عن جسم إبراهي ب أذى 
حرّهاء ويذيقه فيها عكس ذلك , كبا يفعل بجنزنة جه ٠‏ 
ویدل علیه قوله: ‏ عللی ازهيم4 , وآراداآن یکیدوه 
ویکروا به فا کانوا لا منلوبین سقهورین, شالبوه 














بالجدال فنآبه الله وله بالميكت, وفزعوا إلى القوّة 
يمن العراق إلى الشّام. 
OVA:‏ 
برس :معا فل جوا المطب وألقوه في لار 
قلنا لار ذلك» وهذا متلء فلن امار جماد لاإيمح 















خطابه. وللراد: إت جملنا انار برذ صليه وسلامة 
لایصیبه من آذاها شیء, کا قال سبحانه وتمالی: 
روا راب6 البترة: 30, والمی أنه 
صیرهم کذلك لاه خاطیهم وأمرهم بذلك. 

وقیل: يجوز أن يتكأم الله سبحانه بذلك. ويكون 
ذلك صلاحا للملائکة واطمًا هم . وذ کر في کون الار ہر٥‏ 








عل إبراهيم وجوه: 
۴ ۲ 
[الأول والّاني تقدم عن الطومئ] 





وثالتها: أن الإسراق نا حصل بالاعتادات التي في. 
الثار معداء فيجوز أن يذهي سبحاته تلك الا 
وعلى الجملة فقد علمنا أنَّ الله سبحاته منّع الا من 
إحراقه , وهو أعلم بتفاصيله. 

ال لوازي : فيه مسائل: 


ليك 





وقد اح عليه بان ار جاد فلایوز خطابه, 
والأكترون على أَنّه وجد ذلك القول, ثم هؤلاء لحم 
قولان: 

أحدهما: وهو قول دی لقائل هو 


ب‌رد/۱۹۳ 


جبرئل 3 

والثاني. وهو قول الأكثرين: أنّ القائل هو الله 
تمالى. وهذا هو الأليق الأقرب بالظّاهر. وقوله: الذار 
جماد. فلايكون في خطابها فائدة, قلنا: م لاوز أن 
يكون المقصود من ذلك الأمر مصلحة عائدة إلى 
الملائكة. 

المألة اثانية: اختلفوا 
ثلائة أقوال: 

أحدها: أن الله تعالى أزال عنها مافيها من الحرّ 
والإحراق . وأبق مافيها من الإضاءة والإشراق» وال 
على كل د 

وثانيها: أن الله تعالى خلق في جسم إبراهيم كيفية 
أمانعٌ م وُصول أذى الثار إليه, كبا يفمل بمنزنة + 
الآخرة, وكبا أنه ركّب بنية النعامة ميث لاي 
أ ديد اة وبدن الكمندل بحيث لایضره 
الکث ق ار 

وثالها: ند سبحانه خلّق بين وبين الثار حاللا نع 
من وصول أثر الثار إليه. قال || الأوّل أو 
لأنّ ظاهر قوله: انا كُوني بمزه4 أن نفس انار 
صارت باردة حتي سم ليراهیم من تأثیرهاء لا الثار 
بقيت كبا كانت. 








ی 














التار جسم موصوف بالحرارة والأطافة. 

نع کون الار 
باردة, فإِذًً وجب أن يقال: المراد من التار الجسم الذي 
مستی الا وذئك مجاز, فلم كان يحازكم 





۳7 


أولى من الجارّين الآخرّين؟ 
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قلا: نما الَذي ذکرناه بق معه حصول البرد. وق 
الماژین الّذین ذکرتوهما لاییق ذللد, فکان بسازنا 
أول. 

آنا قوله تمالی: (کونې بز َكَاًا على إنزهي» 
فالمعنى أنّ البرد إذا أفرط أهلك كاحرٌ بل لابد من 
الاعتدال, فى حصول الاعتدال ثلاثة أوجه: 


الفة القرآن... ج 











أحدها: أ ر الله تعالى بردها بالمقدار الذي 
لاب 

وثانيها: أن بعض الثَار صار برد ويق بعظها عل 
حرارته , فتعادل الحرٌ والبرد. 

وثالتها: أنه تعالى جعل في جسمه مزيد حر فلم 
من ذلك البرد, بل قد تفع به .۰ (0۸۸:۲۲) 

الط : فال بعض الملاء: جمل اذ ليها ,59 
يرفع حرّهاء وحرًا يرفع بردهاء قصارت سلامًا عليه 








FEY 

بعد نقل أقوال مندلفة في كيفيّة كون 
إبراهيم في ار ومّته قال:] 

قد أكثر النّاس في حكاية ماجرّى لإبراهير. والذي 

صح هو ماذکره تعالى من أنه ألني في الار, فجملها الله 

علی برا وسلائاء وخرج منب سا فكانت أعظم 


TA: 











MAW) 

البرد: خلاف المزء والتلام: الشرزي 
من الآفات, أي كوني ذات برد من حرّك , وسلامة من 
بردك؛ فزال مافيها من الحرارة والإحراق وبق مافيها 
من الإضاءة والإشراق ؛ واختاره مقون لدلالة اهر 























عله 

وهذاکماتری من آبدح العجزات. فان نا 
هواء طييا وإن لم يكن بدا من قدرة الله , لکن وقوع 
ذلك على هذه اليه 

وقيل : كانت الثار بحاها إلا أنه تعالى خلق في جسم 
إراهيم كيفية مائعة من وصول أَذّى الا إليه, غر 
ك بُنية العامة ميث 
لايضًها ابتلاع الحديدة احماة ؛ وبدن التمندل بعيث 
لايضيرّء امك في التارءكيا يشعر به ظاهر قوله: (مَلي 
ام 
قیل: فبردت نار انا پوس 
مها ء ولو بقل :عللی ازهیم4 بقیت ذات برد 
إعلي كامة الخلق بل على جمسيع الأنبياء؛ ولو لم يقل 
(سلاما؛ بمد قوله: (يَْه)) لمات إبراهيم من بردها. [إلى 
أدقال:] 

قيل: ذا أ في الثار, كان فيها أرسمين 
خسين, وقال: ماكنت أطيب عيضًا زمانً من الأبام اي 
کت فيها في الا 

فإن قلت :هل وجد القول من الله تعال؛ حيث قال : 
فلا انا کون ردا ىلاما أو هو تقتيلة. 

قلت: جمل الله النّار باردة من غير أن يكون هناك 
قول وخطاب , لقوله تعال: أن فول لَه كن 
یکرو يس: 21 

وذهب بعضهم إلى أن ذلك القول قد وُجد , والقائل 
هوالله أو جبريل قال بأوامر الله. 

قال أبن عطاء : سلام راهم من ار سلامة صدره 








ة مما يخرق العادات. 








ًا أو 

















لما حکی الہ عنه : (إذ جا ره بقل 
۸۶ آي خال من جميع الأسباب والوارض» وبردت 
عليه الار لصحَة توكله ويقينه» مع أنّ نار العشق غالية 
على کل شيم 

لبط + خطاب تكويي للار تبدلت به 


(4۸:0) 





خاصّة حرارتها وإحراقها وإفائها برد وسلائاء باشسبة 
إلى إبراهيم ليل . على طريق خرق العادة . وبذلك يظهر 
أن لاسبيل لناإلى الوقوف على حقيقة الأمر فيه تفصيلًا: 
إذ الأبحاث العقليّة عن الحوادث الكونية نما جري فا نا 
والملولية فيه من العاديات | 
بهل الروابط فيها فلاجمرى ها فيها. 
انعم علم إجمالا أن ليم افوس دخلا فيها. وقد تكلا 
في ذلك في مسباحث الإمجاز, في الجزء الأول من 





YAY الكتاب‎ 





ا:۲۶ 


وَلَاكرَائا 


رن نیا 
ان غاس: ریداقم وا 








رد :الاب البارد اد . (أبو. 





الوم , بلغة هُذَيْل. (لفات: 6۰) 
لد :وم ری 1٩‏ ۸۰ 


مله بماجد. والصّدّيّ, والكساي؛ وفضل بن 
خالد. وأبسومماذ التسحوي اي :۱٩‏ 0۱۸۰: 
اء ورب والعُني (الشّخر الرازي 


و ي ۵:۵ واشتي ۷۱ 









وال خفش, وا 





تک 


پ‌رد/ ۱۹۵ 





«شرطي ۰۱۹ ۱۸۰ 
کت بالّد عن الرّوْح » لما بالعرب من الم 
حت قالوا: برد الله عيشّك, أي طيَبهُ اعتبارًا با يمد 
اسان من لد امن لد 


(المُُوسَوَيَ ۱۰: ۲۰۳ 








أنه الراحة اي 0۸ 





: لايذوقون في جھتم بردا ينفعهم من حرّها. 
ولاشرا نشهم من مطشيها. (الطَرسيَ 0: 415) 





القَراء :إن الوم ليهرد صاحبه. ون الحلشان لينام , 
فیبرد وم ۱۸:۳ 
أبن أبي اليمان : يكون البرد هاهدا النّسيم . 

۳.0 1 





یقول: لاجطسون فیها بر ارد حر 
التمير عنبم. الا لفتای, ولاشرابا بوم من 
الحلش الذي بهم, إلا الحميم. 

وقد زعم بعض أهل العلم يكلام العرب: أن البّرد في 
هذا الموضع النوم, وأنّمعنى الكلام: لايذوقون فيها نو 
ولاسرابًا, واستشهد لقيله ذلك بقول || 











يمني بالرد: التعاس , اتوم إن کان بر 
الحلش » فقيل له من أجل ذلك البّرده فليس هو باسمه 
المعروف» وتأويل كتاب الله على الأغلب من معروف 
Orr.)‏ 


انز آن یکون لايذوقون 


کلام العرب , دون غيره. 
الإجاج : قيل : نوما 








۲ / العجم في فقه لقة الترآن... ج ۵ 


فا 





ع ولاطل ولایم. ۳۳:۵ 
یه‌الرب تقول: أن أتبرّد وابعّرد بذاك. أي 
استريع. فالمعنى لايذوقون فيها راح 

رو ۱۵۱:۱) 
يقال في التل: 






يََْاء أي نومًا. و 









أي أصابني من البرد مامنعني الوم 
(eA)‏ 


برد اماه وبرد الهواء, وهو قول 





۸۷: 


کر يعني لايذوقون فبا بره 





ينس عنهم حرٌ التار, ولاشرابًا يسكن من عطشهم. 
ولكن يذوقون فيها حميا وغتافاء وقيل: البره: التوم:. 
[#استشهد بشعر] 
وعن بعض العرب: «منع ال برد ,, (ع: 4۲۰٩‏ 
FE ۴‏ 





: الد في هذه الآية: الوم والمرب 
تسته بذلك له یرد سور الطتی, ومن کلامهم: ع 
رالد وقال جهور ااس: ادف لیب 
الهواء البارد وهو الثم أي لايتهم منه ما 
ویکسر غرب ال :۷ 
نحوه اَيْضاوي (۲: 0۳۶ والراغي (۳۰: ۱۳), 
وأب‌والش مود (1: ۳9۰), والگوسی (۳۰: ۰0۱6 
وحن (۸: ۱6 1 
اذز الوازي 








له :() وجهان: 





لول لد العروف. والراد تم لاب 





مع شدّة ا لمر مايكون فيه راحة من رع باردة, ول 





نع من نار؛ ولايجدون شراأبًا يُسكّن عطشهم. ويُزيل 
الحرقة عن بواطتهم ؛ والحاصل ألم لايجسدون هوا 
بارداء ولاماء بان 
لبد هاهتا الوم وهو قول الأخفّش 
والكسائي. والتراء. ورب والمئي, قال القراء : ونا 
تي التوم برثا, لألّه يبرد صاحبه, فإنّ السطشان ينام 
فیره باتوم. وأنشد أبوعُييدة ولرد في بيان أن الراد 
من البرّد: اللوم. [ثم استشهد بشعر] 
قال الب : ومن أمثال العرب؛ «منع 

















أي أصابني من البرد مامنمني من الوم. 
واعلم أن القول الأول أولى ؛ لأأنه إذا أمكن مل 
لظ على الحقيقة المشهورة, فلاممنى لحمله على الجاز 
التادزالغریپ. 
والقائلون بالقول الثاني تنسكوا في إنباته بوجهين: 
الأَوَلَ: أن لايقال: ذقت ابد ويقال: ذقت النُوم. 
الثاني : أنهم يذوقون برد الرمهرير» فلايصم أن 











تم ماذاقوا رن وم 
به ولكن كيف كان , فقد ذاقوا 

والجواب عن الأوّل: كما أن ذوق البرد مجماز, فكذا 
ذوق الوم أيضًا بماز. ولأنٌ المراد من قوله: 
لوفو فا برا4 أي لايستشقون فيها نفيما 
بارداء ولاهواء باردا؛ واضواء المستنشق مسرّه الف 
والأنف. فجاز إطلاق لفظ الذّوق عليه, 

والجواب عن الثاني: أله لم يقل : لايذوقون فيها 
ال بل قال: لایذوقون فا بر واحداء وهو المد 
لذي يتقعون به ويستريحون إليه. Mer‏ 











نموه اليسابوري . Mr.)‏ 
الُرطبِيَ: [مد نقل قول الزجاج قال:] 
فجمل الود برد كل شيء له راحسةٌ؛ وهذا يرد 

ينفعهم. فأما الزمهرير فهو بَرْد يتأذّون بهء فلايتفعهم, 

فلهم منه من العذاب , مالل أعلم به. ۰ (۱۸۰:۱۹) 
لاطبا ظاهر لمقابلة بين 











أن المراد بابد مطلق مايتبرّد به غير الشّراب, كاقل 

الذي يُستراح إليه بالاستظلال. فا مراد بالّوق مطلق 

اليل وام لما 
0 





۳ : إن اله عسزوجل جمل لب 


غرابيل للمطر, هي تذیب ال حت يصير ماة. لكي 
لايضيرٌ شينًا يصيبه, والّذي ترون فيه من البرّد 
والصّواعق نقمة من لله روج يُصيب بها من يشاء 
من عيادة. ارس 014:7 


ابن عباس : اليد لیب ١‏ وهم 







الإمام الضادق 39 رز وکل لأ ا تعال 
يُصيب بها من يشا. (الكاعان 0۰:۲ 
اء: والمعنى - والله أعلم - أن الجبال في التهاء 
من رو وقد كبا تقول في الكلام: الآدميّ من 


لمر ودم شلین) هاهناتستط,فتقول:الي غود 












پ‌رد/ ۱۹۷ 


والجبال برّد, كذا معت تفسيره. 

وقد يكون في العريية أمثال الجبال ومقاديرها من 
البرّد كبا تقول: عندي بيتان تبث والبيتان ليسا من 
ابن إِنَا تريد: عندي قدر بينين من التّبن, فدين» في 
هذا الموضع إذا أسقطت, تُصبت مابعدهاء كبا قال 











أو 
الائدة: ٠١‏ وكا قال: (يلء 
الزض ده آل‌عمران: ٩۱‏ 
: قيل فى ذلك قولان: أحدهما: أنّ معناء 
وان اه یرل من التماه من جباليفي ماه مسن بَرّوٍ 
مخلوقة هنالك لق كأنّ الجبال على هذا القول هي من 
برد کا یقال: جبال م طین. 

"والقول ال"خر: ناه یرل من التماه قدر جبال, 
أوأمتال جبال من برد إلى الأرض ,كبا يقال : عندي 


0۱:۱ 











دامن قدر يتين من شبن والبيتان ليسا من 
أ Mot)‏ 
نوه اي (4: 410 وس (۱۷ 610). 


NEA: 





ي : قيل: البرّد ماء جامد خلقه لله في 
التحاب ينزل؛ وقبل: بصير في وه 


(ooo: 





14 
قلت: الأولى لابتداء الغاية, والثانية. 
والقالتة للبيان, أو الأوليان للابتداء. والآخرة. 
اللتبميض» وممناء أنّه يل ارد من التهاء من جبال 








۸ / المعجم في ققد لغة اثقرآن... جه 
قیهاء وعلى الأول مفعول (يُقّل) (ين بال [ثم أدام 
البحث نحو مانقلناء عن ال ] Mm)‏ 

نحسوه الاو (۲: ۱۳۰). وروی (: 
e‏ 


الآلوسيّ : هو معروف , وعقي برها لَه يبرد وجه 





الأخفش, والأوليان لابتداء الغاية, والجسارٌ والجسرور 
التاني بدل من الأوّل: بدل اشتال أو بعض , أء 
مبتدثًا من السّماء من جبال كائنة فيها بعض بَرَّدٍ و برد 

وزعم الموْ: أن (ين) الّائية للتبعيض كالتالت مع 
قوله بالبدليّة . وهو خطأ ظاهر. 

وقيل : (ين) الأولى ابتعائية. والقانية ايض 
واقعة موقع المفمول. 

وقيل : زائدة, على رأي الأخفس أياء وان 


أي يرل مبتدنًا من الستماء بعض جبال أو جبالة 














زائدتان وكلّ من المجرورين في حل نصب؛ أا الأول 
فسلى لو لیر وأما الَاني فمل البدليّة منه. 
آي یرل من التمء جبال رد ومآله ینز من التهاء 
ED 1‏ 





3 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة «البرّدء وهو ماء التحاب 

ابمامد, يقال: سحاب بَرِد وأبردء أي ذوقٌُ ورد وكذا 








مبرودةء أي طرح البّرد ورقهاء. 
وأرض ميردة» إذا أصابيا البرّد. وأبردة الطر: بر 0 
وقد يرد القوم. أي أصابم الد 

۲- ونقلت صنة البَرّد ‏ وهي الجُرودة - إلى المناء 
توسمّاء يقال: بَرَدتُ الماء ورن أي صيرته بارما, 
وسقیته فأبردثُ له یراد ي سقیته باردا, وابتردث 
رد بالماء, والجرادة: إناء 

وشبه بالبرّد سحالة الديد والمخشب ونموهما, 
يقال: بِرَدثُ الخشية بِالميرّد ها بر 

ثم استعمل هذا المعنى في مايدلٌ على هدوم 
الأعضاء وراحتها وسكونها, فيقال لكل ماميرّد القلّة: 
يواد کقوهم: اسقني شرب يرد بها كبدي. وواتزداء 
عل الؤاد. إذا أساب شيك 











نينا وأنا تبره وأبترد 
٠‏ بالطل أبردها بردا, 
دا ظَهر دآبّتك, أي حل عنها رَخْلها وأرحها. 

اند ليك لاه يسن الأمضاء ر 
یقال: منع الب ال والعيئُ البارد: الطب , وفي 
الحديث: «الصّوم في الشتاء الغنيمة الباردة». أي 5 
الفلیل. 5 


والبارد من الرّجال: من ضمف من هزال ومرضی. 





.بذاك. أي أستري. ويره 















فوجد فقرة في عظامه ولممد, وضعفت قوّته. يتا 





أصابه برد وود والبارد من الإبل: 
بارد المظام, وفنيه 











رده وبقال 


زدیا وهوم هذالمنی وقد شه 
به برّدا الجرادة . أي جناحاهاء كا هت الماك اة 


بلون اير 





ار 

ووز فيه وتُوسع» فقيل : لانيرّد عمن فلان 
بقول, أي إن ظلمك فلاتشتمه فتنقص من إشه» ون 
أصحابك لايبالون مابرّدوا عليك. أي ماأنبتوا عليك. 
ولي علیه لت بارة.أي ابت, وشئوم بارد: تابت 





ب بيدي منه شیم أي لم یستقز ولا 
ينبت ء وبر اموت على مصطلاه» 

«- وأا البريد فهو ئيس عرييًاء بل فارسوي الأصيل + 
وأصله في القارسية «بريدء مُم». أي محذوف لان" 
لأنّ بغال البريد كانت ممذوفة الأذناب, كنا قال 
ندري 

وکانت العرب تطلق البرید عل مسافة محة. 
وهي سئّة أميال, وعل الرّسول, ومنه الحديث اللُويّ: 
آبردتم ال بريدًا فاجعلوء حسّن الوجه حسّن 
الاسم», ومتهقول بعض العرب :الى بريد اموت . كا 
كان يطلق أيضًا على دابّة البريد, لسيرها في البر ي 

ويُطلق هذا اللفظ اليوم على الضطابات والطّسرود 
المرسلة من مكان إلى آخر برا أو جوًا أو بحرًاء بواسطة 
مؤش خامّة تستّى «دائرة البريده, قسغ سعاة 


يقومون بتوزيع الطرود والرّسائل على أصحابهاء ثقناء 














ب‌رد/۱۹۹ 





رسم يدضه یل 
على ظرف الرسالة أو ارد 


وان طابع بريديّ يُلصق 


الاستعمال القرآني 


جاء «البرده في القرآن بالممنى المسقيق فقط في 





مَل تار ودراب 
ص: ۶۲ 


۹ 





ع رف با بدا وراه 
چن بن نیا 





يلاحظ أُوَلَا: أن البرودة فى هذه الآياء 
فيرة -جاءت طباقًا للحرارة . وإن لم يتقدّم ها ذكر. 
وا ظهر معناها من التیای, فنی (۱) حسرارة جسم 








یوب |ثر وطأةالرض, ون (۲) حرارة جهن الدیدة. 





وق (۳) حرارة ار لشمرود؛ وق (4) حرارة جهتم, 

٠‏ ثانيا: استصمل القرآن البرودة نقيضًا لحرارة جهتر 
My‏ و(٤).‏ وهو إياء إلى آثر البرودة في ذلك الموقف 
العسير, لأنّ العرب يُدركون أكثر من خيرهم مدّى 
أهسبتها لهم في يبنتهم القاسية. كالظل في يوم قائظ, 
واماء البارد في أوار ا رّ. وقد استعمل الت أن الحرارة في 
وصف حرّ نار جهنم وشدّة الحرّ ممّاء وهو قوله تعالی: 














۵ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۲٠١ 





«وقائرا توان ال ل تا مم قد حا مدنية, لأ أهل المدينة أعرف بالبّد من غيرهم من 
التوبة: ۸١‏ لاحظ اع رر سكان الجزيرة لقریم من مناطق القمال اي یسقط 
ثالنا: جاء «البرّده في الآية | فيه البرّد شتاة, كتهاء ودومة المجندل. 











ب ر ر 





٠١-١۲:۱۳ اکر‎ 


النُصوص الغو ية 
خلاف ابطر , قیض ال تقول 








الخَليل !ا 






تْ برا وبمَلَستُ با على التكرة , تستعمله العرب. 
والبَيّة: الحراء. 
وال الب بذوي قرابعه, وقومٌ بَرَرَةُ وأسرارٌ. 
وتقول: لیس بر وهو ار 
والمصدر والاسم: الب مستويان, 








بل لاس ویجُرونکاه 
والبَرير:ٍ يمل الأراك. 

وقد آي عم أي فلم 

وابقر فلان, أي انتصب منفره من أصحابه. 
ة الكلام,والميةبالسان. 














قال: 
۵ کل دور تزبازه 
ویزتر:جیل من الاس سبي املق ويقال: إتهسم 
من ولد بر بن قيس بن عيلان. 
والير: المبنطة. والمُرْبور: اليش من الم 
)01:۸( 
هَرٌ بها إذا دعاها إلى الماء, 
وت بهاء إذادعاها إلى الملّف. ‏ الْبوريد: 010١‏ 


«لايعرف الي من اله لايعرف من ير عليه مل 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


52000 











مايغلب في هذا التحو, لأنّ هذا الضّرب 
لااطرادي . 
الضّبَيّ : [بمد نقل ول ال 


من هذا قوهم؛ «لايعرف جِرّا من بر أي لا يعرف 





(أبوريد: 801 





ا 
افر: سوق التم» وال دعاء العام 
(لازمري ۸۸:۱۵ 





قسمي . وبرت والدي. 
(لارهري 043:16 
ابن عة : قال رسول اف ا: «ا مسج امي 
لیس له جزا 





المة» تغير «البروره: فلا 


الكلام . وإطعام امام 


«رم هر1 





(ابن فارس ۷۹:۱ 





: يك حجه. فإذا قالوا: أ لله حَجَّه؛ قالوا 





(الارهري ۱۵: 0۸۹ 
اسم لل معرفةٌ, لاتنصرف. 


این غارس ۷۸:۱( 








(۸) 











ر (ro)‏ 
کثر ولد الرّجل و کف لقوم:قد إبرارًا 
واعر اعاژا یروا وأصزواء فلز سرب , وال 
(e‏ 





ال ومعناه هو یضار ویفع[ذاکثر ولده, 





يََرْثُ في قتمي, وابز اه قتمي. ثم استشهد 
ری ۱0: 4۸۷ 





مر الأراك. وارد غطه. 


0۸۸:1١ رم‎ 





٠ 3‏ إذا تَقَقَت. 

والأصل في ذلك: أن تكافته الشلمة بها حفظها وقام 
عليها. تكافته بالدلاء في التَمن. [نم استههد بشم ] 

اومن کلام سليان: «من أصلح جوَّائيهِ أصلح الله 
رَانّه, المنی من أصلح سريرته أصلح الله صلانیته, 
ادن لهو وال 

وال کل بَطْنِ غامض. والّرّ: مسقن الأشاهر. 
فجاءت هاتان الكلمتان عل اللسبة الا بالالف 
واللون 

برت الأرض. إذاكغر ببرّهاء كبا يقال : أََمّت ‏ إذا 
کت ها 

والبور: لجتعيش من الم 


» قير معاروقين. 


0۱۸۷ :۱۵ ٌيرَمزَألا١‎ 





يقال للخبز: ابن 








إسم لما أدرك من مر اليضاء . فإذا هی یه 


ار 








اشتد سواده.[ت استشهد بشمر] (بن فارس ۱۷۸:۱) 








وقد تأوّل بعضهم قوله: «قتحوا بالأرض» على 


البتم. وهو وجه حتن. وقد روي عن عبداقین 
مسعود أنّه كره أن يسجد الرّجل على غيء دون 
الأرض , ولكن الرّخصة في هذا أكثر من الكراهة. 
للم 

ابن علية عن خالد الحذّاء. قال: قدت من مكّة 
فلقيني أبرقلابة » فقال لي : بر المل. 

قوله: دبي العمل إِنَا دما له بابر ييقول: بر اها 
عملك ,أي جمل حَجَك ميرورًا. والمهرورإنا هو مخ 
من «البزه يمني أل بغالطه غيرء من الأعال الي قييها 
الم 

وكذلك غير الحيجّ أيضّاء ومنه امسدیث اللرفوع, 
قال: حدّثناه أبومعاوية ومروان بن معاوية, كلاهما عن 
وائل ن داود؛ عن سميد بن عمير. قال : ستل ال قلك. 
أيّ الكسب أفضل؟ فقال: «عمل الل بيده . وكل بيع 
مبروره فجمل ایا «البرّه في البيع ألا يخالطه 
Ger:‏ 








کذب, ولاشي. من الم. 
ومن كلام المرب: «فلان لایعرف ڑا من په 
ممناه لايرف اهَرْهَرة من اة 
فاهرهّرة: صوت الضّأن, وا! 








ابن الأعرابي : ومن كلام المرب : «فلان لايرف 


پ‌رر/۲۰۳ 


يدا من يزه ال هاهن: 









عليه اللبن الحليب وبثليه حى ف 
فیکون أطيب من الثم 


(لأرمي ۱۵: 1۱۸۸۰۱۸۷ 
مَك رجل من بني أسد : أتعرف الشرس الکرع 





اف دعاء الفنر , والير: توقها. 
(الجومَرَي 0۸۸:۲) 
أبن الشكّيت : أي فلا إذا ركب ال 








(الجومَريّ 024:7 
َِ: الصتّور, واليرٌ: القأرة, أو دويجة 
تشبيها. ارسي ۸۱ 
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شير: اة : الأرض المنسوية إلى ال وهي 
يري إذا كانت إلى الب أقرب منها إلى الماء. 

في تفسير قولد ول «عليكم بالصّدق فإنّه هدي إلى 





اختلف العلباء في تفسير دا 
الصّلاح , وقال بعضهم :ا 








ولاأعلم هسي أمع مه لأنه يميط بمسیم 
ماقالوا. 





#عز رؤوسهم في غير بر 
فعناء في غير طاعة وخير. 
احج المهرور: الذي لايخالطه شيء من المآثم. 
والبيع المترور: الذي لانسبهة فيه, وَلأَكَدب7 
ولاخيانة. 








ويات هينه تبر وأبررتها. 


وبر اله حجّه, وبر حَينّه. (الأزهَريّ 16: 0180 





الدّيتُوريٌّ : البّرير: أمظم حَبًا من الگبات. 
وله عُجْمَة مدوّرة 
من الميتص قليلا وعنقوده يلا الك الواحدة من جميع 
ذلك : بریرة. 





وني حديث طهفة: «ونستصمد الإرير؛ أي ت 





للأكل . وفي آخر: «مالنا طعامٌ إلا البرير». 
(الربيدي ۲۸۲ 
ابن أر ,اليمان : والبرّ: المابد . للم 
المُتسّد : بَُ: لسم علم مجميع الب وجار بجع 
الُجور, لابن جني تخصيصه بِرٌة ونَجارٍ 
بافَمَلْت, مثل قوله تعالى: لا ما" 
4 البقرة: 181, فدكسبَ» للخير. 
للعو 












رث والدي 





(الأزْمّريَ 0۸۷۰۱۰ 


رت والدي أيه أي أطمته وأحست 





'إليه. وهو رجل باد بولده ویر به أيضّاء أي مطيع غير 
بان "0 

الرّجَاج : بارَ الّجل المّيء. إذا اختبره. وأباره, 
آملگد. 





ویر هینه با (ذا ینت , وُر حه وبر جه 
الستان. وال : المروف أنصح من قرفم: قح 
والمييطة . [ثماستشهد بشعر] 

ومتل من متام «لایعرف هر من البرّه. 

وقد كت الكلام في هذا المسثل, فذكر 








أبوعهانالأشناندا ره والير: الفأرة. في 
وقال آخرون: لایعرف 


۳۷: 





اه 








دق » من قوطم : صدق وير (۳: 14۷۲ 


الأزهري : ويقا 





: أفصح العرب أَبَرَهُم؛ معناء 





أبمدهم في الب لئود 

وال من صفات الله: التطوف , الرّحيم , الطيف» 
الكريم. 

ویقال: قد كرت ی آسرناء آي رجت. [ 
استشید بشمر] 

ابر فلن قم فلان ًا بره فعناء أنه 


أجابه إلى ماأقسم عليه . وأحئته. إذا م يجبه. 
ومن كلام العرب: «فلان لایمرف امن پژه. 
قال خالد: الير: الور وال ابسرد. طال 
الأطف , واخر: المُقوق. 
َي : الكتير الكلام بلا منفعة. 
وقال غيره: جل بَبارٌ بهذا لمعنى. وقد بر في 
, إذا أكثر. 








رب . أي يُطيعه » ومنه قوله: 





الاس وب 





(۰:۱۵ ۱۸۵) 
الصَاحب : اليد خلاف التحر. وإِنّه حُبْيِرٌ 








وال :الصحراء وعرّت با وهو ضد الک 

وبقولون: دمن أصلح واه آصلح ابا آي 
من أصلح سريرته أصلح الله مایت 

والب: لبا بذوي قرابته. وقومٌ برَْة ورا 
والمصدر: || 





ویو يمينه, وأْبرّها الله. أي 


أمضاها على الصّدق. وير حَجّك . فهو مَبرورٌ. وه 











ري اي لیم 
وال :مج قوله: 
#علین منت عامدون لبرّهم » 
ویر اسم لل معرفة. 
واليّ: امينطة , الواحدة: بر . ويقال 
a‏ 


ویقولون: هو «أقصر من برّة». 
۱ 

والثرار: العبة, أبرَ عليهم» والأبَبُ: بعنى الأبل. 
واب لجل : انتصّب منفرثا من أصحايه. 

أن: كارمد, وهو أن يكون في 








والبور:الجتعيش من اله 
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والزَاير: الجبداء , واحدها: يزير. 








وقوله: «مايعرف هرا من بره أ 
ر: سوق الضنم» وقیل: ضد 


ي میرف ات 












0۱ 
ن لكل امري ایا ويرَانيًا, فسن 


يُصلح الله بَرَانيّه . ومن يفسد جُوانب 





ره اين وین ام له اه تس 
اس آمره, ومن آفسد سره ونیه آفسه اک ره 
قي في عيون الئاس علانيته ۳ 
أبرَ فلانٌ, إذا صار إلى الب 
الجَوهَريّ : الب خلاف العقوق ‏ وال 
والدي بالكسر, ارہ پرا فأنا يد 
و 0 : أبرا» ومع البار: ال 
وان یر خالقه یره . آي بطیمه. الم 





wır) 








مثله. 


تقول: بر 

















وال بائفتم: خلاف السحر. وال بالفتع 
التحراء . والجممع : زار 





صارت اغاء تناءٌ. مثل عفريتٍ ود 
البراريت. 








فهو يراه مثل تئر هو ترقا 





وأ لان على أصحايد, أي ملاهم. (۲: 6۸۸ 
ابن فإرس : الباء والراء في المشاعف أريعة امول : 
الصّدق . وحكاية صّوت, وخلاف لیر 
فأ الصّدق فقوظم : صدق فلان وير وات ينه 
صدقت . وأبرَها: أمضاها على الصّدق. 
وتقول: بر اه حَجك وابّه. وجج 
بول العمل الصّادق. ومن ذا 












بل انتشرن والتفرب» ابقرد: ۱۱۷۷ وأئا قول 
التابغة: 





شم عامدون لبهم » 
فقالوا: أراد الطّاعة , وقيل : أراد الحج. 
وقوهم لابق الجواد 

جرى صد وإذا حمل صدق. 
وأصل «الإبرار» ماذكرناه في القهر والغلية. 

ومرجمه إلى السّدق. 





ومن هذا الباب قوطم : هو یر ذقابته وأصله 
الصّدق في الم بقال: رجل بر وا رت والدي 





وا حکاية الشوت فالعرب تقول:«لایمرفا و 
من يل | 





#بالتضر کل مدرب 





ورجل ټربار وتزبارة. ولمل | 
اهذا. فأمًا قول طرقة: 
ولكن دها من فيس ميلان عصبةٌ 
.يسوقون في أعلى الحجاز الترايرا 
فيقال: إنّه مع بر , وهي صهار أولاد الغنم . قالوا: 
وذلك من الصّوت أيضّاء وذلك أن الببئرة صوت الك 
والأصل الثّالك: خلاف البحر. وأبرَ الرّجل: صار 
صار في البحر. واليّة: التحواء. 









پرر/ ۲۰۷ 





والعرب تستعمل ذلك نکر قولون: خرجت با 
وخرجت بحرًا. قال الله تعالى : «ظهر اقا نا 
رایخ 4 الو ¢ 








أبوهلال : الفرق بين الي والصّلة: أن الب 
الفضل المقصود له ,ور ی يكون بلين الكلام. وير 
والده» إذالقيه بمبميل القول والفمل . [م استشهد بشعر] 

والصّلة: ال لمتأصّل, وأصل السّلة؛ وصّلة على 
«قّملت» وهي للتوع والهيئة, يقال: بان وَصُول , أ 
يه فلايقطعه , وتواصل القوم: تعاملو پوصول بر كل 
میم إلى صاحبه , وواصله : عامله بوصول ابره 
و )القرآن: لَوَلْقَد وَسُلنا لاقل القصص: .0١‏ 
أي كارتا ومول بعضه ببعض بالحكم الال على الرشد. 

الفرق بين اليرّ والصّدقة: أنّك تُصدّى على الفقير 
لس لته واا لمق لاجتلاب مودّته, ومن قیل: 














بر الوالدين. 

وعبوز أن يقال: ار هو التفع الجليل, ومنه قيل: 
الي لاله شید 

ويجوز أن يقال: البرّ سعة الع ومنه فيه اليرّ: 








قد قصد وجه التفع به. فأ الحدير فطلق. حثقٌ لو وقع 
عن سو لم يطرج عن استحقاق الصفة بهء ونقيض 
الخير: الشَر؛ ونقيض البرّ: المقوق, ۱۳0 
آلفرق بين البِرّ والشربان: أن القسربان البر الذي 
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يتقرّب به إلى الله. وأصله المصدر. مثل الكفران 





والشکران. r‏ 
الهََويّ : يقال: أيرَ على صاحبه في كذاء أي زاد 
عليه. وس لاتاعها. 





واليرٌ: الصّلة. وقد بَرِرْتُ والدي أَبَوٌه. قال الله 
4 مريم: 16 ويَرِرتُ في عيني. 
5 الأبرار: ب وعبوز: باژ, سثل: صاحب 
وأمحاب. 
والیعالّرور: اي لاشبهة فیه, ولاخياند 
وقال أبوالمبّاس: هو الّذي لابُدائِس فيه 
ولایوالس. 
قلت: ممنى يدالس: يقللم 
ویوایب. والدلس: الشواد 
5 البرّ: الصّدق . والطّاعة ,وفي ازيل 





والس 
8۳۱ 









أراد ولک اليد من آمن بلله, وهو فول سبي . وقال 





قال ابن جقي: والأوّل أجود؛ لأنّ حذف المضاف 
صََرْبٌ من الانتساع. والحبر أولى بذلك من البتد لا 
الاتساع بالأعجاز أولى منه بالصّدور. 

وأا ماروي من أ اير بن تَولب. قال: 
رسول اللا یقول لبان 
رید «لیس ین ار ایام في افر 
المعرفة مها وهو شان لایسوغ, حکاهابن ج عنه, 
قال: ويقال: إن اشير بن توب ا بزو عن الي كل 








يمني انشقر». 
فإنّه أبدل لام 














١‏ ما وا مون 


أُوأيرَها: أمشاها على الصّدق. 





وال لضادی. وف شا 
الج ور : 1۸. 

وی عل ویر يدا تزا وه أيه لله. 

وقالا ی العاء مر ور مأور»ومُوژامأجوژاد 
تيم ترفع على إضمار أنت, وأهل الحجاز ينصبون على 
تقدير لهب مَيرُووًا. 

ورجل بد من قوم أبرار. 

ویار من قوم َة 

والب: ضد لوق. 

وقد بر وله یره موه پر 
ویر عل رت + على حدٌ ماتقدم في الدين. 

وهو ب به. وبا عن كراع . وأذكر بعضهم بادٌ. وف 








پر ر/۲۰۹ 





ویر ازج انب رد من آصحابد. 
والبّرير: مد الأراك عامةٌ: فالمَدٌ: خَضّه , والکبات: 










تَر وقيل:البرير: أوّل مايظهر من تر الأراك, وهو 







اليك: الور وال الفأرة. في بعض 
اللمات, أو دُويتة تُشبيها. وقد أنمّمنا شرح هذا فيا ورواء ابن مُرَيْددرائدهي», 
وَالمبُور: الجشيش من الث 
لمیر کف الکلام. 

له اسان 

+ «أعروا فأيئوا». روا في الخير, وأعَدُو| في وقيل: السباح. 

رجل با وقد بير 

ور جل, ال :لیم من ولد 
ولا آدري کیف هذاژ 

اس لب ماعة سنهم» زادوا اههاء فيه إا 











أعرُوا في موضعه. 

خلاف ار 
وال من الأرضین: 
وَالبريّة: الصحراءء 

الأعرابي بالفتح , كالّذي قبله. 








إلى ال كذلك رواه ين 


ومَبرّة: أكَمَهُ دون الجار إلى المديئة. [ثم استشهد 


J 





Mee: بشم]‎ 














من اف 
ل حب القع , الواحدة: 


(الإقصاع ۲: 4 


لجسمع: أبرار. 


(الإفصاح ۱۰:۲ 








يمينه. أمضاها على الصّدق, وير فيها: صدّق. وير الله 
قسمه: أجابه إلى ماأقسم عليه. (الإفصاح 5: 00148 


1 , 
الطوسي : والأبرار: جمع بر وهم لذین با اد 





بطاعتهم ياه حت أرضوه, فرضي عنهم . وقال ا لمكن 
هم الذين لايؤذون الذي 

وأصل الر: الاتساع» فال : الواسع من الارظ 
خلاف البحر. واكر: صلة لحم .وال الممل الال 
بر الميعطة. والأبرار على الخنصم: الريادة مله 





من أصحابه .م إذا اتفرد منهم, OEY‏ 
6 
وه سید )001:1( 


والمررَة: جع باژءتقول: بر فلان فلا یر 
باه إذا أحسن إليه وتقمه. واليّ: فل افع اجتلا 
اللمودة. والبار: فاعل الي وجمعه: بررّة. مثل كاتب 
وأصله: انساع القع منه؛ ومته لو سي به 
تاع التفع بد. وم ال لاتساع الغع به. 
وجل بر امه رده والجمع: بررة ٠‏ ولايجمع إلا على 
انكل 

















خلاف التبخر, وتصوّر منه القومع , 
فاشتق منه ال أي التوسّع في فعل الخير . ويتسب ذلك 
إلى الله تعالى تارةٌ. نحو: إن مو الب الجير» الور 





۸ وی لد تا 





فیقال: بر امد رنه ي توشع ف 
طاعته . فن الله تعالى التُواب ومن العيد الطّاعة. 

وذلك ضعربان: صََرْبِ فى الاعتقاد, ورب في 
الأعبال» وقد اشتمل عليه قوله تعالى: ليش الو آن 
رو وُجُوهكُ» البقرة: /ا01, وعلى هذا روي أله 
ستل عليه الصّلاة والتلام عن البرّ فدلا هذه الآية. فإ 
الآية متضتنة للاعتقاد ‏ الأعيال الفرائض والتوافل. 


وير الوالدرين : الو 









ويستعمل «البره في الصّدق لككونه بعض الخبير 


وس فيه . يقال 
الشاعر: 





في قوله: ور في يسيئه . وقول 


#أكون مكان البرّ منه © 
قيل: أراد به الفؤاد. وليس كذلك بل أراد ماتقدم, 





ٍَدَيَدًا يوَالِدَيْه مرم : ۱ وبا بوالدق) مرم: 
3 

نو باه دزن وروت هيني» وح 
مرو أي مقبول» جع الا را وبررة, قال تمالی : 
انی تبیم»الاتطار: ۱۳, وفال: کل 












فبررَة خصٌ بها الملائكة في القرآن, من حيث إله أبل 








إِنّه مع بر وأبرار جمع باه وي بلغ من باه 
كا أن عَدلًا بلع من عادلي. 

مسعروف؛ وتسميته بذك لکونه آوسع 
مايمتاج إليه في الشذاه. ول سر خعل بشمر اراد 
نوه. وقوطم: دایرف ال من 


من أبرار. 





من هذاء 





نموه الفيروز اباديّ. 





(بصائر ذوي 





ري : هو بر بوالديه 





«ولایمرف امن پگه. 
وح مبرور. وير جك وتر اله حجر ویر 
ينه, ها صاحبها: آمضاها عل الدق, رم 


على الله لأيره. 








رن ودمن أصلح 
أريد جواء ويريد بر 






.وقد أبرَ فلان وأبتر 
والبحر. 

وا على خصمه, وجواهٌ مر وهو أقصعر من بر 
وأطعمنا أبن برّة, وهو المي 


ومن الجاز: فلان یر به , أي يُطيعه. [م استشهد 


أي هو يسفارٌ قند ركب اله 


بشعر] 








يها عامًا فعاما# 
(آساس البلافة: 4۲۰ 
سلبان رضي اله تعالی عنه: دان لکل مر 
ورانا فن يُصلح انيه يُصلح لله براه ومن يُفسد 






واممنى أن لكل امري را وشأنًا باطنًا وصلنا. 

زار ظاھرًا. 
كلتب بين قريش والأنصار كتاًاء وفي 

الکتاب...«وأ 


۲۰۷ :١ (الفائق‎ 


دون الم 
رون لام آي الرفء مهد اي مه التکون 
واللسأنينة أهْوّن من التكث المؤدي إلى الحسروب 
والمتاعب المئة 
اي «نشحوا بالأرض فإتها بكم برة» هو أن 
تباسرها بنفسك في اللاة من ضير أن يكون بيئك 
ویینها فی٤‏ تمل عليه . وقيل : هو النيكم. 
منھا شم وفا معاشکم» وهي بعد 
کناتکم (لفائی ۳: ۳۹۱ 
قال أبويكر [لو قدالهامة بعدما نقلو كلام صباحبهم 
نکم« کلم خر من وله 





(لنانی ۱۲0۰۲ 
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احالف في 
وائعی ان هذا کلام غیر صادر عن مناسبة السق 

ومقاربته, والادلاه بسیب بینه وبین الصدق. 


0٩ ۰۱۸: (لفانی‎ 





في اللّغة والإحسان والصّلة ظائر . 
يقال: فلان باژ: وصول تُمسنُ. وض البر: المقوق. 
ورجل بر وبا وبرت ب 
لنتان, 








0 
وير حَبقه وير 





ابر والخير: أنّ الب يدل على قصر. 


۷: 


والخير قد يقع علی وجه ابو والسیان 
المَدِينيّ : في الدیت: مالنا طعا لا بر». 


قال ابن الأعراب: «الأسود من تمر الاب 
وم َسو: بات 

وقال الأصعميّ : الكباث: مر الأراك والر ير" 
العف یه لد قیل: لیاسم للجم 

في حديث سلمان: «من آصلح جَرَانّه صلح الله 


وجاعه لد 






ية. ولالف والئون لا کید. 


فلا ناء أي حرج من الك إلى 
يقال رجل ب أي 


الصحراء وليس من کلامهم اقد 








أيضًا: ركب بر على قياس أجتر. 

في الحديث : «أبرٌ لله تعالى قسمد» یقال: بر قشته 
وأبرها: صدّقها. 

وفي الحديث: «المج المبْرور» أي المقبول. المقابّل 
بل 





نانشهم». آي لب واستطلب. 






:م يخرج من إل ولاب أي 
:4 ق NEY‏ 
ابن الأثير. في أسماء الله تعالى «البرّ هو الحطوف 
ره واطفه . وال والباَ معن . ونا جا في 
بره دون «البارّء. 1 

وال بالكسر: الإحسان, ومنه الحديث في «بيرٌ 
الوالدين» وهو في حقّهها وحقّ الأقربين من الأهل ضد 
المقوق, وهو الإساءة إليهم والتضيبع لهم . يقال: بر 











مُق عليكم كالوالدة الهرّة بأولادها. يمنى 
خلقكم. وفيها مماشكم . وإليها بعد لوت گفانکم. 

سأيت : «الأثّة من قريش. أرارُها أسراة. 
أبرارهاء تاره هارمه 

هذا على جهة الإخبار عتهم لاعلل طريق اممككم 
فم» أي إذا صَلح الاس وروا ولتم الأيار وإذا 
فسدوا وفجروا ولتم الأشرار» وهر كحديئه الآغر: 
«کبا تکونون یو عليكم». 

وف حديث حكيم بن حزام: «أرأيت أُمووًا كن 
أتبررُ بهاء أي أطلب بها ابر والإحسان إلى النّاس, 
واتترب إلى ال تعالى. 

وفي حدیت الاعتکاف: الب 
والمبادة. 

ومنه الحديث: «ليس من الب الصيام في الكفر». 

















أن» أي الطاعة 








وفيه: «الحج البرور لیس له توب اه هو 
الذي لابخالطه شيء من المآثم. 

وقيل : هو المقيول, المقابّل بالهر وهو الواب. یقال: 
بر حجه وب حجّه؛ وبر الله حجمّه, وأيره يرا بالكسر 


مرا 

ومنه الحديث: «بَرْ الله قسَمَه وأبرّه» أي صدّقه. 

ومنه حديث أبيبكر: هلم يخرج من ال وله ي 
جدق, 

ومنه امحديث : «أيرنا بسبع » متها را اه 
جلا أ الىك. ففال: إنّناضم أل 
لان ندز علیم» آي استطقب وغلّمم من فولم: 
أب فلان على أصحابه أي علاهم. 

وفي حديث زمزم: «أتناء آتٍ فقال احفز 
منافعها , وسّعة مائها. 














أنه غير اسم امرأة كانت تستی 
فستاها زینب» وقا كي نفسهاء كأئّه كره ها ذلك. 

وفي حديث سليان: «من أصلح ماه آسلح اه 
پرانیه»آراد بان اسلاني. الا 
زیادات اتب كبا قالوا: في ماه عا 
قوهم: خرج فلان بَّاء أي خرج إلى الب والصحراءء 


وليس من قديم الكلام وفصيحه. 












پر ر/۲۱۳ 


للأكل. والبرير: مر الأراك إذا سود وبلغ؛ وقيل: هو 
اسم له في كل حال. 
ومنه الحديث الآخر: «مالنا طعا إلا البرير». 
O‏ 





بلامنفمة. والبربار» والجير: الأسد. 
رامق ؛ مثال «فَدْقْدِه من السدّئين. [# 


استشید بشمر] 
وتيا ویو بالقتح فيهما؛ وبُريءا مُصمرًا. 
بن رئاب, الذي يقال له 







وال من الشان ,کارند. ومي التي في ضعرعها 
لْمَمُ عند الأقراب . والبَراير: الجبداء. 

وال راء : من أسماء جبال نی له 

2 الموضع الذي قتل فيه قابيل هابيل . ويرّة 


الملياء ويزة الشفل: قريتان بالهامة. وترّة؛ من أسماء 
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:کت دون الجار إلى المديئة, 


GM: 





4% 
الفَُومي : ال بالفتح : خلاف البحر. وال 
یه هي التحراء. وال الم 
وال بالكسر: الخير والفضل. 
ور الإجل يديا وان عَلِمَ يلم عل فهو ب 
بالفتح وبا آیشاءآي صادی آو نو ومو خلاق 
مئل 

















الفاجر, وجمع الأول: أبرارء وجح اقاني: بر 
کافر وک 

ومنه قوله للمؤذّن: «صدقت وتر 
في دعواك إلى اللّامات و 
ودعاء له بالقبول, والأصل :ی 


وترزث والدي اب وتزوزا: خسن امد 





أي ليك 
بارا دعامٌ له ذلك“ 








إليه. ورقَقتُ به. وترَث مه یت مکارهه 

ور اج والمین والقول برا أيضاء فهو بد ويار 
أيضّاء ويُستممل مُتعدّيا أيضًا بنفسه في الحج» وبا حرف 
والقول, فیقال: را تعلیالمج ی روا 
فی اقول والمین أ فا بو آیشاء 









بره مل ره البریره مثال كريم: مر الأراك 
إذا اعد وصلّب , الواحدة: يَريرة. ويها معت المرأة. 





وأما البَربَر: بباءين مُوحَدتين و, 





وزان 





«جثقر» فهم قوم من أهل المغرب كالأعراب في القن 
والفلظة. والجمع: البَرَايرَة. وهو معرب (۱: 6۳ 

الفيروز اباديّ: البر: الصّلة, والجمئّة. والخبير, 
والأتساع في الإحسان. والحج» ويقال: بر حبك وبر 
بفتح الباء وضتها. فهو سيرورٌ؛ والصّدق, والطّاعة 
كاير . واسمه :يد معرفةٌ . وضد المقوق كالبرة, يرث 
یه لته ور وشوق الفنم؛ والمواد. وولد 
القعلب. والفأرةء وا 

وبالفتح : من الأسماء المُسنى , والصّادق, والككثير 
الب كالبارٌ, جممه: أبرادٌ وبر والسّدق في البسين» 
تيكس : وقد يَرِرْتَ ومَرَرْتَ وبرّت الهين ت كمل 
ويل ا ويا ويرُورًاء وأيرّها: أنضاها على الصّدق, 
وض الحر. 

بلطم : امينة. جه : را 

:کب ال وكثر وُلد.. والقوم: كثرواء 
وعليهم: غليهم. والشّاء: أصدرها. 

والبرير كأمير: الأوّل من تمر الأراك, وتريرة. 
صحايية . والبريّة: الصّحراء كالبّيت وضد الريفيّة, 
وَالمُربُور الم :بیش من | 
والبربرة: صوت الرء وكثرة ون 
والصیاح ٠‏ برب فھو بر 























ويه جيل , جمعه: الرايرة. وهم با مغرب . 7 


عیلان, أو 
بئان من يمثر صنهاجة وكتامة , صاروا إلى البرير 






وسَخوا برا ويرّة ويُرٌة وتريرًا. 

وأصلح العرب أبدُهم , أي أبتدهم في ال 

و«من أصلح انيه أصلع اله براجه» نا ملا 
غير فياس . وان ری يُخارى. 


من قريكك انتنبل والیلیب. 





من افأر, و دعاء الت من سوقهاء أو دعاء ها إلى الماء 
من دعاتها إلى العاف أو لقوق من الف . أو الكراهية 
من الإكرام أو اهر من ا 
والمُرر بالضّمّ: الكثير الأصوات, وبالكسر: دعام 
A4) ۳‏ 
ایح : والير:الصضّلة, ومنه «برَرْثُ والدي أي 


أحسنت الطّاعة إليه ورفقت به. وتحرّيثٌ حارمه 











وتوقيت مكارمه, 
وال بالکسر: الاتّساع في الإحسان والريادة. 
ومنه کیت ال بالفتح والتشديد, لانساعهاء 








ومنه حدیث الصلی 
رأسه إلى أعنان التماء». 

وال بالضّمْ: لمح . ومنه حديث الفطرة: «فرض 
رسول الله الإطرة صاما من أو صامًا من أَتَ» وهو 
نوع سن ال 

راز اف حَجك: اة في بر اه حجك. أي قبله, 

ولج البرور الذي لاينالطه شيء من المآم. 
وقيل: القبول المقابل باليرٌ وهو التواب» ومنه اماه : 
له اجمله حا میروڑاه. 

ونه : هبر حبك ياآدم» على البناء للمجهول. أي 
"ذآن حَجّك مقبولا أو خالصًا نقيًا مما يشوبه من الشّوائب 


یتناتر علیه ابر من مغرق 


یر خالقه, أي بطیمه. وتباّوا: «تفاعلواه 


وال باتقتح : خلاف البحر. 
والب: من أسمائه تعالى, وهو العطوف على صباده 
الذي عم بره جميع خلقه, يمسن إلى امسن بستضعيف 





لواب , وإلى المُسيء بالصّفح والعفو وقبول التوبة. 
وير له قسَمَه وأبرّه, أي صدّقه, ومنه: «لو أقسم 
على الل لب قسمده. 
أي لو حلف على وقوع شيء لاب أي صدّقه 





وصدّق يمينه. ومعناه أنه لو حلف عِيئًا على أنه يفعل 
التىء أو لايفعله جاء الأمر فيه على مايوافق ينه 
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لظم رنه ون أحقر عندااس: وقبيل: لو دعاء 
لاجایه. 

وق حديث «احفر ره بفتح الوحدة 
وتشديد المهملة. سمّاها بذلك لكثرة منافعها وسمة 
مائها. 

وبرّة. بالباء الموسّدة التّحتانيّة والرّاء المهمنة 
المشدّدة على ماصمٌ من النسخ: أحد أوصياء الأنسيياء 
التأعرین عن نوع ا 

وف الدعاء: «أعوذ بكلمات الله الاعات الي 


لایباوزهن بر ولافاجژه قرئت بالوجهین الفتح 








والكسر. 
وفيه: «اجعل قلبي بارّاء أي مطيمًا ممسنًا. واجظلة 
خالا ف ال لاعنالطه (ثم 






والرن: اناهر وا ماني : الاطن. وة 
«خالطوهم - يمني أعداء اين - بالبزاجد كعقوم 
بالجراة». 

والمَريرُ: جيل من الناس» يقال: أوّل من ماهم 
بهذا الاسم أقريقيس الملك ا ميك بلادهم. 

وقد جاء في الحديت :«الباه في أهل بره . وثقل أن" 








في الجزائر كثير منهم. 
والبررير: مر الأراك , ومنه : دمالنا طمام إلا الب ير». 
والبّريرة» بالباء الموسّدة والياء المثّاة من تحت, 





المتوستطة بين الرّائين المهملتين, وفي الآخر هاء: مملوكة 
كانت عند زوج ها يست «مُغيث» بضع المير والفين 








ون شاءت فارقته. (۳: 4۲۱۸ 





رجه کضرّب ونر با و 





وصله وأحسن مماملتد. 

وير الوالدين: التوسّع في الإحسان إلهماء 

أليرّ: من أسماء الله تعالى. ومعناء المطوف على 
عباده بلطفه , وبالإحسان إليهم. 

الب ضد البحر. 

الب الكثير الطأاعة, وجمعه: أبرار. 

والبارٌ: من يصدر عنه اليرّ والطاعة , وجمعه: بر 

وال كلمة جامعة لكل مغات التير. (4۱:۱) 

محمد إسماعيل إبراهيم : بر والدييه: وصلهرا 
وأحسن معاملتهماء فهو بر وجمعه: أبرارء وبارّ؛ جمعه: 
ره وهم التوّمون في الاحسان وال 














لذت بر اه اللاة: فبا فهي مبرورة: 
دار لفتم: أمضاه على الصّدق. وأْبرٌ: سافر في 
لبه وأيرَ القوم: كثرواء وير على القوم : غليهم. 
وائبر: ضدّ البحر. والبرّ: اسم جام لكل ساقي 
الخير والرّجمة؛ والير: من أسماء الله السب , ومعناه 
الکیر الاحسان, الذي 
ايتصور نون والسنون. 











إن الصّواب هو: الغاية تُسوّغْ الواسطة. لأنّ العجبات 
لاتذكر أن الفعل بره يعني سرّغ , ماعدا الوسيط الذي 
اه. وذكر من الأسباب ساییحه, 





دنل 
ولكن: جاء في ال 
والماضعرات للدورة 





الحادي عشر من التحوث 
مة واللائين ممع اللغة المريية 
بالقاهرة» عام 1414-101۷ 








اجتمعت لمنة الأصول خلال سنة )۱۹١۷(‏ ورأت 





في امعجم: یر 
مقبول. ومن ثم ترى الأجنة إجازة ماشاع من استمال 
التبرير في معنى التسويغ. استناد) إلى قرار المجسمع في 
قياسيّة تضعيف الفمل للتكثير والمبالغة. 5 

المُضطْفَويّ : وا الأصل الواحد في هذه 
الكلمة هو حسن العمل في مقابل الفر. وهذا املق 
تلف پاختلاف الا شخاص والوضوعات والوارذ. 








الي من اله انال بالتسبة إلى عبیده هوالجسان 
إليهم واللطف, 
ومن العبد في مقابل المدائق المتمال هو الطّاعة 
وامتثال الأمر, والعمل بوظائف العبودية. 
ومن الوالد بالتسبة إلى أولاده هو القربية والتأمين 





التّجاوز عن خطيئاتهم. 





والقيام بأمورهم وحوائجهم. 
ومن الولد إلى الوالد هو الخدمة والمخضوع والّحة. 
والب في الكلام هو الصّدق وقول الحق. 





في قطمات الأرض . فكل 
زراعة والتكتى والماش وتأمین 
عل ساکنه سپ سعاشه 








پ‌رر/ ۲۱۷ 


ويقضي وطره. ی مقابلالبحر ای ال مء 
المضطرب بالأمراج المائلة 
آغرضنر» الإسراء: 1۷ أو 
یه عزج ین وه تزج4 اللور: 4۰ 

فا في الأصل : صفة مشيّمة على وزان «صَشبٌ» ‏ 
جعل بكثرة الاستمال اسا 

ومن هذا الباب أيضًا: ال منى الميعطة » قإتها من 
بين الحبويات مايصلح للاضستذاء بأحسن ماييكن, 
ويتغدى منها الشالم والمريض والصَغير والكبير 
یف والوضیع. فهي مطبوعة 
کل ذانقة ده فمي کر علی المتغذي الأكل ا جاع 
يكين كيفيّة مطلوبة. 

ولإبيعد أن يكون أصل هذه الكلمة أيضًا صفة 
عة كلب جل اسا 

واا جل «لايعرف الب من اليرّ» فال معن 
الكراهة, وهو في مقابل حُسن السمل والإحسسان, 
والجملة كنايةٌ عن فقدان قوّة القمييز. ‏ (4۲۳۶:۱ 








والأبيض والأسود والدّ 








اللصوص التفسيرية 


ترا 


E‏ یه 


١‏ وَلَاتَفِعَلُوا لله رة لهانم أن تبروا 
شترا نیازا انعر 
ابن عَبّاس: آن لاتبتوا. ‏ (تتویر القباس: ۸۳۱ 
هو أن يحلف الرجل أن لايكلّم قرابته ولايتصدق, 
أو يكون بينه وبين إنسان مغاضية, فيحلف لاييصلح 








۸/لجم ن 


بينهماء ويقول : قد حلفت, يُكفّر عن هينه 
سر ۲ ۰ 
ري ۰۱:۲ 
تمتلو باه آن یقول أحدکم: له 
تألّ أن لايصل رحنا, ولاايسعى في صلاح, ولا 
من ماله . مها مهلا. بارك الله فيكم , إن هذا ال 
جاء بترك أمر الشّيطان , فلائطيموء , لاله مرا 
شي ومن نذروكم ولاأهانكم. ‏ (الطََيّ ۰۰:۷ 
الشَدّيّ: وأما (تَبُواا فالرّجل يلف لايَبرُ 


الغة القرآن... جه 















أن ًا 


ذارجمه , فيقول: قد حلفت ٠‏ فأمر له آن لایمرض بیمینه 








الطَّريّ : اختلف في تأويل «البره الذي 
فقال بعضیم: هو فمل ال که . رقال 








يْصّص الله في قوله: (أنّ تبروا معنى دون معنى من 
فهو على عمومه, وال بذوي القرابة أحمد 
(r)‏ 








اج: موضع (آن) نصبٌ بمعنى «عُرضة» المعنى 
لاتعرضوا بالمين بال في أن روا فليا سقطت «في» 
أقضى لمعنى الاعتراض, فتصب (آن). 

وقال غير واحد من التحويّين: إن موضعها جائز أن 
يكون خفضًا وإن سقطت «فيء لأنّ (أنْ) الحذف معها 














تضرب زيد. فحذفت اللام مع «أن». ولو قلت : جشت 


ضعرب زيد, تريد لضعرب زيد ءلم يبز كبا جاز مع «أن» 
لأنّ وأن» إذا وصلت دلّ مابمدها على الاستقبال. 

وا معنى كبا تقول : جنتك أن ضعربت زيدًاء وجشتك 
أن تشعرب زينا. فلذلك جاز حذف انلام. ولذا قلت: 








جنتك ضعرب زيدء لم يدل اقرب على معنى 
الاستقبال. 
والتّصب في (أن) في هذا الموضع هو الاختيار عند 


جميع التحويّين. 
وممفى الآية أتهم كانو يلون في ال بهم حلفوا. 
فأعلم الله أن الإثم نا هو في الإقامة على ترك الور 





اوی وأنّ البين إذا كقّرت فالذّنب فيها مغفوة 


(M:N) 






لماوَردي : وف قوله: (آن تروا) قولان: 
أحدها: أن تَبَُوا في أيانكم, وا 
آرحامکم. 
الطُوسي : وقوه أن روا قیل: ف ماه نان 
أقوال. 


توا 


لامكو 


أحدها: (أن تبُوا) لأن تَرُواء على معنى الإثبات. 





الثالث: على تقدير: ألا تبروا وحذفت «لاه لأئّه 
في معن القسم . [ثماستشهد بشمر] 
وأنکر آبوالماس هذا. لأنّه ل كان معه (أَنْ) 





بطل 
أن يكون جوابًا للقسم, ونا يبجوز: الله أقم في القسم . 








بممنى لاأقوم , لأنّه لو كان إثباًا. لقال: لأقومن» باللام 
والثون. وا معنى في قول يالاس وأني عبد واحدء 
والتّقدير مختلفٌ, فحمله أبوالبّاس على ماله ظير من 
حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه , وأنكر قياسه 
مل با 

وفي موضع أن تَبَُوا) ثلاث أقوال: 

قال الخليل والكساي: موضمه الخفض بحذف اللام 
مع «أن» خاسّة, ۱ 

الثاني : قال يه , وأكثر النُحويّين: إإنّ موضعه 
التصب, لأنّه ل حذف الضاف وصل الفعل, وهو 








تیا 





قال قوم: موضعه ارف على ( 
توا وئضیخوا ی لاس4 آول. وحذف. لد 
معلوم امن . أجاز ذلك ناج 

ولّا 





اف الام جاز مع «ان» وم بجز مع الصذر. 
الأنّ «أن» يصلح ممها الاضي والستقیل, نحو قنولك: 
جثتك أن ضعربت زیتا, وجستك آن تضعرب زیتاء 
والمصدر ليس كذلك, كقولك: جنتك لضرب زیر 
فعنى ذلك :أله لا وصل بالقعل . احتمل ا حذف كبا 
يحتمل «الّذي» وإذا وصل بالفمل من حذف ضمير 
المفعول مالايحتمله الألف واثللاه 





إذا وصل بالاسم نحنو 
الذي ضعربت زيد. يريد ضعربنه . فأمًا الضّاربه أنا زيدٌ. 
فلايحسن إلا بالهاء. وذلك لأنّ الفمل أثقل . فهو بالحذف 
أول. 








يجوز أن يكون لا صلح للأسرين ‏ كنير في 
الاستعمال ‏ فكان بالحذف أولى مما قل منه. 








ب‌رر/۷۱۹ 


وفال الجّاج: نم از حذف الا مع «أن» ولم يمر 
مع المصدرء لأنّ «أن» إذا وصلت, دل لما بعدها على 
الاستقبال, وال معنى تقول: جسنتك أن 
وجتتك أن تضعرب زيدًا, فلذلك جاز حذف اللام. فإذا 
قلت: جنتك ضعرب زيدء ثم يدل الضّرب على معنى 
PEYÊ‏ 






بت زیدا» 





وه اس :۳۳۱ 
الأَمَخْشَرِيّ : «آن نیوا ونوا طيخا 
عطف بیان ایکا ي اور لوف علی ال 

هي الب والّقوی والاصلاح بینالاس. 

فإن قلت: بم 

33 باشل ٠.‏ أي ولاتهملوا الله ۳ برزمًا 
وحجازة 

ووز أه يلق ب(مّرسَهً) لمافيها من معنى 
الاعتراض, بمنی لاتجعلوا 
اعترضنی کذا 

ويبوذ أن يكون الام للتعليل» ویتعلق (ن توا 
بالفمل أو بالُرضة, أي ولاتبعلوا لله لأجل آیانکم به 
عُرضة (أن تُوَا) وممناها على الأخرى . ولاتهملوا اله 
معرضًا لأيانكم , فتبذلوه بكثرة املف به, ولذلك ذم من 
رل یه (ولشع کل لاب عهیزه انم: ۱۰, 
أشنع المذامّ؛ وجل الحلاف مقدّمتها, و(أن تَبَدُو) علّة 
لهي أي إرادة أن تبروا وتكقوا وتصلعواء لأن اماف 
بمترئ على الله غير تُظم له. فلایکون برا منیا 
ولایتق به التّاس, فلايدخلونه في وساطتهم ٠‏ وإصلاح 
MY)‏ 














يمعترض البرّء ممن: 

















ذات بينهم. 
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O4: 





وأ توا مفعول من أجله. 
جميع وجوه الخير براربمل , إذا تعلق به حكنها ونسيها 
كالحاج والجاهد والعالم وغير ذلك . وهو مضادٌ للأتم؛ إذ 
هو الشکم للاحق عن الماصي. ۳۰:۱ 

الطَِّسيَ ه وقوله: لأ وا قیل:فيسمنه 
أقوال: 

الأوّل: للأن تَبَُوا) على ممنى الإنبات؛ أي لأن 
.تكونوايرّرة أتقيا, فإنَمن قلت يمينه كان أخرب إلى اله 
ممن کثرت مینه . وقيل: للأذ 
















“وا) فحّذف المضاف. عن المبرّد. 


والثّالث : أنّ معناه «آن لاه فخذف هلا هن 





. قال: وقد حُذف «لا» لأت ممن الق“ 
كقول أمرئ القيس: 

#فقلت ين الله أبرح قاعداه 
۳۲:۱ 


ال 


ما قوله تعالى بعد ذلك: (أنْ 





ُواء والمعن إن نهيتكم عن هذا م أن توق ذلك من 
ار ولتقوی والاصلاح, فتكوئون يامماشر المؤمنين 
مصلحين في الأرض غير مفسدين. 

فإن قيل: وكيف يلزم من ترك الحلف حصول البرّ 








وأعظم أن يُستعجد باسمه العظيم في مطالب الدنياء 





وخسائس مطالب الحلف, فلاشكٌ أنّ هذا من أعظم 
أبواب اله ( 0 
AN‏ 

القُرطْبِيَ : ممناء الوا الأيان ا فيه من الإ 
والتقوى , فإنّ الأكثار يكون ممه انث وفلة َي لمق 
الله تعالى . وهذا تأويل حسن. 
عال الجاي وتبعه الشبريزي 
روف موضع رفعبالابده,قالالجناج: والعنی 
پزکم وتقواکم واصلاحکم آمثل وأولی, وجقل الکلام 
منتیا عد قوله :کم 

ومعتیامسلة اي فا اي عنده أتها في الرجل إذا 
للب منه فمل خير ونموه اعتل بلله. فقال: على مين 
اوهو لم ملف. وقتر اريز خبر المبتد! الهذوف بأ 
المنی: أن توا وتو وتصلحوا بين الاس خير لكم 
ین آن تجملوا اه رضاٌ لأیانکم. 

وهذا الذي ذهب إليه الرَجّاج 
لأ فیه اقطاع (آن توا ما قبله, الم هو اّصاله 
به. ولأنّ فيه حذقًا لادليل 


رب 





وه التابون. 


۷:۳ 





یوج 








رقالاژعفتري: «آن نبا زوا وئضیخواه 
عطف بيان اي مور لوف ملیا اي 
هي الي واتقریوالاصلاح 
وهو ضعيف لأنّ فيه عنالفة للظاهر, لا اهر من 
الایان هي الأفسام, وال والشتوی والاصلاح هي 


ن الاس نتهیکلامه. 








الْقتم علیاء فا فلاعيوز أن يكون عطف. 
بيان على «الأيان» لكتّه ا تأوّل «الأهان» على أنّها 
الحلوف عليها ساغ له ذلك. 


وقد ينا أنه لاحاجة تدعونا إلى تأويل «الأيان» 
بالأشياء امهلوف عليها ‏ وعلى مذهيه تكون (أَن تب 
في موضع جرٌ؛ ولو ادّعى أن يكون (أَنْ 





وا 





بروا) وماعد 









بدلا من (أَيَاِكُمْ) لكان أولى, لأنّ عطف البيان أكثر 
مايكون في الأعلام. 

وذهب الجمهور إل أن قوله: ( أن تَيدُوا) مفعولٌ من 
أجله, ثم اختلفوا في التقدير. فقيل: كراهة أن تبروا 


قاله المهدوي , أو لترك أن تبرّوا قاله الئد. وقيل : لأن 
انوا ولاتتقوا ولاتصلحوا 

قال وی وال كقوله: 

#فحالف فلا واث تهبط تلمة © 

آي لاتهبط . وقيل : ارادة أن تهرّوا. والتقادير الأول» 
متلاقية من حیت العنی, وروي هذا العنی عن ابلن 
عباس وباجد. وساء, وابن جُرَی» ویتواهميم. 
وقتادَة. والضّمّاك, وال 
ية والَجَاج في آخر تن 
الاتحلفوا بالله أن لاتيروا. فيتملّق بقوله: (وَلَاتجْمَنُوا) 
ولاظهر هذا ا معنى لما فيه من تعليل امتناع الحلف باتتفاء. 
الب بل وقوع الحلف معلل باتتفاء البرّء ولاينعقد سنه 
شرط وجزا لو قلت: في ممنى هذا النهي. 

وعلته إن حلفت بلله يرت لم يصمح وذلك كبا 









تقول: لاتضرب زيد) للا يؤذيك, فاتغت الأذاية 
للامتتاع من الضّعرب, والمعنى إن لم تضعربه لم يؤذك وإن 
ضعربته آذاك. فلايترتب على الامتناع من الحلف اتتفاء. 
الي ولاعل وجوده. بل يقرئّب على الامتتاع من الحلف 
وجود ال وعلى وقوع الحلف انتفاء الي 





پ‌رر/۲۲۱ 


وهذا الذي ذكرناء يؤيّد القول بأنّالتقدير: إرادة أن 
تَكُواء لأنّه يمأل الامتتاع من الحلف يإرادة وجود الب 
ويتملق منه الشرط والجزاء. تقول: إن حلفت لم تبر 
وإن لم تحلف برّرت. 

وأا ممنى التقوى ظاهر, لأنّه أنّق أن بصدر منه 
مايخل بتعظيم الله تمالى. 

وأا الإصلاح بين الاس فلانَ الاس متى اعتقدوا 
فيه کونه ع له تعالى إلى هذا المد مارا هن 
الاخلال بواجب حقّه امتقدوا فيد كونه مط ھ وکونه 
صادقًا, بعيد) من الأغراض الفاسدة» ضسيكقيلون قوله؛ 
بفيحصل الصّلح بتوتطه, انتهى هذا الكلام. 

«التخب» وهو بسط مافاله ارت , قال: 
وسناهًا على الأخرى يزيد عل أن يكون (عُرْضةٌ) بعنى 
معرضًا للأمى. قال: لاتمعلوا الله معرضًا لأهانكم 
دلوم كترة الحلف به ولذلك ذمّ من أنزل فيه 





وجمل الملاف مقدّمتها, و(أآن تَبَُوا) ملّة لهي أي 
إرادة أن ترا وتتقوا وتصلحواء لأنّ المآاف بمترئ 
عل الله غير طم له فلايكون با متنيًاء ولاق به 
الّاس. فلايدخلوته في وساطتهم وإصلاح ذات بينهم. 
وقيل: المعنى ولاتملفوا باه کاذبن رو لوف 
هم ؛ وتتقوهم وتصلحوا بینهم بالکذب» روي هذاالمعنی 
عن ابن عباس , فقيّد المعلول بالكذب, وقهّد الملّة 
بلاس , والإصلاح بالكذب , وهو خلاف الظاهر. 
وقال الرعْسَريّ: وتلق (أنْ ينوا بائقمل 
وبالرضة, أي ولاتجملوا الله لأجل أيانكم به عُرضة, 
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ولايصح هذا التقدير لأ 
. لأله علق (لأيايكم) بعلو 





ایک وهو أجني منهماء 
أنه معمول عنده لوا وذلك لايجوز. 


وظير ماأجازه آن تقول: افرژ واضیب بزید هنداء 


وبين ان ترا بقوله 


فیذا لایجوز, ونوا عل اه لایسوز: سا 
ذوفرس راكب أبلق, لما فيه من الفصل بالأ 

والّذي يظهر في أن( 
إسقاط المنافض . والعمل فيه قوله :(لِأنمَاتِكُم) التقدير 
لأقامكم على (أَنْ تَبدُوا) فنهوا عن ابتذال اسيبالله 
تعال. وجعله مَعرضًا لأقسامهم صل الي واشقو 
والإصلاح اللاي هن أوصاف جميا 
من الیأت , فکیف |ذا کانت آقسائا عل ماما ال 
والتقوى والإصلاح؛ وعلى هذا يكون الكلام مل 
واقمًا كل لفظ منه مکانه الذي 

فصار في موضع (آن روا نلاتة أقوال : الرّفع عمل 
الابتداء. والمخلاف في تقدير الرّ, والجرّ على وجهين 
عطف البيان والبدل, والتصب على وجهين :إا على 
المفعول من أجله على الاختلاف في تقدیره وتا على أن 





رجل 











ن تجروا) في موضع نصب على 








اف ف ذلك 








آنهاكم عه إرادة ركم 


(re 





وتقواكم وإصلاحكم. 
الآلوسيّ: قوله تمالل: أن توا وتوا 





غير الأعلام كنير وفيها أكثر. وقيل : يدل, وف بأنّ 
ال منه لایکون مقصو بالنّسبة بل هيد وتوطية 
للبدل, وهاهنا ليس كذلك و«اللام» صلة (عرْضَةٌ) 
وفيها ممنى الاعتراض. أو بِاْْمَنُواا والأرّل أول وإن 
كان المآل واحد. 


وجوّز أن تكون الأثهان على حقيقتها و«اللام» 





النفعل أو لِلعُرَْةٌ), وائعنی: لاتبملوا الله تعالى حاججرًا 
الأجل حلفكم به عن البرّ والتقوى والإصلاح. 

وعلى الثاني : ولاتبملوا الله نصبا لأيانكم فتبتذلوء 
بكر الحلف به في كلّ حا وباطل لأنّ في ذلك شوع 
رام ملل لله تمالي, وهو التفسير المأثور عن عائشة, 
وبه قال ابا وأبو مسلم , وروته الإماميّة عن اله 





مين 

ویکون (ار تَبُوا) علة لبي على معنى أنهاكم عنه 
طلب ركم وتقواكم وإصلاحكم إذ اللّاف يمترئ على 
الله تعالى . والمترئ عليه بمعزل عن الاتّصاف يتلك 
الصّفاث. ويؤوّل إلى: لاتكثروا الحلف بالله تعال 
لتكونا بارّين متقین» ویمتمد علیکم الاس فتصلحوا 
ينهم 

وتقدیر الب ونجوه لازم إن کا 1 
موضع التصب. ليستحّق شرط حذف الام وهو 
القارتة. لأنّ المقارنة تي ليس هو الي الشقوی 
والإصلاح بل طليهاء 

وإن كان في موضع الجرّ» بناء على أن حذف حرف 











الجر من «أن» ون» یاس فیس بلا, ولا قتوه 
التوضيح المعنى , والمراد به طذب لله تعالى لاطلب العبد. 
وإن أريد ذلك كان علة لكف المستفاد من الي .كاه 


قیل: كُنُواأأفسكم من جعله سبحاته عُرضةٌ. وطلب 


العبد صالح للكف. 
رشید رضا: قوله تعالى: 
على الوجه الأوّل: بيان للأيان. 








عليه. أي لاتبملوه مانا لما حلفتم على ترکه سن الب 
والتقوى والإصلاح بين الاس بل إذا حلف أحدكم 
على ترك البر أو التقوى أو الإصلاح» فليكقر عن ييه . 
وليفعل الب والتّقوى والإصلاح , فلاعذر لأحد في ترلد 
ذلك؛ ولايرضى الله تعالی أن یکون اسه 

وأا على الوجه الثاني فهو اشملیل الي آي 
لابملوه تعالى مرا لأيانكم , لأجسل الب واتبقوی 
ثير الحلف لايكون أهلًَا لذلك, لا 
غیر سم ۵ تعالى . وعُرضة 
للکذب والیْث, وغیر موئوق بقوله, فأق یرضاه 
الّاس مصلمًا بينهم؟ والمصلح مرب ومؤدبُ. وحاكة 


N: 











) بتقدیر «لا» آي آن 


لائرُواء وهو شائع مع «آن» الصدرية. کقوله تمالی 


یج تم آن تجلو» اتساء: ۱۷, اي آن 
لاتضاواء أو كراهة أن تضلوا. 


ویکن آن لایکون بتقدیر «ل"» وقوله تعالی: ان 
رو متلا ما بد عليه قوله تعال: (وََاتمَُوا) من 
التي أي ينهاكم الله عن الحلف الكذاني, أو بيك لكم 


بر ر/۲۲۳ 


حکه الکذانآن توا وتو وتصلحوا بين الّاس. 
ويكن أن يكون «العُرضة» ببعنى مايكثر عليه 
التترض . فيكون نهيا عن الإكثار من الحلف بلله سبحانه. 
والمنى لاتكثروا من الحلف بلله فإتكم إن فعلتم 
ذلك أذاكم إلى أن لانرٌوا ولاتتقواء ولاتتصلحوا بين 
اناس فن اماف الُكثر من المين لايستعظم ماحلف 
به ويُصمّر أمر ماأقسم به لكثرة تناوله, فلايبالي 
الكذب؛ فيكثر منه هذا عند نفسه. وكذا هون خَطْيُه 
ويغزل قدرّه عند الّاس , لاستشعارهم أنه لايرى لنفسه 








عند الاس قم مذي ويعتقد أَّهُم لامُصدّقونه فيا 
یقول. وله بوقر تفسه بالاعتاد علیها 
عد كه تمال: «ولامیغ کل علاب 
3 

والأنسب جل هذا الى أيضًا عدم تقدير دلا» في 
الكلام. بل قوله تمالى: (أَنْ تَرُو/) منصوبٌ بازع 
الخافض, أو مفعول له لما يدل عليه التي في قوله. 
١وَلاتبعَُواا‏ كما مر 







وق قولهتعلی: واه تبیغ غلیم» نوع تهدید علی 
جميع المعاني . غير أن الممنى الأوّل أظهرهاء كما لایطق . 
لك 








۶ / العجم نی فقه لغة القرآ 


الاينهاكم أن تبروا دين لم يقاتلوكم في الدين» وهذا 
يدل على أنّالمنى : لاينهاكم الله عن بر الذين ببينكم 
(۵: 0۱۵۷ 


جه 








وبينهم عَهْدٌ ودليل. 
وه وس :٩(‏ 0۸۲), وابن عط (۵: 0۲۹۷ 
اس (۵: ۲۷۲), والقځر الرازی (۳۹: ۰۱۳۰۸ 
واشرطی ۱۸ ٩‏ وال يْضاوي (۲: 4۷۱), 
يورق (۲۸: ۰)6۰ وأبوخیان (۸: ۲۵۵), 
وأب وال مود (: ۲۳۷), واللوسی (۲۸: )۷» 
لاطبا (۳۰:۱۹. ۱ 
الواحدي: أي لاينهاكم الله عن پر آلذین 
لم يقاتلوكم. وهذا يدل على جواز ار بین السلمین 
والشرکین وان کانت الوالاة منقطعة. ‏ (4: 9 
ری : بل سن «الذین که 
وکذلكه آن تولوهم سن الّذین قاتلوکم» والمنی: 
لاينهاكم عن مَبرّة هؤلاء. وإ ينهاكم عن تو هلا 
.وهذا أيضًا رحمة لهم لتشدّدهم وجدهم في المداوة, 


متقدمة رحته بتيسير إسلام قومهم؛ حيث رخص لهم 
في صلة من لم يجاهر منهم بقتال المؤمنين , وإخراجهم من 
MD‏ 





e: 
البْرُوسَويّ : دل من الموصول بدل الاشجال, لأ‎ 
بينهم وبين الإ ملابسة بغير الكليّة والمزئية, فكان‎ 


الب عنه رهم بالقول وحُسن المعاشرة والصّلة بامال 


ك4 
أي تفعلوا الب والخير م. (0۸:۲۸) 


لاشيم 
الترا 











الطور: 74 
أبن عباس : الصّادق في قوله فيا وعد لنا. 
(تتوير المقباس: 444 





مثله الماك نوی 4: 6۲96 
بقول: الآطيف. سرب ۲۰:۲۷ 
ابن جُرَيْج : أن (البر) الصّادق. 





رَد ۵: ۳۸۳ 
این هه فاعل ال" المروف به. 
(الماوَرْدي ۳۹۳۰ 





لطس :ال اباب الف مع مظم | 
تومه ألم لأطنها مع عظلم القع بها. ومنه الي لته طف 





وال بالكسر : الفأرة , والير: بر الوالدين. 








(N: 
(10:0) 

الخازن: قيل: (البّر) الحطوف على عباده, امسن 
|لهم. اي عم یه جیع خلقه. i‏ 


هو ار امحسن الزحیم الکشير 
الرّحمة, إذا عبد أثاب , وإذا شثل أجاب. أو ندعوه من 
التعاء. 0۰۰0 

الشّرِبِينيَ : أي الواسع الجود, الذي عطاؤه حكلة. 


ومنعه رحة, لأنّه لاينقصه إعطاء ولايزيده منع, فهو 








يبر عبده امؤمن بما يوافق نفسه, فرك بره بالتّعمة ور 





بره بالبؤس» فهو ينتار له من الأحوال ماهو خير له 
ليوسع له الي في الُقبى , فملى المؤمن أن لابتهم ريّه في 
شيع من قضائه . OE‏ 

البُسرُوسَويّ : [نقل كلام أبِحَيّان والرّاغِب 
وأضاف:] 

في شرح الأسماء: من عرف أنه هو ابر الإحيم 
رجع إليه بالرّغبة في كل حقير وعظيم 
بيه ورجمته. 

وقد قال في حكم ابن عطاء: متى أعطاك أشهدك 
بره وإحسانه وفضله RE REE‏ 
وعظمته. فهو في كل ذلك مستعرّف إليك ار له 
ا يك َه ل 
مايوجب تويمهك إليه 

ولكن إنَا يولك المنع لمدم فهمك عن ال فيم؛إذ لو 
فهمت عنه کنت تشکره علی ماواجهك منه. 

فقد قال أبوعهان المفربي”: الحخلق كلهم مع لله في مقام 
الشكزء وهم ٍِ 
المخواصٌ: لايصح الفقر للفقير حت يكون فيه خصلتان: 
إحداهما الئقة بلله, والثانية الشكر له قبا روي عنه من 
الدّنيا مما ابتلى به غيره و لايككل الفقير 


اه ماأهته 














ام السّبر, وقال لیراهیم 











لله له في المنع أفضل من تظرء له في العطاء, وعلامة صدقه. 
في ذلك أن يجد للمنع من الحلاوة مالايجد للعطاء, 
والتقرّب باسم الب تملا وجود جنه لإحسانه وترك 
التدبيير معه لها تومه من إكرامه وكثرة الدّعاء . كبا قال 





باقع لعياد الله والتّفقة علهم, فإن البَرَ هو آلذي 





آپ‌رر/ ۲۲۵ 





القلب والرّوح - على بعض - يمني التّفس ‏ يتساء! 
بل -أي قبل السير والشلوك 











ان والضّوات 
لها مهب سوم قهر المسقّ. في الله علينا 
ووقانا عذاب الشموم. أي سمرم قهره. 

ولولا فضله ماتخلصنا منه يجهدنا وسعينا, بل ناكا 
من قبل ندعوه ونتضيرّع إليه بتوفيقه في طلب التجاة, 
وتعصیل الترجات ,له هو( 





) بن بدعوه ی 








MAY: 
أي اممسن , كا يدل عليه‎ 
اشتقاقه من «البرّه بائر مواده. لأنها تترجمع إلى‎ 


ان :کار ی بینه. آي صدق, لا الصّدق إحسان 
في ذاته ویزمه الاحسان للغیر, ور ا۵ تعلی حجّه, 
. لان القبول إحسان وزيادة. وأبدٌ فلانٌ على 
أصحابهء أي علاهم أنه غالبا ينشأ عن الإحسان هم . 
فتفسيره بالطيف كبا روي عن ابن عباس - أو المال. 
في صفاته, أو خالق الب أو الصّادق فيا وعد أولياءه - 
كما روي عن أبن رنج ۔ ببعية. إلا أن يسراد بعض 
ماصدقات , أو غايات ذلك البر5 

المَراغيّ : أ نا نا نمده ونساله آن ین علینا 





أي 


۳:۲۷ 





الرّحمة . فاستجاب دعا ةنا وأعطانا سؤلناء لأنّه 
هو محسن الواسع الّحمة والفضل. 
وكلّ من المؤمن والکافر لاینسی ماکان له في الّنياء 





القرآن... جه 








وترداد لذّة المؤمن إذا رأى نفسه قد انتقلت من سجن 
اليا إلى نمي المّة. ومن اليتق إلى السعة, وتسزداد 
آلام الكافر إذا رأى نفسه انتقل من العف إلى الف . 
ومن المي إلى الجحيم . 
العَّماطَبائيَ .وه تعا: ن قل 
َذعُوة... تمليل لقوله: «فَمَنٌ اف عليه الطور: 
۷ کا أن قول : إن ْو ال الإجير» تعليل له. 
وتفيد هذه الآبة مع ال قبلها أنَ هؤلاء كانوا في 
يدعون الله بتوحيده للعبادة والقسلي لأمره. 
وكائوا مشفقين في أهلهم يُقرّبونهم من الحقّ يبوم 
الباطل , فكان ذلك سيا لمن اله عليهم بالمئّة . ووقايتهم 


۲۸:۳۷ 








ادن 





مس عذاب الشموم. ولا کان لد سب لذلك , لأبه اق" 





و(البك) من أسماء الله تعالى الحمُسنى وهو من البر) 
بمنی الاحسان, وفشره بعضهم بالطیف. ‏ (۱۵:۱۹) 





ابن عَبَاس : لطيًا بوالديه 

(تنویر القباس: ۲۵6) 
تعای ذکره: وکا را پولدیه, 
فی طاعتها وعجتباءخیرح با 


(A: 








اجاج : أي وجملناء برا بوالديه. 
1 
الطوسي : آي کان باژا سل والدیه, 


۳۲:۲ 











۱۲:۷ 

المَسيْمْديّ : والر: الحب. وقسيل: الإسراع إلى 
الطّاعة . والمبائغة فى الخدمة. QEY‏ 
ابن الكتير الب م 
أبوالفتُوح : كان بار إلى والديه» وال والباٌ 
واحد r)‏ 





يَ : أي بارا بوالديه, محسنًا إليهراء مطيمًا 
هيا لطيمًا بهراء طائيًا مرضاتهها. 

التَخْر الزازيّ : قوله: هويا بوَالِدَيْهِ» وذلك 
أن لاعبادة بعد تعظيم الله تعالى مثل تعظيم الوالدين. 
وال التبب قال: لَدَقْطى رَيْكَ آل تَغِْدُوا إلا إيَاهُ 


1:) 












الاسراه: ۰۲۲ ۱۹۳۱۲۱ 
بممنى البارٌ, وهو الككثير الب 
AA)‏ 

البورضوي : عطفٌ على (١تييّاا‏ أي برا بهماء لليفًا 
)11:0( 
ابا بوایتنی6 کنر لو يسماء 

والإحسان إليهما. والاهر أنه عطف على خبر «كان» 
وقيل: هو من باب علّفتها تبئًا وماء ساراء والمراد 
وجعلناءيَكا. وهو ينأسب نظيره حکاية صن میسی ا . 
وقرأ الحسّن وأبو جمفر ی رواية, وابن نهسيك 
وأبسو ير (ويسرًا) في المسوضعين يكسر البساء, أي 
فار ۷۲:۱ 
المراغيّ : أي كثير ابر بههاء والإحسان إليسماء 











والحدب علیها, بمیدا عن عقوقهبا قولا وفملا. 

.وقد جمل الله طاعة الوالدين في المرتبة ا 
مرتبة طاعته. فقال ي رف الا توا 530 
AND Orel‏ 








دا اة نة نن 
الي بكسر الباء. وهو الإحسان. (NE)‏ 
معمّد جواد 
العقوق. 
عبد المتعم الجمّال: جتله اه تعال بر والدیه 
والاحسان الیم. ور یکن عم فاسیا متعالی. ان 
الأمر ربّه, بل كان متواضمًا بارا مطيمًا 


الب بالوالدین: ضدّ 





۷۲:۵ 


۸۳۹۰۳۱ 





۲- وبا اتی و يعلى ازا 

e 
امام الشادق 38[ حديث ناد کار‎ 
لأنَ الله مرّوجلَ جعل‎ 0 





وس ۳: 4۳۲۵ 
ویر الوالدین: وضدّهالمقوق .نروس ۲: 6۳۳۵ 


مان اجل نویه خی آو تب بل 


عنهیاء ویتصدق عنبا رم مار ا 
فيكون الذي صنع غبا وله مثل ذلك, فيزيده الله جل 
١العرُوسي‏ 77 0578 


ازکم. وعقوا عن نساء لاس 








يننا 


۳۳۹ 







کا تا شم ۲ 








قال وي لي اه مر 1( 
مردودةٌ على ل مکی یا الهر: ۱۲۳ .بان ال 
مردودةٌ على قوله :تا مرم : ۳۰ MWY:‏ 





ي: يقول تعالى ذكره, بر عن قبل عيسى 
اللقوم: وجملني مباركا واه أي جملني 
وال هو لباز يقال: هو بر بوالده, وياد به , ويفتح الباء 
قرأت هذا الحرف راء الأمصار. 

بوعن أبيتبيك اه فا لو(" پالتی) من قول 
يمى , قال أبوتهيك : أوصاني بالصلاة والرّكاة 
وال بالوالدين. كما أوصاني بذلك. 

فكَآنَأبتبيك وه تأويل الكلام إلى قوله: (وَبر! 
ال هو من خبر ميسى عن وصية اله إتاه به كما 
أنّ قوله : زان بالشلو ال و42 مرم: ۳۱.من 
خبره عن وصيّة الله إياه بذلك. 

فمل هذا لقول يجب أن يكون نصب 
عمل الوصية فبيه, لأنّ الصضّلاة والر 
عنفوضتين في الأفظ انها بعنى التصب, من أجل أنه 
مفعول اا ANY‏ 

اجاج : (با) عط على (مباركا). الممنى وجعلني 
مم 





دا بوالدقي. 





عق 
ا وإن كانتا 








مبارکٌا وا بوالاتی. 


(۱ اناهر ابا ولدتي) بکسر ابه. کما ذکره ابن عطیّ 
NF NY gag «ê‏ 











۸ /المجم ق فقه لفة لترآن... ج ۵ 
المازدي یعس وجهین: 
آحدهما: پا رآها به من القاحشة: 
اقاني: با تکقل امن الشدمة ۳۳:۳ 
المَيْبْدِيّ :مسن (البّر) الطّاعة في هذه الکبة, آي 
جملني مطيمًا لأمي» كبا قال يحبى : وي نی 


عريم: 14, أي مطيعًا لوالديه. 





وقال في موضع آخر: لِوَتَعَاوَنُوا عَلَ الب 

والوی» الاندة: ۲, آي عل اطاعة والتقوى. 

بور عبس : 17, أي مطيمين. 

ات الآبرار) المطفين: 18, أي كتاب 

الطیمن نی 

لو تمه الطتنین: ۲۲ این 

المطيعين لله لني نميم. 

أمَا وله : لوَلَاتِعنُوا اله شُرْضَة لئان 

بوا البقرة: ۲۲۲ فيريد به سلة الحم كال ق 

سورة الامتحان: أن تجو الستحنة: ۸, آي 

تصلوهم. ۳۷ 
ابن عَطيّة : وقرأ الجمهور (وَي)بفتح الباء, وهو 

الکتیر ال ونصبه على قوله: (متاركًا). 

از وجماعة (يكا) بكسر الباء, 




















فقال بعضها: نصبه على العطف عل قوله: مارکا 
فكأئه قال: وذابرٌ. فاتّصف بالمصد كمدل وتحوه. وقال 






بوالدتي . حذف الجمار, كأنه يريد وأوصانى بر ولد 
وحكى الرهراوي هذه القراءة (وي) باخفض عطنًا 
على (الرّكوة), وقوله: (يوَالدَقٍ) بيان لاه لاوالد له. 











ویهذا القول برآها قومها يللد 

القَخر الرازيّ: السغة التادسة'": قوله تعالى؛ 
وبا يوالدقٍ4 أي جملني برا بوالدتي . وهذا يدل على 
قولنا: إن فمل المبد مخلوق ف تمالى. لأن الآية تدلّ على 
أن كونه برا إا حصل بيعل الله وضلقه؛ وله على 
الأأطاف عدولٌ من افقاهر,قوله: واي 
إشارة إلى تغزيه أ عن الرى» إذ لوكانت اة لا كان 
سول العصوم مأموژ بتعظیمها: 

قال صاحب «الکشّاف»: جمل ذاته با لفرط بّه. 
ونصبه بفمل في معن أوصاني وهو كفني لا أوصاني 
بالصّلاة کمن بها واحدٌ. 

المفة الكابمة: قوله: و1 لني جهارا شَ يباه 
وهنا أيضًا يدل على قولنا. لأنّه ا بين أنه جعله 48 
وماجمله (جِبَارًا) فهذا إنَا يمسن لو أن الله تمالى جمل 
عجارأ وغير بار بأ , إن الله تعالى لو قعل ذلك 
بكل أحد» م يكن لميسى 9 مزيد تخصيص بذلك. 

وسملوم آنه 1 سا ذکسر ذلك ف معرض 
اتخصیص. وقوله: و نی جار آي ماجملني 
متكيرًا بل نا خاضع لا متواضم هاء ولو کنت جباژا 
لكنت عاصيًا شتيًا. 

وروي أن میم قال: قلبي لين وأنا صغيرٌ في 
تنسي. وعن بعض الملیاء لاتجد ا 














(Met 
ویاژا بهاء عطت‎ 4 


( أي من صنات ميس قتي وصف بها سه 


عل (مَبَارکا).وفری بالکسر عل أَنّه مصدر وصف به, 

أو منصوبٌ بقمل دل عليه (َوْصَان) أي وكلفني بَراء 
الكسر , وا جر عطقًا على الصّلاة. 

۳۳:0 

المَراغيَ : أي وجملني برا بوالدتي, مطيمًا لما 

محسنًاء وفي هذا دمر إلى نني الريية عنها إذ لو ثم تكن 








وید 











كذلك لما أمر الرتسول المعصوم بتظيمها. ‏ (48:15) 

الطََّاطَبائي : أي جملنى حنیا روا باقاس, 
ومن ذلك أن بوا ني ولسثُ جبَارًا عقيًا بالنسبة إلى 
سائر الاس vA‏ 








مع أرواح 





يمني بذلك واقبضنا إليك إذا قبضتنا إليك 
ف عداد الأبرار, واحشرنا تشرهم ومعهم. والأبرار: 
جع بر وهم الّذین روا لله تبارك وتعائى بطاعتهم إناه. 


وخدمتهم له. حي أرضوه, فرضي عنهم 





العم 

الأمَخْشَريّ : خصوصين بصحبتهم. معدودين في 
جملتهم. والأبرار: جمع بد أو بار كرب وأرياب. 
وصاحب وأصحاب. (EA:‏ 








آپ‌رر/۲۲۹ 


ابن عَطيّد 





الأبرار: جمع بر أصله: برژه على 
وزن «عل» أدغمت اثزاء في الزاء. وقيل : هو جع :باز 
کصاحب وأصحاب,والتی توقنا سهم کل أعکامهم 

)001:1( 
ذکر القال في تفسير هذه المميّة 


وجومًا. 


الأوّل: أنّ وفاتهم ممهم. هي أن ييوتوا على مغل 
عام حت يكونوا في درجاتهم يوم القيامة, قد يقول 
الّجل: أنا مع الشَافمَيَ في هذه المسألة. ويريد به كوا 
مساويًا له في ذلك الاعتقاد. 

والتاني: يقال: فلان في العطاء مع أصحاب الألوف. 
كى شارك هم في أله على ألما 

والتألث: أن يكون المراد منه كونهم في جملة أتباع 
الأبرار وأشياعهم. ومنه قوله: «قَاو 
هل بن اين و 





يقي النساء: 36 
QEN‏ 





أبوالبركات : أي أ 


بشر] 





والأبرار: جع باه وجوز آن یکون جسع :بر 
وأصله: یر علی وزن کف , فحذفت الکسرة من ارام 
الأولى وأدفمت في (M:N‏ 
:أي في جلتهم: 





الط اي را 


واحدهم: ‏ واگ وأصله من الانّساع, فكأن الب 





له رح اه 






۳۱۷: 


زمرتهم, وفيه تنبية على أنهم يمون لقاء اله, ون حب 
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لقاء اله أحب الله لقاءء. والأبرار: جع بر أو بار کأرباب 








وأصحاب. 0۹4 

نموه پوالشعود. كبحن 
و(الارار): التستکون پالگتة. 

۳ 


التّيسابوريّ: أي معدودين متهم ومن أتباعهم, 
أو مشاركين لمم في الواب. أو على يفل أعسياهم 
ودرجاتهم, كقول الرّجل: أنا مع التَاضيّ في هذه 
المسألة, أي مساو له في ذلك الاعتقاد 

الخاز .يعني في جملتهم وزمرتهم . و(الأتسرار). 


Nort) 


هم الأنبياء والصّالحون, والمعنى توقنا على يثل أعرالهم 





على سبيل التماقب. بل المراد المي في الاتماف بصغة 
الأبرار حال الوق 

ب أي مخصوصين بالانخراط في سلكهم 
والعدّ من زمرتهم , ولا جال لكون المعيّة زمائيّة؛ إذ منهم 


من مات قبل؛ ومن يوت بعد. وني طلم القوي 


QA: 















اء الله تعالى أحبٌ الله تعالى لقناءه, 
ونكتة قوهم: (مَعَ الْآبَرَار) دون أبرارًا اتدل , وأنّالمراد 
السنا بأبرار فاسلكتا معهم واجسعلنا من أتباعهم. وقي 
«الكشف» إِنّ في ذلك هضشا للّفس وحسن آدب مع 











إدماج مبالغة, لأنّه من باب هو من الملياء بدل 
كنك 
تكون في 






والأبرار: جع بار أو ب . وهو الكثير الب بالكسر. 








أي الطّاعة. OV:‏ 
رشيد رضا: و(الأبرار) هم المسنون في أعرالهم 
03 

أن يووا على مثل أعراهم 

حت يكونوا في درجاتهم يوم القيامة ,كما يقال: فلانٌ في 


الطاء مع أسحاب الألوف, أي هو مشارك هم في أن 





(: 050 
عب ألكريم الخطيب: وأن يحشروا مع الأبرار 
والأتقياء. فهم على وعدٍ من الله ژعدوا به عل لسان 








أعماهم . و(الأبرار): والصّالحون. مع :بر 
كربٌ. وأرباب, أو جمع : بار كصاحب وأصحاب. وهو 


الكثير المنير والاتساع في الإحسان. لمن 








آل‌عمران: ۱۹۸ 

«أنت اواب وأصحايك 
(العرو 
أبن اس : للموحدين ا أعطي الكقار في لني 
(تویر القباس: 416 
ار ۱۸:4 
(MA:‏ 





Gres 


الأبرار». 









ن زَيْددمن يُطيع الله 
الطبريّ : وهم أهل طاعته. 
أبوحَيّان : و(الاثرار): هم المتقون الذين أخير 





فيه تقديم وتأخير , أي الذي عند لله للأبرار 
خير هم . وهذا ذهول عن قاعدة العربية: من أن الجمرور 
إذ ذاك يتملّق بما تعلّق به الفآرف الواقع صلة للموصولي» 
فيكون الجرور داخلًا في حي الصّلة, ولايخير عإنٍ 
الموصول إلّابعد استيفائه صلته ومتعطقاتها. 14420 

أبوالشعود: والتَعبير عنهم ب(الآبرار) الإشعار 
بن الصّفات ا معدودة من أعيال الي كما أنّها من قبيل 
التقوى, والجملة تذييل ما قبلها 

الآلوسيّ ٠‏ [قال غو أي الود وأضاف:] 

وزعم بعضهم أنّ هذا ما يحتمل أن يكون 
إلى الززي. لا فيه إيذانا بقام البديّة . والقرب الذي 





۸:۲ 









والظرف صلته , وَ(خَيْرٌ) خبره, و(للابرا 
وجوّز أن يكون (لِأبرار) خبرًاء وة به التقدم. 


أي والّذي عند الله مستقرٌ 








وقيل: (للَآبَار) حال من الضّمير في اظرف: 
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وی خر لد 






افصل بین لد و 
وصاحب امال غير المبتد! وذلك لاجبوز في الاختيار. 
:۱۷۳ 
3 القاسمي (: ۱۰۷ 


رشید رضا: انا من الكرامة الرائدة 
على هذا الل الذي هو بعض ماعنده وأوّل مايقدّمه 
لمباده التقين َي تراه وأفضل مما يتقلّب فيه 
لين كفروا من متاع فان , بل ونا يحظى به ا مقون من 
زل المنان وهذا اّذي قلناه أو من القول. بأنّ معند 
لثرار هر عین ذلك رل اي قال ّه من عنده, 
لو کت وضع اهر وهو قوله تعالی: ید اوه 
موضع الم اي کان يتبفي آن یب و کان هذا 
امين ذاك تظهر على هذا ظهورا لاتكلّف فيه. 

ی تج فرق بين لين اا وبين ل 
فان را جع با أب وهو التصف بالبر ل 










ایا 


آيات الدّعاء القريية. 

فشرح (الي) با ذكر في تلك الآية يؤيّد ماذكره 
الّاغب من أنه مشتقّ من «البرّ» بالفتح , المقابل للبحر. 
وأته بفيد التوتع في فمل الخير؛ فهو إا دل على الال 
من التقوى التي هي عبارة عن تدرك أسباب الشخط 
والعقوبة. وتحصل بترك المرمات وضل الفرائض, من 
غير توسّع في نوافل اخيرات. 

وذکر جزاء المؤمنين بقسميهم (ألِّينَ أتقَو 
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و(الْآبَْاِ) بلفظ الاستدراك , للتتصيص على ماذكرنا من 








المقابلة بينهم وبين ألذين كفرواءكا قنا. ۰ (4: 6۳۱6 
"إن الآوار يَهْرَمونَ من كأ كان براقا 
کاثرژا. اهر و 


الإمام الحسن 4ة : كل ماني كتاب اله عروجل 








طالب وفاطمة ره وا حسين, لأنا مسن أبراق پآبا 
وأتهائناء وقلوينا عملت بالأاعات والبت؛ وتبراة من 
الدنيا وحسبّهاء وأطعنا الله في بيع فرائضه وآمنًا 
بوحدائيته, وصدّقنا برسوله .[تأويل بأبرز المصاديق] 
١العَرُوسيَ‏ 0: 20/4). 

این باس المصتقين فى إبانهم. المطيمأن 3 
(تتوير القبامی: 149۵ 

ابن عمر: وا بذلك لت یروا الاباء والناء 
لاد :020 

العتن : تسوا بذاك لالمم كقّوا الأذى 
لاوز ۳0:۲ 

(o. 





موا ذلك لأنهم يؤدّون حق الله ويُوفون 





(لماوْديّ 038:5 








انهم الصّادقون. الاوَردي OME:‏ 

ال الطیعون. لاور 5 0031 
الطوسي: وهو جع الب وهو المطع ف, 
امسن فى آفالد. ۸:۱۰ 





بي يمني المؤمنين الصّادقين في إهانهم, 





المطيعين لرئهم. واحدهم: بار مثل شاهد وأشهاد 
وتاصعر وأنصار, وي أيضًا مثل تهر وأنهار. (8: 0184 
مله انازن (۷: ۰0۱۵۸ وتحوه ان( ۳۱۷ 





سيّ : قد روى الخاصٌ والعامٌ أن الآيات من 
هذء الشورة؛ وهي قوله: إن اراز يَشْرَبُونَ» إلى 
قوله: وکا یک مَشكُورا4 نزلت في عل وفاطمة 
وا حسن وال حسين 2# , وجارية هم تُسمَى فضّة , وهو 
ارو عن ابن عبّاس وماد وأبي صالح. 

والقصّة طويلة جملتها أنّهم قالوا: مرضي الحسن 
والحسين فاتك فمادهما جدّهما2 ووجوه العمرب. 
وقالوا: ياأباالمسن لو نذرت على ولديك نذرًاء فنذر 
موم ثلانة یامن شفاهما اه سبحانه, ونذرت 
قالخا کذللك, وکذلك فَّة, فبرّءا وليس عندهم 

فاستفرض علطي ثلاثة نوع من شمیر من 
يودي وروي أنه أخذها ليغزل له صوفًا -وجاء به إلى 
فاطمة 886 فطحنت صاعًا منها فاختيزته. وصل علي 
الفرب وقرته لیم فأتاهم سکین یدعوطم وسأطم. 
فأعطوء ولم یذوقوا الا .ف) کان الوم نی آغذت 
صامًا فطححه وخيزته وقدّمته إلى علطا » فإذا يتيم 
في ألباب يستطعم فأعطوه ولم يذوقوا إل لماء. فلا كان 
اليوم اثالث عمدت إلى الباق فطحنته واختيزته وقدّمته 
إلى عة فإذا أسير بالباب يسعلمم فأعطوه ول 


یذوقو الا 





»فلا كان اليوم الرَابع وقد قضوا نذورهم 
آق عل وممه الحسن وا مسين للل إلى الي 
وبهما ضعف, فبكى رسول الي , نزل جبرئیل مق 


بسورة «هل آق». 
وف رواية عطاء عن این عَبّاس: نع ابن أي 






0 
اجه أنى أسير من المشركين فسأل 


وذكر عل بن إبراهيم أنّ أباء حدّئه عن عبد الله بن 
ميمون عن أبي عبد ه91 قال: كان عند فاطمة شميلا 


ركم الله, فقام على فأعطا. 
فقال الأسير : رحمكم الله. فأعطاء عل 4 اثلث الباقي 
وماذاقوهاء فأنزل الله سبحاته الآيات فيهم. وهي 
جارية في كل مؤمن فمل ذلك له عرّوجل. وفي هذا 
دلالة على أنّ السورة مدنيّة. [ثم نقل روايةٌ في ترت 
السّور وأضاف:] 

أقول: قد انّسع نطاق الكلام في هذا الاب حى كاد 
يخرج عن أسلوب الكتاب. ورا نسبنبه إلى الإطناب. 
ولكنّ الغرض فيه أنّ بعض أهل العصبيّة قد طعن في 
هذه القصّة. بأن قال: هذه السورة مكية فكيف ب 
بها ماكان بالمدينة, واستدلٌ بذلك على أئّها مسترعة, 








پ‌رر/ ۲۳۳ 


جرأة على الله سبحانه, وعداوة لهل بیت رسوله, 
فأحبيت إيضاح الحقّ في ذلك, وإيراد البرهان في 

مماء. وكشف القناع عن عناد هذ ماد في دعواء: على 

أن كيا ترى يحتوي على السرّافزون والدرٌالمكنون من 






هذا اليلم الذي يُستضاء بنوره ويتلأاً زهوره» وهو 
معرقة ترتيب الور في التغزيل وحمير صددها على 
الجملة والتفصيل, الله أشيدنا بتأيبدك وأيّدنا 
بتوفيقك. فأنت الرّجاء والأمل. وعلى فضلك المُعَوّل 
واشگل. 0 16۰4 


ای اه وهو جع ال لطیع ,لسن 
اف آفماله. وقال امسشن: هم الذین لایزذون ار 
ولان شون ال . وقیل: هم این ییقضون السقوق 
آللازمة وألتافلة. 

وقد أجمح أهل البيت 8# وموافقيهم وكثير من 
مآلفهم: أن المراد بذلك عل وفاطمة وا مسن 
والحسين 8# ؛ والآية مع مابمدها متميّة فيهم» وأبضًا 
فقد اتعقد الإجماع على أنّهم كانوا أبرارًاء وني يرهم 
خلاف. 

القرطّبي ؛ (البرار): أهل الشدق واحدهم ر 
وهو من امستثل أسر ال تحالی. وقیل: ال الوخد 
والأبرار: جمع بار مل شاهد وأشهاد. وقيل: هو جع ير 





۰۷:۵ 





مثل تهر وأتهار. 

وفي «الصّحاح»: وجمع ال الأبرارء ومع البار 
الهررة. وفلان ر خاقه .رالد 
بولدها. 


وروی ابن عسمر عن رسول ادق قال: «إنا 
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۲۵۰۱۹۱ 

وهم امتدقون ی [انم, الظیمون 
ارتیم لین مت هتتهم عن المستحقرات » فظهرت في 
قلوبهم ينابيع المحكة. ولي الحديث ؛ «الأبرار: الذين 





لايؤذون أحدا». (e.4)‏ 
آبوالشعود: شروع نی بيان حسن حال الشّاكرين 
إثر بيان سوء حال الكاض 





+ ولیرادهم بمنوان ال 
للاشمار با استحقوا به مانالوه سن الکرامة ا 
والأبراد: جمع ب أو بار كرب وأرياب وشاهد وأعلهاد. 
قيل : هومن ير خالقه , أي يُطيعه . وقيل من يمتثل 
بأمره تعالل, وقيل: من يودي حق الله تعالى ويُوقي 
بالّذر 





۳۱:۸ 


ال وَوي: [ذکر قولآب‌الشمود وأضاف:] 
قال سل : الأبرار: ألذين فيهم خُلق من أخلاق 





مشّهة من البرّء وهو الإحسان. ويتحصّل معناء في أن 
يحسن الإنسان في عمله , من غير أن يريد به تفمًا يرجع 
من جزاء أو شكور, فهو يريد الخير, أله خير لا 
يرجع إلى نفسه وإن كرهت نفسه ذلك, 
قيصير على مر مخالفة نفسه فبا يريده» ويعمل العسمل 


لأنّه خير في نفسه كالوفاء بالتذر. أو لأنّ فيه خيرا لفيره 








كإطمام الطَّمام للمستحقّين من عباد الله. 






ورسوله واليوم الآخر .كما قال تعال : 5ا 
تخبط اف أعْتائْوْه الأحزاب: 15 إلى غير ذلك 
من الآيات» فلالآبرار) مؤمنون بلله ورسوله واليسوم 





الآخر وإذ كان إمانهم إيان رشد وبصيرة فهم يرون 
أنفسهم عبيدًا مملركين ارتم له خلقهم وأسرهم» 
لایلکون لْفسم تفا ولاضراء علهم آن لابرید 
ماأراده رتهم » ولایفلوا لا مایرتضیه ‏ فقدّموا إرادتته 
على إرادة أتفسهم, وعملوا له. فصيروا على مخالفة 
أنفسهم فيا تهواه وحمب وكلفة اللّاعة , وعملوا ماعملوه 
لوجم اله. فأخلصوا العبوديّة في مرحلة الصمل لله 
سیحانه. 

وهذه الصّفات هي الت عرّف سبحانه الأبرار بها, 
كنا يستفاد من قوله: يَشْرّبُ بها هاه و4 الدهر: ۱ 
وقوله: نما تُطُِكُْ لو اله الآهر: ١‏ وقولد 














وقد مر بعض الكلام في معن دال 
الآبة وسيأتي بعضه في قوله : كلا إن يتاب الأبرار 
ی > الطتنین: ۱۸ 
والآية, أعني قوله: إ, 
رمن معناها. من حيث مقابلت لقوله: إن 
الدّهر: غ البین حال الكافرين في الآخرة .. 


















شراب مزوج بالکافور بر طيّب الرائحة. 
(۲۰: ۱۲ 
الحجازيّ : (الأبرار) جمع بر وهو من جع بين 
السدق والّقوی والاخلاص. WI:‏ 
+ الوا ی تجیر الاتطار: ۱۳ 
ی رواد قرائض اله واجتتاب 








معاصيه لني تمي الجنان, ناسون فيا (۸۸:۴۰ 
:۵۸ 





تموه الطتطاويّ. 
الشبينيٍ : أي المؤنين الادقين في إعانهم بأداء 
فرائض الله تمال واجتاب سسامیه. ۰۰ (40۸:۵) 
وروی + الذين برَوا وصدقواف لينمم,بأاء 
الفرائض واجنتناب المعاصي. 
(الآبرار): جمع بر بالفتم, وهو يعن الاد 
والمطيع واللمسن. وأحسن الحسنات : لاله ال مير 
الوالدين, ويرٌ القلامذة للأساتذة, ور أهل الإرادة 
للشيوخ .كبا قال في «فتح الرحمان»: هو الذي قد ارد 
پزه عموما فرٌ ره ی طاعته ياه وبر الاس في جلب 
مااستطاع من الیرم وغیر ذلك. 
وف الحديث: هوا آباءهم كما برو أبناءهم» 
N) 1‏ 








القاسميّ + و(الآبرَار): جمع بر بفتح | 
المتصف باليرَ بكسرهاء أي الطّاعة. قال الأصفهاني: 
وقد اشتمل عليه قوله تعاى: لئس الَأ ولوا 


اء. وهو 





پ‌رر/ ۲۳۵ 


(۱۷: 0۰۸ 
الرار) هم المسنون عملاء 
(Vt) 2‏ 













ابن عباس : أعبال السّادقين في لیاهم. 
(تویر لقباس: 40۰۵ 
الحسّن : هم الّذين لايؤذون 





ري : (الأتزار) : جمع يزه وهم الین روا ال 
بل فوانضه , واجتتاب حارمه. )۱ 
7 





اذكر الله تعالى الفجار وماأمدّه هم من 
أنواع العقاب وأليم العذاب , ذكر الأبرار, وهو جع 
سل بل وأجبآل. و(الثرار): الذين فعلوا الطّاعات 
N)‏ 








۷:۱ 





00 :۵( 

ابن ید رار: جع به وقرا لین صامر 

(الآبرار) بکسر الڑاہ. وقرا نافع واین کثیر فحها, وق 

أيوعمرو وحزة والکس اي متا 

النَسَفْيَ : ماكب من أعباهم . و(الآبرار): المطيعون 

بن ويؤمنون بالبعث , لأنّه ذكر في مقابلة 
اشار. وبي الفجار بأتهم المكذبون بيوم اين . 


۳۶۱۰۸ 


0۲ :۵( 





دين لايد 





/العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 


الطتنین: ۲۲ 
في لاتيم وهم ألذين 







(تنوير المقباس: ٠٠١‏ 
الطبَريّ : يقول تعالى ذكره 9 


لوجهد خالا من وجوه الق , فال : للم الذي 
يُستحقٌ به الشّكر والحمد , يقال: ير فلانٌ بوالده. فهو با 
۳۲:۱۰ 


به وبر به » وجمعه : أبرار. 

أبن عَطيّة : ذهب قوم إلى أن الأبرار وامقرّبين 
هذه الآية لمعنى واحد, يقال: لكل من نِم في اتود 
وذهب الجمهور من المتأوّلين إلى أن مغزلة الأبرار دوي 
ا مقرّبين» وأنّ الأبرار هم أصحاب المين » وأنَّ المفربين 








نی 

أهل الصّدق والطّامة. ‏ (34:15) 

ي أي الشعداء الأنقياء, عن درن 
یوس ۳۷۰۱۰ 





راغ : أي إن البررة المطيمين رتهم الذين 
یژمنون بالیعت والحساب , ویْصدّقون با جاء على لسان 





رسوله لني لذّة, وخفض عيش , وراحة يال, واطمئنان 

تفس« ۸۱:۳۰ 
بَرَرَة 

عبس :۱1 





لبن عفدن صدقة, وهم اسنظة, أهل التماء 









والرّرة: الواحد منهم في قياس المرية 
المرب لاتقول: عل يوون به المجمع إلا 
والواحد منه فاعل, مثل كافر وكثّرة, وفاجر فجرَة 
فهذا الحكم على واحده بار 








بار لأن 







بعض العرب. وواحد | 

ومثله قوم سراةء واحدهم 
یکون سار 
وله خقالوا: شراة وشُزاة, فکا تم [ذ قالوا: شراه 
کرها آن یضتوا رّله. فیکون الواصد أنه ساره 
فارادوا ن بسفرقوا بسفتحة ول شرا بين الشري 
والتاري (۳: ۲۳۷ 
تر : جمع با كما الكفرة جمع كافرء 
عل ٠‏ غير أنّ المعروف من کلام ار 
إذا تطقوا بواحدة أن يقولوا: جل بره وا. 
جمعوا ردّوه إلى جمع فاعل , كبا قالوا: جل ری م 
قالوا في جمعه: قوم سراة, وكان القياس لي واحده أن 
يكون ساريًا. وقد حكي سوا من بعض العرب: قوم 
» وواحد الخيرة: خير, وال 


والعرب إذا جمعت: ساريًا موه 




















5 
01 :۳۰( 


وق (بّرت) لاله آوجه: 












من کان خیرهم مقصوزا عليهم 
ee‏ 





الوس : و( 
يه فهو بارَ, إذا أحسن إليه ونفمه . واليرّ: فمل الشف 





جع باژءتقول: بر فلان فلا 





اجتلابًا للمودّة. 
والبارٌ فاعل الب وجمعه: 
وأصله: اتساع القع منه, ومسنه الب متي 
بانّساع التفع به . ومنه ال لاتساع الع به. وجل يرم 
وامرأة بٌة والجسمع : يرّرة, ولابجمع إلا على هذا 
(VY :1.)‏ 
مطيعين, جمع بار /(4۲۱۱:0 
(iNet)‏ 














:۳۸ 
مطيمون ثه. صادقون ف في 

Vn 

البتْضاوي :(بررة) أتقياء. (۲: 404۰ 


أبوالشعود : أنقياء, وقيل: مطيعين .تا , من 
ا القه , أي يطيعه . وقيل : صادقين من: 
۳۷۳۸۱ 





پ‌رر/ ۲۳۷ 


جع: با مثل فجرة: جمع فاجر. (TE e)‏ 

الآلوسيٌ : أي أنفياء , وقيل : مطيمين له تعالى . من 
قوهم : فلان يَبِرٌ خالقه , أي يطيعه. 

وقیل: صادقین من: بر ی ينه وهو جمع بر لاغير. 

وأا أبرار فيكون جمع بَر كرب وأرباب ومع بار 
کصاحب وأصحاب. وان منعه بعض الَحاة لعدم 
اطراده. 

واختصٌ على ماقيل : الجمع الأوّل بالملائكة والّانيٍ 
بالآدميّين في القرآن ولسان الشارع صل الله تعالى عليه 
وسلّم. وكان ذلك, لأنّ «الأبراره من صيغ ال دون 
«البرّرة» ومتّمو الملائكة أكثر من مكّق الآدميئّين » قناسب 
تیان صيغة القلة وإن لم تر حتيقها في الآدسيين 








دوم 

وقال الرَاغِب: خصٌ «البّرة» بهم من حيث إِلّه 
ابل می ابڑار إت جع بر وأبرار جمع بار وبر بلغ من 
بار کا أ عدأ أبلع من عادل» وكألّه عنى أن الوصف 
بب بلغ -لكونه من قبيل الوصف بالمصدو - من الوصف 








جع بار, وأيضًا في كون الملائكة أحق بالوصف بالأبلغ 





والبّررَة جمع بر وبارّ أبلغ منه لزيادة بنيته, وما كانت 
صفات الكال في بني آدم تكون كاملة وناقصة وصفوا 





۸ / العجم ن فقه لفة القرآن... ج 9 


وأما الملائكة فصفات الكال فيهم لاتكون ناقصة 
)له یل علی أصل الوصف بتطع 
التطر عن المبالغة فيه , لعدم احتياجهم لذلك, وإشارة 
الفضيلة اشر لما في كونهم أبرارًا من الماهدة ومصیان 
داعي الجبلّ . وفيه مالايخق. 

ومن استعرال (الم 
والبخاريّ ومسلم وأبوداود والتَّْمدِيّ والساي وان 


ماجة؛ عن عائشة قالت: قال رسول الله صل الله تعال 





فوُصفوا بلا 





في الملائكة ماأخرجه هد 











عليه وسلّم: «الّذي يقرأ القرآن وهو ماهر به مع التفرة 
الكرام البَررّة. والّذي يقرأء وهو عليه شاق له أجران» 
۳:۳ 

الشَّاطَبائيَ ٠‏ ررة) صفة هم بامبار طلم : 
وهو الإحسان في الفمل :0 





(تنوير المقباس: ۸ 


أتأمرون الاس بالآخول في دين محتد 5ل وغیر 
ذلك متا أمرتم به من إقام الاد لي ۲۵۸:۱( 
أنّ المراد أنه كانوا يأسرون اتباعهم بالشمسّك 
بالقورة, وتركوا هم السك به. لأ دهم الي 
صل الله عليه وآله وسلّم وصفَتَه فيه , ترلكٌ لتك به 
رس ۸:۱ 

قمادة: كان بنوإسرائيل يأمرون اناس ب 





اس بطاعة الله 












اناس بالصّوم والصّلاة؛ ويَدَعُون العمل با يأمرون به 
يرهم الله بذلك . فن أمر بخیر فلیکن أثشلد 





أويل في ممنى (الِبر) الذي 
اب أمرون لاس به, وینسون 
أنفسهي . بعد إجماع جميعهم على أن كل طاعة لله فهي 
یا 
وجميع الذي قال في تأويل هذه الآ من ذكرنا قولد 
متقارب الممنى , لأئهم وإن اختلفوا في صفة (البر) لذي 
كان القوم يأمرون به غيرهم ألُذين وصفهم اله با 
وصفهم به فهم متنقون في أنه كانوا يأمرون الاس با 
اله فيه رضًا من القول أو العمل , ويخالفون ماأمروهم به 

















أويل الذي يدل على صمّته ظاهر القلاوة إذا. 
أتأمرون النّاس بطاعة الله وتتركون أنفسكم تتعصيه, 
فهلاتأمرونها با تأمرون به قاس من طاعة رتكم. 

(eA: 





بكتابهم ويتركون هم التَسمسّك به, لأنّ جحدهم 
الهو تركهم التنستك بد 
ويجوز ‏ والله أعلم تسم 8 بیذل 





OR E 
ام الدقة داخل في هذا الباب‎ 


: كانوا يأمرون المرب 


۲۰:۱ 





بالإيان محمد إذا بُمث, فل] بُمث كفروا به 
سس ۹۸:۰ 

الشُلَميَ : اتطاليون الئاس بمقائق المماني وأنتم 
قلويكم خالية عن ظواهر رسومها. (أبوحتان 015:9 


: أتمرّضون الناس على البدار وترضبوذا 





ويسقال: أندعون الخلق إليسنا وتقعدون ما 
أتسرحون الوفود, وتقصعرون في الورود؟' 

أتنافسون المدلق وتنافرونهم بدقائق الأحوال. 
وترضون بإفلاسكم عن ظواهرها. 

ويقال: أتبععرون من الحقّ منقال ال وسقیاس 
الحبّ, وتساهمون لأنفسكم أمثال الرّمال والجبال؟ 

ويقال: ون باب ولاتشربون باب 

۰:۱ 


آطلبون من اس آن یقولوا مدق 








على إعلان التّهادة وأنتم تكتمون؟ وتوصوتهم بالصّلاة 
والّكاة وأنتم لاتفعلون؟ 





۳ 


پر را 


روي عن الي آنه قال: «مررت ليلة اسي 
بي على قوم تض شفاههم بقاریض من نار, فقلت: 
رتيل؟ قال: هؤلاء الخطباء من أتنتك. 








من أهل الثار. فيقولون لمم: ماأدخلكم الثار, وا 
أدخلنا الل في المّة بفضل تأديبكم وتليمكم؟ 
وقالوا: إا كنا نأمر با خير ولاتفعله». 

عن ابن باس أله جاءه رجل» فقال : ياابن 

ي أريد أن آمر بامعروف وأنهى عن المدكر. 

قال: فإن لم تخش أن تفتضح بثلاتة أحرف في كتاب الله 








الست۳ ۳. واقالث: قال: «وعا ری آن 





إلى مَاأَنِْيكُم عَ4 هود: ۸۸ 

وقيل في ممنى الآبة : أتبععرون من ا شلق مثقال 
لد ومقياس الحب, وتساصحون لأنقسكم أمتال الرّمال 
والجبال؟ 

وبه قال ائ : «یصر أحدكم القذاة في عين 
أغيه, ويدع الماع في مين 





استشهد بشعر] 
Qn‏ 

تخرد (لر): سعة لیر والمروف؛ ومنه 

ار لسته, ویتتاول کل خير ومنه قوهم: صدَقت 














في وبحارالوار ۳۱:۷ تفارت 


۰/العجم في فقه لغة اقرآن... ج 9 


(wy: ورّرت‎ 





يبمع وجوه الخير والطّاعات. 
ويقع على کل واحد منها اسم ير 

الط رسي + والمراد ب(البن) الإيان بمحقد 6 . 
وتنهم الله تعالى على ماكانوا يفعلون من أمر الاس 
بالإيان , مد ٠‏ و 


ابن 
:۳۹ 






وقال بعضهم: تأمرون اس بالسَدقة وتترکونها 
أنتم, وإذا أنتكم الضّعفاء بالصٌدقة لشفرّقرها على 
المساكين خنتم فيها. [إلى أن قال:] 





إذا كان فمل الب واجبًا والأمر به واجبيًا 
فلماذا وبخهم الله تعالى على الأمر. بالبير؟ 

قلنا: لم يوتنهم الله على الأمر بال فا تنعل 
ترله فعل ار الضموم إلى الأسر باليرٌ, لأنه 


لاحر 
لبان یمر به أقبح من تركه من لايأم سق ]ته 
استشهد بشمر] 








۸: 

۳ الوازي : وأتا (الير) فهو اسمٌ جامح لأعبال 
الخير . ومنه ير الوالدين وهو طاعتهيا ومند عمل مبرورٌ, 
أي قد رضيه الله تعالى. وقد يكون بعنى «الصّدق» كا 









ویزرت. وقال تملی: لک 8 
٩‏ فأخبر أن (البَ) جاممٌ للتقوى. 

واعلم أله سبحانه وتمالی ل مر بالإیان والشمرائع 
بتاء على ماخصّهم به من التعم. ورشیهم في ذلك بناء 
على مأخذ آخر, وهو أن الفاغ عن أعبال المع حت 








التاس عليما مستقبح فيالعقول؛ إذ المقصود مسن أمسر 
النّاس بذلك إما التصيحة أو الشّفقة . وليس من العقل أن 
يشفق الإنسان على غيره أو أن ينصح غیره, ویسمل 





تقسه. فحدّرهم الله تعالى من ذلك بأن قرعهم بهذا 
کلام 
واختلفوا في المراد بلالر) في هذا الموضع على 





أنه إذا جماءهم أحدٌ في الخفية لاستعلام أمر 
محمد فق قالوا: هو صادق فيا يقول. وأمرُء حي فائبموه, 
بوهم كانوا لابتبمونه لطمعهم في المدايا والسّلات التي 
كبانكٍ تصل إليهم من أتباعهم. 

تورابعها: [قول أبي مسلم وقد تقدّم] 

مامه : [وهو قول الرَجَاج وقد تقدّم] 

وسادسها: لمل المنافقين من اليهود كانوا يأممرون 
بائباع ممتد قف في الظاهر. سم كانوا في قلويهم 
منکرین له فوبنهم اله تعالی علیه. 

وسابها: أن الود كانوا يأمرون يرهم بائباع 
٠‏ لأنّهم وجدوا فيها مايدل على 
صدی حتد نهم ماآمنوا به 0م 

وه آبوالشمود (۱: ۹ والازن (۱: 46۱ 

الط :وه :ان 











نا الطاعة 











ی 





ثلائة: ر في عبادة الله تعالى, وير في مراعاة الأقارب, 
وير في معاملة الأجائب. 
نموه أبوالشعود (۰۱ ۹ ) والشّري 
أبوحيّان : وفي تفسير الي 
على دين رسول الو وهم لاب 


r: 







نج وال أو على الَدقة ویبخلون, أو على 
السدق وهم لایصددقون, و حض آمحاییم عل الا 
والرّكاة ولايأتونهما. ۸۲:۱ 
صدر المتلهین: [قال نو ال 
ولك أن تقول: إذا كان فمل الب وا والأمربه 
واجباء فلماذا وبخهم الله تعالى على الأمر بالير؟ 
والمجواب: م 
على رك فمل الإ المضموم إلى الأمر به. لان ترك اله 
من يأمر به أقبح من تركه عن لايأمر به. [ سكج 


وأضاف] 











بشم] 
ومملوم أله م يرد به منمه عن التي عن انی 
المذموم. وا نها عن إتيان مثله. فا مراد بالآية حت 








الواعظ على تركية اتنس والإقبال عليها بالتكيل» 
اليقوم فيُفيم , ويككل فيُكل. لامنع الفاسق عن الوعظ 
کبا ُوقم. فإ الإخلال بأحد الأسرين الأسور با 
لايوجب الإخلال بالآخر. 

وقال بعضهم: ليس للعاصي أن يأسر با معروف 
وينهى عن امدكر. بل يجب أن لايكون الآمر والتاهي 








الصف : ؟. ٠٠‏ وماروي عن الل أنه قال: «مررثٌ 
ليلة أسري بي بقوم تقرض شفاههم مقاريض من نار 
الا كنا مر بالخير ولانأتيه , ونهى 





عن الم 

وأمًا المعقول: راز ان ی 
بامرأة أن ينكر عليها على كشف وجهها في أثناء الى . 
ومعلومٌ أن ذلك مستنكر عقا وإنّ هداية الغير شرع 
الاحتداء. والإقامة بمد الاستقامة . ولهذ! قسيل: «إنّ 





الإصلاح زكاة تصاب الصّلاح». 

والجواب : إن المكلّف كما هو مأمورٌ بفمل امروف » 
مور الم به للغير. وكا هو مأمور بترك المعصية, 
مر بیع الب عن فملها مطلقًا. “م المنع عن الجمع بين 
کلم زع الفير عنها أو أمرهم بالطاعة يُنصوّر 
على وجهين, لكونه ذاجزئين. وفساد ا مركب من 
الجزئين إمَا أن يكون لفساد أحد جزئيه مخصوصه, أو 
الفساد اتضيام أحدهما: بالآخر. 

فهاهنا لانة احعالات, لکن أحدها وهو کون النع 
معا شل الأّاعة ظاهر البطلان بالائفاق, ضبقي 
أحجالان آخران : أحدهما أن يكون المنع متوجتها إلى فعل 





متوبتهًا إلى الأمر بالمعروف أو التي عن المدكر مع فمل 
المعصية؛ فيكون المنع هاهنا عن ترغيب الاس بال مع 
التقس. 

وا لمق في ممنى الآية عندنا هو الأول لاالماني. 
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فسقط احتجاج الخصم بالآيتين وا تضمّنه حديث 
الإسراء, 
ولا احتجاجه الق با ذكره من الال فلاثلم 
أن جرد إنكاره عليها على كشف وجهها مستقبح عقلاء 
بل الاستقباح والاستدكار على مجموع الزّن, والإنكار 
عند التحليل يرجع إلى فعل الرّى , لاإلى ذلك الإنكار. 
وأما حديث الفرعية . فكلام شعريّ كبا لايخق. 
وأيضًا: فالصّغائر التّادرة لاتفلٌ بالمدالة. ولفاعلها 








أن ينهى عن المنكر. بالائفاق مع اندراجه في الآتين 
والحديث , وماهو جوابكم فهو جوابنا 

وأيضًا: لو بت دلائلكم لاقتضت عدم وجوب 
'على المعصوم فينسدٌ باب الحسبة, 
ف وهو أن من آمر بالق 
ولا بعمل به, أو نهى عن الشّرّ وأى به. قد عملم من حال 
أنه متساهل في دینه, ذووهن لي اعتفاده ولگ فا کان 









يرغ من توبيخ نفسه|لل نصيحة غیره. ۰ (۳: 6۲0۰ 
البوُوسَوي الاعتراف بال واتباع الأدة, 


وهو المتوسّع في الخير من «البرّه الذي هو الفضاء 








[جر عن المعصية. ونسيانهم أنفسهم ينافي كلّ هذه 
الأغراض ٠‏ ولائزاع في كون قبح الجمع بين ذلك عقلا 
بمعنى كونه باطلا. 

فع هذا لاحجئّة للممتزلة في الآبة على القبح 





مت اي یزعمونه .بل قد اعی بعض این با 
دليلٌ على خلاف ماذهيوا إلييه. لأنّه سبحانه رب 
التوبيخ على ماصدر منهم بعد تلاوة الکتاب. 

وكذا لاحجًة فيا لن زعم أنه ليس العامي أن 
يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر» لان التوبيخ على جمع 
الأمرين بالتظر لاني فقط , لامنع الفاسق عن الوعظ , 
فإن الّهي عن المدكر لازم ولو لمرتكبه. فإ فرك المي 
ذنبٌ وارتكابه ذنبٌ آخر , وإخلاله بأحدهما لايلزم منه 
الإخلال بالآخر. 

ثم إنَ هذا التويخ والتقربع وإن كان طا بسني 
إسرائيل إل أله عام من حيث المت لكل واعظ يأمر 
ولايأقر. ويزجر ولايغزجسر. نادي الناس: البدار 
أبد. ويرضى لنفسه التلف والبوار. ويدعو الشلق 
ل الحقّ. وينفر عنهء ويطالب العو بالحقائق ولايهم 

















را ”وها هو الذي بيدأ بعذابه قبل عبدّة الأوثان , 
ويظم مايلق لوفور تقصيره يوم لاساكم إِلَا امَك 
الدیان 

وعن تمد بن واسع قال: بففي ناا من أهل 
امن اطَلموا على ناس من أهل الا فقالوا هم : قد كنتم 
تأمروتنا يأشياء مملناها فدخلنا الجنّة , قالوا: كنا نأمركم 
بها وتخالف إلى غبيرها. 

هذا ومن الّاس من جعل هذا المخطاب للمؤمنين. 
وحمل الكتاب على القرآن, فيكون ذلك سن تلوین 
الخطاب. كا في يومف أرط عَن هُذَا اش 
(AN‏ 





پوسف: ,۲٩‏ والظاهر يبعده. 


القاسمي : أي بما فيه لله رضًا من القول أو الفعل. 





وجماع اليرّ: كل مافيه طاعة لله تعالى. 


OMA: 






١۷۷ البقرة:‎ 


كل ال ويقال: اليس 





فهذا منذ تحوّل من مكّة إلى المدينة ونزلت الفرائض 
وحد امدود, فأمر الله بالفرائض والعمل بها. 

وه لاله طبري 04:۷ 
ی ار هن شوج یا 





تم 


بضاف إلى ذلك غير من الاعات التي آمر اله مایا 


اوم ۰:۲ 
0 


مثله يماد . 









في الجود. ولکن الب 
في القلوب من طاعة الله. 04:۲ 
اكات اليو فل ول فر دشانن 








موی نع و ان 
سر 0:۰۷ 
ی 60:۷ 
امن 


الول دعا الزجل فتلاها 





مثله الربيع . 
ذكر لنا أن رجلا سل 
هذه الآية, وذكر فا أ 


أنزل الله 








ابد د / 147 


عليه 
وقد كان الرّجل قبل الفرائض إذا شهد أن لاإله إلا 
الله وأنّ محمد عبده ورسوله, ثم# مات على ذلك يُرجى 





توجهت قبل المغرب. والتصارى قبل المشرق 9وَلْكن 
یم یه ری 0:۰۷ 
یس ال ماعليه التصارى من الوجّه ال 
تی. و ماعلیه الیهود من اجه ی الغرب (و1 
إِلْي) ماذكره الله تعالى فى الآآية ‏ وبنه. 

١ ل‎ 7 

مثله الربيع ولا (الطومي ۲: 4٩0‏ 
















وضع رفع کا قال : (قکانّ غا 
ا ال ا 
7 





بال . #وصف ماوصف إلى آخر الآية, 





وهي من صفات الأب 

وأا قوله: (وَلكِنٌ الب تن 
کلام المرب أن قولوا: إا ال 
رحه, وني صدقته, فيجمل الاسم خبراللفعل والفعل 
Qet)‏ 








خيرًا للاسم, لأ أمر معروف المعنى. 
العرب تمل المصادر صفات, فجاز 





0 
بو 
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جه 





لور هاهنا: بماز صفة لجع تن پاک ناکلام 
ولكن البارّ من آمن بلله. [ثم استشهد بشعر] (۱: 40۵ 
المُتسرّد : رلکن ار تن من بفو4 فجائز أن 
یکون: بر من آمن بث, وجائزآن یکون: لک ذاليرٌ من 
آس بلله. 
1 





۸:۱ 
اختلف أهل التأويل في تأويل قوله 
ذلك قال بعضهم: ممنى ذلك ليس ال الل 
وحدهاءولکن اب اخمال ای یا لک 
وقال آخرون: عنى لله بذلك اليهود واشصاری. 
وذلك أن البهود تمل فلو المغرب. والتصارى 
تصلي فشرجه بل الشرق, فأنزل اله فم هذه الآية . 
يخبرهم فبها أن (ل) غير العمل الذي يعملوته . ولكله. 
مياه في هذه الآ 
وأولى هذين القولين بتأويل الآية : اثقول إِلَذي قال 
أن يكون عنى بتوله لس 
اون ولوا وركم فيل العشري والعطرب» 
الهود والتصاری, لا الآيات قبلها مضت بتوييخهم 
ولومهم, والخير عنهم وعبا أعدّ لم من أليم العذاب, 
وهذا في سياق ماقبلها؛ إذ كان الأمم كذلك؛ ليس الب 
5 اليهود والتصارى 5 ی ببعطكم و وجهه یل 














قتادة, والزبیع بن آنس: 














افو وقد علمت أن را فمل, و(من) اسم. فکیف 
يكون الفعل هو الإنسان؟ قيل: إِنّ معنى ذلك غير 
ماتوضمته, وأا معناه ولكن البرَ كمن آمن بلله واليوم 











الآخر, فوضع (مَنْ) موضع الفعل اكتفاء بدلالته ودلالة 
صلته التي هي له صفة من الفمل ا حذوف, كما تفمله 
/ أفماها التي هي بها 
مشهورة, فتقول : الجود حاتم , والشّجاعة عنترة, وإ 
الجود حاتم؛ والشّجاعة 
وممناها: الجود جود بذكر حاتم إذ 
كان معروقًا بالجودء من إعادة ذكر الجود بمد الذي قد 
اذكرته, فتضمه موضع جوده, لدلالة الكلام على 
ماحذفته. استغناء ما ذكرته ع لم تذكره, كسا یل 
ل ریک نیا يوسف: ۸۲. والمعنى: 

أهل القرية. وكا قال الشاعر. وهو ذواليرتق اللوي 

ام راحلتي منافا 

وماهي وَيْبَ فيرك بالتناق 
يريد يمام عناق أو صوت, كما يسقال: حسبت 





العرب فتضع الأسماء مواضع 

















ضياع أك ؛ يمني به حسبت صياحي صياح أخيك. 
وقد جوز آن یکون سعنیالکلام: ولکن ابا من 

آمن بالله. فيكون (اليرّ) مصدرًا وضع موضع الاسم. 
AE)‏ 





آخر الآية, فقيل: إن هذا خصوص في الأنبياء وحدهم, 
لني وصفت لايؤديها بكيتها على حق 
اجب انسیا وجائز أن يكون لسار 
ااس. لأ اله عرَوجل قد أمر انلق بجميع ماني هذه 
الآية. 

ولك في ( الا وجهان: لك أن تقرأ ليس ال 


لان هذه 














وو فن نصب جمل لأا مع 
لت الاسم. فیکون الم لیس تولینکم وجوهکم 
الب كله , ومن رفع (البَ) فالمعنى لیس ابر كله 
توليتكم, فيكون (الين) اسم اليسَ) وتكون (أن توا 





الأخر4 إذا شدّدت الكِنُ) نصبت (اليئً) وإذا حلت 





رفمت (الرّ) ففلت : ولكن الب من آمن بالله, وكسرت 
لالتقاء التاكنين» والمعفى ولکن 


التون م 


فالیت من آمن باه 





جوز آن تکون ولکن ال من 
e)‏ 








آمن بالله. [م استشهد بشعر] 
الشّریف المرتضی: ان سأل سائل عن قوله 





فقال: كيف ينني كون تولية الوجوء إلى الجهات من 






إا يفل ذلك في الصّلاة وهي بر لاممالة؟ وكيف 
عن (الرً) بامَنَ) والبرّ كالمصدر. و(من) اسم 
نض . [إلى أن قال:] 

يقال له: فيا ذكرته وا جوابان: 

أحدهما: أنه أراد تعالى : ليس الضّلاة هي الب كله 
لكنّه ماعدّد في الآية من ضعروب اللاعات وصنوف 
الواجسبات, فلاتظتوا أتكم إذا تتوبمّهتم إلى ا مهات 
بصلاتكم » فقد أحرزتم الب بأاسره» وحزقوه یکاله ,بل 
یبق علیکم بعد ذلك مُعظمه وأكثره. 
التصارى لا نرجهوا إلى 








پر ر/ ۷۵ 


الشرق؛ والیهود ٍل بیت القدس, واتحذوا هاتین 
٠ 1‏ واعتقدوا في الصّلاة إلا تابر 
وطاعة خلائًا على اسول 6ة أكذبهم اله تعالى في 
ذلك» وبي أن ذلك ليس من كان منسومًا 
بشريمة ايلا .الي 
والمرن والمجمع ,ون لیر هو 

فأتا إخباره بلان) قفي وجوه 

أوّا: أن يكون ممنى (الي هاهنا الباژ وال 
وجمل أحدهما في مكان الآخر, والتقدير: ولك البار 
من آمن بلله. وجري ذلك يمرى قوله تعالى: كل 
1 











الأسود والأبيض. 
الآبة. 








ثلائقد 





ايان شبع ماک مزا اللك: ۱۳۰ يريد غائرًا 
[م لیتنبد بشم] 

والوجه ان أن المرب قد تحبر عن الاسم 
با لصدر والفعل, وعن الصدر بالاسم, فَأمًا إخبارهم 
عن اسر بلاسم فقوله :ون ال ن أن 
بال ؛ وقول العرب : إا ال الذي يصل الرّحم ويفمل 
كذا وكذاء وأا إخبارهم عن الاسم بالمصدر والقمل فتل 
قول الشّامر: 
مل مالفتيان أن 








الى 
رلک اليثيان كل فق لد 

فجعل «أن تَنبت» وهو مصدر خيرًا عن الفتيان. 

والوجه اثالت: آن یکون المی ولکن ال من 
آمن؛ فحذف الب الثاني, وآقام (من) مقامه؛ کقوله 
وأشریوا ن فورم اليخل€ البقرة: .٠۴‏ أراد: حب 
اليل [#استعهد بشعر] 

وتقول المرب : بنو فلا بوهم الآريق , أي أهل 
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الطريق . ومكي عن بعضہم: أطيب الاس اند أي 
أطيب مايأكل الاس الرند. وكذلك فوم : حيبت 








ي عن اين عباس في 





وقد اختلفت قراءة القرّاء السبعة في رفح الراء 
ونصبها من قوله تعالى : لس اْي). فقرأ حمزة وعاصم 


في رواية حفص الَيْسَ الي بنصب الرّاء. وروى هب 


عن حفص عن عاصم أنه كان يقرأ بالتصب والرّفع. 
وقرا الباقون بالرفع. 

والوجهان جميمًا حسنان , لان كل واحد من إلا 
اسم (لَيْسَ) وخبرها معرفة» فإذا اجتمما في اريف 
تكافآ فی جواز کون أحدھا اسا والآخر کہ کی 
تتكافا التکرات. 
من رفع (الير) أنه لأن يكون (الرَ) الفاعل 
أؤلى؛ لألله بيس يثمبه الفمل, وكون الفاعل بعد الفعل 
اوی من کون المفعول بعد. 

آلا ترى أك إذا 








: قام زيد» فان الاسم يلي 
الفعل. وتقول : ضعرب غلامه يد فيكون الشقدير في 
الفلام الأخير. فلولا أن الفاعل مت بهسذا الموضع 
لم يبر هذاء كبا لم يبز في الفاعل: ضعرب غلامه زيد) 
حميث لم يجز في القاعل تقدير التأخير كبا جاز في المفعول 
به. لوقوع الفاعل موقعه امنتص به. 

وحجّة من نصب (الير) أن يقول: كون الاسم «أن 





وصلتهاء أولى لشبهها بالمضمر, في أنّها لاتوصف, ككيا 
الايوصف المضمر, فكأئّه اجتمع مضمرٌ ومظهر. والأول 
إذا اجتمما أن يكون المضمر الاسم من حيث كان أذهب 
في الاختصاص من المظهر. ۲:۱ 
القیسی: لب اسم (ليس) و(أن تدلُو الدب 
وم لصب (الر) جمل ( وو اسم (لیس). 
قوله تعالى : ولك ال ن من , لال بعنى 
آلباز, أو بعنى ال فهو(منْ) في امعنى. 
من آمن بالله, ثم# 


وقيل: التدير: ولكن اله 





وقيل : التقدير: ولكن ذواليرَ من آمن باله, ثم 
يمف المضاف أيضًا. 

من شدّد الون نصب (الير) والتقديرات عل 
حاهاء ونا احتيج إلى هذه ا 
لبآ هو انبر إذ الث لاتكون خبرا عن المصادر. 
ولاللصادر خبر) عنها. لأنّ المصادر أفمال ليست 











A1: 







۳۸۱ 


ف انزلت ا حولت القبلة, وكغر 
الخوض في نسخ تلك الفريضة, صار كأنّه لاشراعى 
بطاعة لله إلا اتَوجّه للصّلاة, فأنزل الله تعالى الآية 
ماذکره فيهاء ودلّ على أن الت 
تايه نا فها من لصاح ات ها یأمر 











بها ما في علمه أتّها تدعو ال المتلاح, وتصعرف عن 
الفساد. وإنَّ ذلك يختلف بحسب الأزمان والأوقات. 





[إك أن قال:] 

وقوله: (وَلكِنَ ال من أمَنَ» قيل فيه ثلاثة 
آقوال: 

اوها پا فحذف الضاف, 





وأقام الضاف لیه سقامه, و اره اب : لقوله: 
یش ار آن و4 .[ استشید بشم] 

الوجه الثاني : ولكن ذال (من آمن بالله). 

الالت: ولکن البار من آمن باء فجمل الصدر قي 





موضع اسم لفاعل. 0 
وه ابن شهر آشوب. (۲: 1۲۵۲ 
العسییدی: [ذکر اختلاف القراء ‏ 





وأضاف:] 

قال ابن سَبَاس والضّحّاك وعطاء وسنیان" لت 
هذه الآية بشن |! فقد كان المسلمون في بداية 
الإسلام وب لفجرة وس الرائض » يقولون عند موت 
من ينطق بالشّهادة والتّوعيد. ويصلٍ إلى أي جهة 
يشاء : وجبت له الإمئّة, لأنه أتى ب والتقوى جملة. 

وحینا هاجر انصطن وة 
وحُوّلت القبلة إلى الكمبة , أنزل رب العالمين هذه الآية 
كي لابظن أحدٌ أن الین والب كله هو ذاء أي إ 
الصّلاة. بل الصّلاة خصلة من خصال البرّ وباب من 















أيوابه. 
وقال فریق آخر من المفشرين: سبب تزول هذه 
الآية أن اليهود كانوا يصلّون نحو المغرب والتصارى نحو 


يننا 


المشرق, فرة الله تعالى عليهم وكذّيهم بقوله: ليس 





من ا4 إذ ری بكلا الوجهين. 


9 00 








التفقة والإحسان والصٌداقة وحسن. 
للق فال الت قة: الب مي؛ هب ووجه ُء 
وکلم له 


وقيل: (البن) هنا: الإيان والتقوى, وهذه الآية 
نبا یلد نان كل مافها إشارة إلى الإيان 
والتقوى. [إلى أن قال:] 

نیت الم أن تُولُوا وُجومكَمْ 
ضعربان: اعتقاد وعمل. فالاصتقاد: تمقيق الأصول. 
والممل: تمصيل الفروع. ومن رسخ الأصول بم 
وأ بالفروع بشروطهاء فهو لامحالة من الأبرار. ومغزل 














(EW: 
الير: اسم للخير ولكلّ فعل‎ 
مرضي أن ولوا ۇج وهكم بل ارقي‎ 
لبود تسل‎ 


قبل المغرب إلى بيت الوس والتصارى قبل المشرق» 
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وذلك أَنَّهم أكثروا ا وض في أمر القبلة حين حول 
رسول اث إلى الكعبة . وزعم كلّ واحد من الفريقين 
أن (الين) التوبه إلى قبلته» فر عليهم. 

فا عليه فاته مشوخ خارج 









وقیل: كثر خوض المسلمين وأهل الكتاب في أمر 


القبلة. فقيل : ليس البرّ الظيم الذي يجب أن تتذهلوا 





وقرئ والَيْسٌ الب بالتصب على أنه خبرٌ مقدمٌ 
وقرأ عبدالله (بآن تُوَلوا) على إدخال الباء علی ار 







وعن لاد : لو كنت 
اليا بفتح الباء. وقرئئ (ولكن 
ونافع ون الا بالتخفيف r.‏ 
وه الط( ۹ وال 





القاعل ثم المفمول. 


مذهب أبي عل أن (لَيْسَ) حرف. والصّواب الذي 











وقرأ حمزة وعاصم في رواية حفص یس الب 
بنصب الراء» جمل أن ولوا أزلة المضمر إذ لايوصف 
كما لايوصف المضمرء والمضمر أو أن يكون اسا خی 





ولي مصحف أي بن كمب, وعيد الله بين ممسعود 





وقال ابن سَبّاس وبماج وغيرهها: المخطاب بهذه 
الآية للمؤمنين . فالممنى لیس ال الصّلاة وحدها. وقال 





في التوبجه وقوه فالهرد إلى بيت لمشيس والتصارى 
إلى مطلع التشّمس. وتكلموا في تحويل القبلة ولت 


ل فرقة توأيهاء فقيل هم : ليس البر ماأنتم فيه ولي 


الجمهور (ولكن لب والتقدير: ولككن الي بر من 
وقيل: التقدير: ولكن ذواليٌ من. 

وقيل: (الي) بمنزلة اسم الفاعل» تقديره: ولكن 

٠‏ والمصدر إذا زا ول منزلة أسم الفاعل فهو ولاب 

مول على حذف مضاف , كقولك: وجل عدل ور 

er: 








وروي ف الوا عن بن تسعود وي (لَيْسَ الي 
باصي بلا وا ابالياء. وقرأ. نافع وابن عامر (ولكن 
الما بالتخفيف والرّفع . والباقون ولك الب بالتشديد 








والب 

قال أيوعل: حجّة من رفع (الِر) أن ليس يُشسيه 
الفمل , وكون الفاعل بعد الفمل أولى من كون ا مقمول 
أنه قد حُكي عن بعض 
شيوخنا أله قال في هذا التحو: أن یکون الاسم هان 
وصلتها أولى بشهها بالمضمر, في أنها لاتوصف كا 
لايوصف المضمر, وکا اجتمع مضمر ومظهر. 

والأولى إذا اجتمعا أن يكون المضمر الاسم من 
حيث كان أذهب في الاختصاص من المظهر. قال أبن 
جي يجوز أن يكون إن نصّب ( الا مع الباء. بأن جمل 
كتوهم: کی با 

من نصب (اليرً) جمل (أن) مع صلتها اسمم (ليسيةا 
أي ليس تولیتکم وجوعکم البر کلّه. ومن رفع ار 
تولیتکم. وکلا الذهبیی جتيسن). 
لا کل واحد من اسم لیس وخبرها معرقة فا 
تكافآ في کون آحدهما اسم والآخر 
خبرا .كا تتكاف الككرتان , وقد ذكرنا الوجه في ترجيح 
أحد المذهبين على الآخر. 
إذا شدّدت (لِكنّ) نصبت (البرً) وإذا 
(البر) وكسرت اللون مع التخفيف لاثتقاء. 








بعده, وحجمة من نصب (ال 

















وأا الإخبار عن (اليِ) لمن أمَن) ففيه وجوه 
ثلاثة: 

أحدها: أن يكون (اليّ) بعنى البازء فجمل المصدر 
في موضع اسم الفاعل. کب یقال: ماء غَوْرء أي غائرء 
ورجل صوم, أي صاتم. [#استعهد بشمر] 


۲٤۹/ررب‎ 


وثانا: أن النی ولکن ذالر من آمن بالله. 
فحذف لضاف من الاسم. 

وثاتها: أن يكون التقدير: ولكن ال بر 
بالله, فحذف المضاف من الخبر, وأقام المضاف إليه 
مقامه. [تماستشهد بشعر إلى أن قال:] 

مولت القبئة وكثر الخوض في نسخهاء وصار 
كأئّه لاجُراعى بطاعة اف ال انشوجه للعّلاه, أك 
اليهود والّصارى ذكرهاء أنزل الله سبحانه هذه الآية. 








ا 








ان فرب4 القرة: ۱۷۷, بی سبحانه أن الو 
يفي الصّلاة. فإنّ السّلاة إا أمر بيا لكونها مصلحة 
أف اياي وصارفة صن الفساد. وكذلك السبادات 
ال ره اب با لفیا سن اللطاف والصاغ 
اليه , وذلك يختلف بالأزمان والأوقات , فقال : ليس 
في التَوجة إلى الصّلاة. حسقّ يضاف إلى ذلك 
غیره من الّاعات التي أمر بهاء من ابن باس وجماجد 
واختاره أبومسلم. 

وقيل: معناء ليس ال ماعليه التصارى من اوه 
ی الشری, ولامعلیه ود من اجه ال لفرب. 
عن قنادة الّيع واختره اب ال و 
الي ن أن با4 آي لکن الڀ پر من آمن بالله, 
کقرم: التخاء حانم والّمر زمی, آي الخاه سخاه 
حاتم والتعر شعر زهیر» عن شب والجاج واقاء 
واختاره ابا 


ویل: وک الا ال "من آمن بلله , أي صلق 
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باه , ويدخل فيه جميع مالايتر معرفة الله سبحا: 
كمعرفة حدوث العالم وإثبات الُحدث وصفاته الواجبة 
والجائزة. ومايستحيل عليه سبحانه. ومعرفة عدله 


۳۱:۰ 









قال الواحديّ : وكلا القراءت 
ليِسَّ) وخبرها اجتمما في التعريف. فاستويا في كون 
کل واحد منیا تاه اضر خر 

وحجّة من رفع (البر) أن اسم (لَِسسَ) شه 
بالفاعل؛ وخبرها بالمفمول , والفاعل بأن يلي الشمل 
أولى من المفعول, 

ومن نصب (اليِر) ذهب إلى أن بعض التحويإن قال" 
(أن) مع سلتها أولى أن تكون اسم الَِيَ) نشيههاً 
بالضمر, في أنه لاتوصف كرا لايوصف المصمَر ما 
هاهنا اجتمع مضمر ومظهر. 

والأولى إذا اجتمعا أن يكون المضمر الاسم من 
حيث كان أذحب في الاختصاص من المظهر . وعلل هذا 
قوله: (فگان 
الا الحسر: 17 وقوله: تا 
أن قارا المنكبو. 
قارا ابانید: ۲۰ 













والاختيار رفع (البرَ) لأنّه روي عن ابن مسعود أنه 
قرا اليس الب بآن) والباء تدخل في خير (ليسّ). 
المسألة بر اسم جامع للطاعات؛ وأعيال 


الخير المقربة إلى الله تعالى, ومن هذا بر الوالدين. قال 











الاقطار: ۰۱۳ ١١‏ فجمل ا : 
اورا عل ال واقوی ولاشماوثوا عل الثم 
َالْعدوَانِ» المائد : 
أنه اسم عام مجميع مايؤجّر عليه الإنسان. وأصله من 
الاتساع؛ ومنه ال لذي هو خلاف البحر, لانّساعه. 








المسألة الخامسة: قال الققّال: قد قبل في نزول هذه 
الآية أقوال: والذي عندنا: أنه أشار إلى الفهاء این 
طمنوا في المسلمين. وقالوا: «مَاولِ ٍ 
كَائوا عله البقرة: 141, مع أن الود كانوا 
يستقبلون مغرب , والتصارى كانوا يستقبلون المشرق » 
أفقال لله تعالى : إن صفة الي لاتمصل بمجرّد استقبال 
شق وامغرب , بل الب لايحصل إلا عند مجموج أمور: 

أحدها : الإيان بف . وأهل الكتاب لّوا بذلك , أمّا 







الود فلقوهم : بالتجسي » ولقوهم: بأنّ 
وأا التصارى فلقوهم: المسيح ابن الله, ولأنّ الييسود 
وصفوا الله بالبخل. على ماحكى الله تعالى ذلك عسنهم 
بقوله: قاو إن ا فقي ر 
"۱ 

وثانيا: الإيان باليوم الآخر, واليهود أخلُوا بهسذا 
ث قالا: وا آن لا 
ى4 البقرة: ١١١‏ وقالوا: 


رين الله 








آل عمران: 











امعاد الجسماني. وكل 
وثاتها: الإيان بالملائكة. والهود أخَلُوا بذلك. 


حیت آظهروا عداوة جبریل مق 


ورابعها: الإإيان بكتب الله , والهود والتّصارى قد 
مع قيام الدلالة على أن القرآن كناب 





يتفض الْكتَاب ورون خض4 البقرة: ۸ 
وخامسیا: الایانبایّین, والهود أخلرا بذلكه 





قتلوا الأنبياء. على ماقال تحالى: ويون 
بق ال البقرة: .7١‏ وحيث طمنوا في نبّة 




















مت و 

وسادسها: بذل الأموال علی وفق أمر الله سبحائه 
واليهود أخلّوا بذلك. رن الشبهات اطلب المال 
القلیل. کا فال : اشارا به ًا ليلا آل مرا 
"۱ 

وسابعها: إقامة الصّلوات والركوات, واليهؤ د كانو. 
ينعون اناس منها. 





وهاهنا سؤال: وهو أله تعالی نن أن یکون الوه 


إلى القبلة ياء م حكم أن الي جوع أمور. أحدها. 






نفيا لأصله. كاه قال: ليس لبر كله هو هذاء فان (الي 
اسم لجموع الخصال الحميدة. واستقبال اققبلة واحد 
منهاء فلايكون ذلك تام ال 





ب‌رر/ ۲۵۱ 


استباهم للمشری والغرب. کان خطً نی وقت > 
حين مانسخ الله تعالى ذلك بل کان ذلك إم) وفجورًا. 
له عمل نوخ قد نهى الله عنه» ومایکون كذلك فإ 
الايمد في الي" 

القالث: أن استقبال القبلة لايكون يدا إذا لم يقارنه 
معرفة لله وإنا يكون 
الشرائط . كبا أنّ التجدة لاتكون من أفعال الب إلا إذا 
أ بها مع الإيان بالله ورسوله, فأمً إذا أى بها ببدون 
هذا الشرط, قإّها لاتکون من آضال لب 

روي أله لا حولت القبلة كثر الخوض في نسخها. 
بوصار کات لاراعى بطاعة الله إلا الاستقبال , فأنزل الله 
تنا يمز الآبة ,كأ نه تعالى قال : ماهذا النوض الشّدِيد 
في أمر القيلة, مع الإعراض عن كل أركان الدّين. 

المسألة الببادسة : قوله: (وَلْكِنٌ ابر قن أن 
باق فيه حذف. وفيا 

أحدها: ولكن الب برَ من آمن بالله. فحذف 
المضاف. وهو كتير في الكلام: کقوله: وا ف 
قوم المجْلٌ» البقرة: +5, أي حب العجل . ويقولون : 








برا إذا أت به مع الإيان وسائر 














سر بت اسيل 
بين مصدر وفاعل. 


وثانيها: قال بو 





:: (الير) هاهنا بمنى البارٌ, 
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طذ: ۱۳۲. آي للمتقین, 
عَزژاک اللك: ۳۰ آي 





#فإما هي إقبال وإدبار» 

أي مُقبلة ومُدبرة مما 
وثالتها: أنّ معناه ولکن ذا اليرّء فحذف» كقوم 
هم درجات عند الله. أي ذَوُوا درجات ؛ عن اا 








الرَجَاج. 

ورابعها: التقدير: ولكن الب يحمل بالإيان وكذا 
وكذا. عن المفضّل. 

واعلم أنّ الوجه الأوّل أقرب إلى مقصود الكلام, 
فیکون معناء ولكن البرّ الذي هو كل البرّ الذي يودي 
إلى الاب العظيم »بر من آمن بلله , وعن ابد : لوكت 
عن يقرأ القرآن بقراء ته لقرأت (وَلَكِنٌ 

وقرأ نافع وابن عامر (وَلكين) عنتفة )ارف 
والباقون (لْكِنُ) مشدّدة (ال) بالتصب. 

المسألة الستابعة: اعلم أنّ لله تعالى اعتبر في تمق 
َه الب و 

الأّل: الإيان بأمور خسة. 

أوها: الإيان بالله, ولن يحصل المم اش لا ند 
العلم بذاته الخصوصة, والعلم ا يجب ويجوز ويستحيل 
عليه. ولن يحصل الملم بيسذء الأسور إلا مند العلم 
بالدلائل الدالة عليها, فيدخل فيه العلم بحدوث العالم,. 
والعلم بالأصول التي عليها يتفرع دوت السالم, 
ويدخل في العلم مم يجب له من الضّفات : العلم بوجوده 
وقدّمه وبقائه. وكونه عالمً بكلّ المعلومات. قادرًا على 
کل الممكنات, حي مريدا سميمًا بير متكلًا. ويدخل 





بسح ال 








في العلم با يستحيل عليه الملم , بكونه مغرّهًا عن الحائية. 
والتَحيرَ والعرضيّة. ويدخل في العلم بها يجسوز 
عليه اقتداره على الخلق والإيجاد ويمثة الرّسل. 

وثانيها: الإهان باليوم الآخر. وهذا الإهان مغرّع 
على الأوّل, لأنا مالم نعلم کونه تعالی عال بجميع 
المعلومات , ولم تعلم قدرته على جميع الممكنات, لايكننا 
أن نعلم صحّة ا حشر والتشر. 

وثالتها: الإيان بالملائكة. 

ورابعها: الإيان بالكتب. 

وخامسبا: الإيان بالرّسل. 

وهاهنا سؤالات. [إلى أن قال:] 





.وذكر الواحديّ في آخر هذه الآية مسألا وهي أله 
قال هذه الواوات في الأوصاف في هذه الآية لجع 
فن شراط اا 





ام شرط البار أن تجتمع فيه هذه 


امَف ومن قام بواحد منها لم يستحقّ الوصف 
ال فلا بغي أن يظنٌ الإنسان أن الموفي بعهده من جملة. 
من قام بالبرّ, وكذا الصَّابر في البأساء . بل لايكون قام 
بالير إلا عند استجباع هذه النصال؛ ولذلك قال 
بعضهم : هذه الصّغة خاصّة للأنبياء :859 لأنّ غيرهم 
لاتبتمع فيه هذه الأوصاف كلها, وقال آخرون: هذه 


4 
۷۸:0 
أبوحَيّان: قال قَتادة والرّبيع ومُقاتل وعوف 
اي نزلت ف الیهود واكصاری, کانت الیهود 
تصلي للمترب واتتصاری للمشرق» ویزعم کل فریق 
أن (الي) ذلك. 





سد ______________یرر/۲۷۵:۳ 


وقال ابن باس وعطاء وباجد والتتاله 
وسفیان: تزلت فی المؤمنین» سأل رجل اي فزات 
قدماءوتلاها علید. 

قال بعض المفسّرين: كان الرّجل إذا نطق 
بالشّهادتين وصلّ إلى أيّ ناحية # مات وجبت له 
الجئة, فلي هاجر رسول الوك ونزلت الفرائض وحدآت 
الحدود. وسُرفت القبلة إلى الكمبة أنزفاالله. وقيل: 
سبب نزوها إنكار الكقّار على المؤمنين تحويلهم عن بيت 
اليس إلى الكمبة. 

ومناسبة هذه الآية ما قبلها ظاهرة, لأنّها إن كانت 
في أهل الكتاب فقد جرى ذكرهم بأقيح الآكر. من 
كتائهم ماأنزل الله. واشترائهم به نا قليلاء وذكر ماعن 
هم ولم ببق هم متا يظهرون به شعار دينهم إلا صلاتهام , 
وزصهم ذلك (اليرَ). فردٌ عليهم بهذه الآ. 

وإن كانت في المؤمنين فهو نبي هم أن لا 
شريعتهم بأيسر شيء کا تعلق أهل الكتابين. ولكن 
عليهم العمل بجميع ماني طاقتهم من تكاليف الشريعة 
على مابيتها لله تعاال. 

وقرأ مزة وحفص اليس اليا بنصب الزاء. وفرأ 
باق التبعة برفع الرّاء. وقال الأعمش في مصحف 
عبدلله الاتحسية اليا وفي مصحف أي وعبدله أيسًا 
اليس الب بآن توكولا. 
فن قرا بنصب (البر) جمله خبر (لَيِسَ) وأ 
في موضع الاسم » والوجه آن بل الرفوع, لته بمنزلة 
القمل المتعدّي , وهذه 
جُمل فيها اسم ليس 








یه 








من وجه آولى» وهو إن 


تُولواا وجعل الخبر (البرا 









والنْ) وصلتها أقوى في التعريف من المعرّف بالأل 
واللام. وقراءة اجمهور أولى من وجه وهو أنّ توشّط 
خبر ليس بينها وبين اسهها قليل. 
وقد ذهب إلى امنع من ذلك ابن دَرَسْتويه تشبيها لها 
بدماء. أراد الحكم لها بأئها حرف, كا لاوز 
توسيط خهر «ماه وهو حجوج بهذء القراءة المتواترة, 
ويورود ذلك في کلام لمرب, قال الشّاعر: 
سَلٍ إن جهلتٍ الناس عنًا وعنهم 
وليس سواء عالم وجهول 
وقال الآخر: 
أليس عظیشا آن تلم ملق 
وليس علينا في الخعلوب معوّل 
وأقراؤة (بآن تُولَوا) على زيادة الباء في ا مشير كا 
زآدوها في اسمها إذاكان (أنْ) وصلتها قال اشام 
لبس عجيا بأنَ افق 
يُصاب ببعض الذي في يديه 
أدخل الباء على اسم لیس و موضها او 
والبت) اسم جامع للخير. وتقدّم الكلام فيه, 
وانتصاب (قيل) على القآرف وناصبه (تُوَنُوا) والمعق 
أنّهم ا أكقروا المخوض في أمر القبلة حقٌ وقع التحويل 
إل الكعبة, وزعم كلّ عن الفريقين أنّ الب هو لوب 
إلى قبلته , فرد الله عليهم . وقديل: ليس الب هی نتم 
عليه. فإ منسوخ خارج من الب وقيل: ليس ال 
العظيم اّذي يبب أن يذهلوا بشأنه عن سائر صنوف البرّ 


التصارى مشرق بيت المَفوس, 


۶ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


لأنّه ميلاد عيسى على نينا وعليه السّلام, لقوله تعالل: 







باش البقرة: ۱۷۷ ال 
معنی من المعاتي فلایکون خبره الدّوات إلا بجازاء فإتا 
أن يجمل (البر) هو نفس نن أن على طريق المبالفة 
قال يم . والمعنی : ولك ابا وا آن یکون علی 
حذف من الأوّل, أي ولكنّ ذاالبرء قاله الرّجمَاج , أو من 
٠‏ قاله رب , وعلى هذا خرّجه 












اثاني, آي بر 





> وا و ولکن ارب من آم با اتتهى. 
ول اختر هذا 


به لأ الا 


هو نني کون 


الب هو تولية الوجه قل المشرق والمغرب, 





يُستدرك إنَا هو من جنس مايق . ونظير ذللبا: لكا 
الكسرم أن تتبذل درهسًا ولكنّ الكرم بذل ال9آ73 
فلايناسب: ولكنّ الكريم من يبذل الآلاف إل إن كأ 
قبله: ليس الكريم بياذل درهم. 

وفال :لو کنت من یقرً اقرآن لفرأت(] 
ولك اليا بفتح الباء, وإَا قال ذلك لأنه يكون اسم 






» نحو كَهْل وصّعْب. وتارةٌ صلی «ضاعل». 
والأولى ادّعاء حذف الألف من الي ومتله سر وق 
ورب أي سار وقارٌ وبارٌ ورابٌ. 

وقال الفاء 
موقع الصدر چم خبر للأوّل, كأنّه قال: ولكن ال 


الإيان باه والعرب تجمل الاسم خبر] للفعل , وأنشد 











تن )ماه لین ما وقع سن 














لممرلهمافتان أن تنبت اللَحَى 
ولک الفتيان كل فت ندب 
جمل نبات اللأحية خيرا للفق, وا معنى لسمرك 
ماالفتوّة أن تنبت اللحى. 
وق رأ نافع وابن عامر (ولكن) بسكون الُون خفيفة, 
ورفع(لر) وق الباقون بفتح الثون مشدّدة ونصب 
(البر) والإعراب واضح. وقد تقدم نظير القراءتين في 
ون شیاین کتروا4 البقرد: ۰۱۰۲ وال 
خر الليكة وتاب و6 ابسترة: ۱۷۷, 
ذكر في هذه الآبة إن كان الإيمان مصيرسًا بها .كما ججاء في 


حديث جبریل حين سأله عن الإيان فقال: أن تؤمن 











باش وملائكته وكتيه ورسله واليوم الآخر والقدر خیره 
ره ولم يصرع في الاي بالا 





بالکتاب بتضقنه, وسضمون الآية أن الب لامصل 
اتب اشرق والمغرب بل بمجموع أمور: 
ان بلله . وأهل الكتاب أَخلّوا بذلك, أمّا 





وأا التصارى فلقوهم : لَالِْيٌائْنّاله». 





يان بالله واليوم الآخر, واليهود أخلّوا به 





والتصاری أنكروا المعاد الجسماني. 
والّالث : الإيان بالملاتكة, واليهود عادوا جبريل. 
والرّابع: اللیان بکتب اف والتصارى والهود 


أنكروا القرآن. 
والناسس: الإیان باا 





» والیپود قتلوهم, وکلا 


کا أرما ازتطترن ۱۱ ۲۲۰ 





الفريقين من أهل الكتاب طعنا في نبرّة معد يق 
والسادس : بذل الأموال على وفق أمر الله, واليهوه 
ألقوا الشّبه لأخذ الأموال. 
والسَابع : إقامة الصّلاة وال 
منهاء 
والامن : الوفاء بالعهد, واليهود نه 
بق والاستدراك لايحمل على ظاهرها لألهن أن 
يكون التوبته إلى القبلة لاء م كم بان ال أمور: 
أحدها الصّلاة. ولابدّ فيا من استقبال القبلة , فيحمل 
اتن للب على نني مجموع اليرّء لاملل نني أصله. أي 
ليس الب كله هو هذاء ولکن ال هو ماذكر؛ ويحمل 
على نني أصل البرّ لأنّ استقياهم المشسرق والمغرب بيدا 
النّسع كان إن وفجورًا فلايمد ی ال ,ون استقبال 
القبلة لايكون براء إذا لم تقارئه معرفة الله تعالى ب اننا 
يكون با مع الإيان وتلك القرائط. وقدم أ 
والكتب على الرّسل وإن كان الإمان بوجود الملائكة 
وصدق اب لايحصل إلا بواسطة الرّسل. لأنّ ذلك 
اهتبر فيه الّرتيب الوجودي, لأ لك برجد ول 
يحصل بوساطة تبلینه نزول الکتب, 2 بصل ذلك 
الکستاب ای ارسول, فروعي ال تیب الوجسوديٍ 
المخارجيّ لالترتیب ای ۲:۲ 
الفاضل السقداد: [ذکر اختلاف القراءات 
وأضاف:] 

















وال كل فعل مرضي قلا كان أو لا أو 


جوارحيًا و ملد 
والنطاب لأهل الكتاب, قاثیم أکقرواالفوض في 


پر ر/ ۲۵۵ 








2 ۳( 
مقصورً! على أمر القبلة. 
3 بمنى البارَ إن المصدر يقام سقام 





الفاعل كزيدٍ عدل, آي عادل, أو بحذف المضاف من 
الحخجر, أي بر من آمن. r.)‏ 

أبوالشعود: (اليِ) اسم جامع مراضي الخنصال 
والخطاب لأهل الکتابین فاتهم کانوا أكثروا الحوض ی 
أمر القبلة حين حُوّلت إلى الكمبة . وكان كل فريق يدعي 











حيري لتَوّه إلى قبلته من القطرين المذكورين. 
تيم (الْمَمْرِي) على (الْمَغْرِبٍ) مع تأضّر 
"زمان الله السرا عر 





رخ عل تیب الشروی والفروب, تال وجه 
الود إلى المغرب ليس لكونه مغربًا بل لكون بيت 
المَقْدِس من المدينة المنوّرة واقمًا في جانب الغرب , فقيل 
هم: ليس الي ماذكرتم من التوجه إلى تينك الممهعين. 
عل أن (الب) خبر ليس قدا على اسها. [ماستعيد 
بشم] 

ار ذلك لا أن الصدر المؤول أعرق من الملى 
بالام. لاه يشبه الفمیر من حیت 
ولایوصف به: والأعرف أحق بالايّة, ون نی الاسم 
طول فلو روعي ات تیب مود لفات تجاوب آطراف 
التظم الكرم. 

وقرئ برفع (البً) على أن _حهاء وهو أقوى يحسب 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 
المعنى , لأنَ كل فريتي يدعي أن (البرَا هذاء فيجب أن 
یکون اد موف لدعواهم, وماذلك إلا بكون ( ابر 
اسا كبا يفصح عنه جعله را عنه ق الاستدرال. 
بقوله عزوجل: ون رن 

وهو تحقیق للحق بعد بان طلان الاطل, وتفصیل 
لخصال (البر) مما لايختلف باختلاف الشرائع , 
ومايختلف باختلافهاء أي ولكن البرَالمنهود الذي يحقّ 
د في تحصيله ِرَ من آمن بالله وحده 
إمانًا بريئًا من شائية الإشراك, لاكإيان الييسوه 














والتصارى المشركين بقوهم : ِعُرَيُْ ابن ال وقوهم 
تبیغ ان اه ۳۰:۷۱ 
نحوه ارو (۲۸۱:۱), والالوسي (۲: ۷66 


شید رضا: ادعی «ابملال» أن هذه الا تزلج: 
اللي على التصارى الذي يوون وجوههم في م25 
قبل المشسرق . واليهود الذي يُولوها قبل بي ثالكيفوسم” 
وهذاادّعاء لم ينبت', والصّحيح قريب منه وهو: أن أهل 
الكتاب أكبروا أمر تمحويل القبلة عن بيت امقيس إلى 
الكمية كا تقدّم في آبات التحويل وحسكه. وطال 
خوضهم فيها حي شغلوا المسلمين بهاء وغلاكلٌ فریق 
في امك ,ما هو عليه وتنقیص مقابله, كيا هو شأن 
البشر في كل خلاف يثير الجدل والقراع. 

فكان أهل الكتاب يرون أن السلا إلى غير قبلتهم 
الاتقبل عند لله تعالى, ولايكون صاحبها على دين 


ال اء. والمسلمون يرون أنّ الصّلاة إلى المسججد الحرام 











هو كل شيم. له بل يرهي وأوّل بيت وضع لعيادة 
الله تعال وحده. 





فأراد الل تعالى أن بين للنّاس كامة أن بمرّد تولية 
ا موم یس دا تمد ی 





المصل بالإعراض عن كل ماسوى الله تال في ملاتا 
والإقبال على مناجاته ودعائه وحده, ولیکون شماژا 
لاجتاع الأ فتولية الوجه وسيلة للتّذكير بتولية 
القلب. وليس ركنا من العبادة بنفسه, وأن يُبيّنَ م 





قرأ حمزة وحفص بتصب (البر) والباقون برفعد» 
وکلاهما ظاهر. 

وال بكس الباء لغة:التوسع في انير مشتق من 
َال بالفتح ٠‏ وهو مقابل البحر في تصوّر سمته .كما قال 


الرَآئْب. وشرمًا: ما. 
والنعلاقوالأعرال ا 

وتوجيه الوجوه إلى المشرق أو المغرب ليس هو الب 
ولامنه بل ليس في نفسه عملا صالحا, كيا تقدّم شرحه 


زب به إلى الله تعالى من الإييان 
امد 











بالتخفيف, أي ولكن جملة الب هو من آمن باش لئ 
وفيه الإخبار عن الممنى بالذّات, وهو معهود في 

جار صلل الأساليب 
ة الفصحى, لاعلى فلسفة النّحاة وقوانيئهم 

الصّناعيّة , وبلاغة هذه الأساليب إنَا هي في إيصال 





27 سک 


العاني المقصودة إلى الذّهن على أجلى وجه يريده 
المتكلم» وأحسن تأثیر یتصده. وستل هذا الشمیر 
لايزال مألوقًا عند أهل العريية على فسا ألسنتهم في 
السغةء يسقولون: ليس الكرم أن تدعو الأضنياء 
والأصدقاء ی طعامك ولکن الکرم من يعطي الققراء 
الماجزين عن الكسب. 

فالكلام مفهوم بدون أن نقول: إن معناه: ولكن ذا 
الكرم من يعطي , أو لكنّ الكرم عطاء من يُلي. 
في حاجة إلى بيان التكنة في اختيار ذلك 
على قول: ولكن البرّ هو الإيان بلله إل. وهذء التكتة 
تل لك الممنى في نفس الموصوف 
به فتفيدك أنّ (البرّ) هو الإيان ومايتبعه من الأعبال. 
باعتبار اتحادهماء وتلبّس المؤمن البارٌ با ما من حيك 
مان باعث على الأعيال؛ وهي منبعثة عنه وأثر لم 
تستمد منه وقدّه وتغذيه. أ تما تقل لك المع و 
القخص. و التخص عاملابالر ,وهذا آبلغ فقس 
هنا من إسناد المعنى إلى المعنى » ومن إسناد الذّات إلى 
الزات كبا هو مذوق ومفهوم. 

ابتدأ بذكر الإيان بالله واليوم الآخر, لأنه أساس 
كل بر ومبدأ كل خير . ولايكون الإيان أصلًا للب إل 
إذاكان متمكًّا من التّفس بالبرهان , مصحويًا بالخضوع 
۰۹:۲ 




















والإذعان. 





وتعريدًا للرّجال مع تضئنه لشرح وصفهم وإیاء إلى آنه 
لاأثر للمفهوم ا لخالي عن المصداق ولافضل فيه. وهذا 
دأب القرآن في جمسيع بیاناته. 





ويشرح الأحوال بتعريف رجاهاء من غير أن يقنع 





للأبرار وييان لمحقبغة حاطم» وقد عرّفهم أُولا في جميع 
الرائب التّلاث من الاعتقاد والأعال والأخلاق » بقوله 





وتا بقرل: وف خاش [إلى أن قال:] 
والّذي بين تعالى في هذه الآية من أوصاف الأبرار 
التي ذكرها في غيرهاء قال تمالى: إن الباق 








بسكا وسا ابه إا 


إلى أن قال - جزم م بَا صَبروا جد 


0 :د ةكرها ايان ذوليو الكخر التاق 
لوجه اله والوفاء بالتهد والصّير. 
وقال تما آیشا: کمک 





هرقن یمدآ مهم تدبّرت فیهاء وقد 





انهم المقرّبون, وقد 
یشتآ سبحانه عباده فیا وصف بقوله: «ن تابی 
ان الحجر: ؟4. ووصف المقرّبين 
الْمُتَدبُونَه فى 
۱۱۲-۱ فزلاء هم الابقون 
في الدّنيا إلى ديهم الستابقون في الآخرة إلى تعيمه ٠‏ ولو 
أدمت البحث عن حاهم فيا تعطيه الآيات توجدت 


وصفتهم الآيات بأنّهم عباد الله وأ. 









وقد بان تا مر أن (الآبرَارَ) أهل المرتبة المالية من 
الإيان, وهي المرتبة الرابمة على مام بيانه سابنًاء قال 
تمالى: ی وا و لیوا تیلم لت 
مهتدون» السام: ۰۸۲ ۰ (107۸:۱ 

سین مخلوف : : | اسم جامع لكل خالا 
ولكلّ طاعة وقربة إلى الله تعالى » أي ولكن. 
آمن؛ وحذف المضاف على حدّ: ابمود ي 
جود حاتم أو ولك الب أي البارّ من آمن. على أنه 
اسم فاعل من بر بو فهو بر وأصله: ره فلا رید 
الإدغام نفلت كسرة الراء إلى ماقبلها بعد سلب حركتها. 

وقد اشتملت الآية على خمسة عشر نوًا من أنواع. 









الب وهي رد لما زعمته اليهود من أن (الِبّا هو بجرّد 





إلى جهة المغرب, ومازعمته التصارى من أن 
جره التوجه إلى جهة المشرق, أي ليس البر كله فيا 
زعموا وبا ف الآية. لدم 

مكارم الشيرازيّ : ذكرنا في تفسير آيات تغيير 
القبلة. 








أنّ التصارى كانوا يتّجهون في عباداتهم نحو 
الشّرق والييود نحو الشرب, وقررّر لله الكعبة قبلة 


وسطًا بین 
الاتياهين. وم یت من ال لني یرت بین 
أعداء الإسلام واسلمين الجدد بشأن تقيير القبلة. 


للمسلمين, وكانت في الاه انوب 











الآية أعلاء تخاطب هؤلاء . وتقول: لي 





ال في الأصل: الموشع . ثم أطلق على أنواع 
الإحسان , لأ الإنسان بالإحسان يخرج من إطار, ذاته 
اليتّسع ويصل عطاؤه إلى الآخرين. 

والب بنتح الباء: فاعل الي وهي في الأصل 
أصّحراء والمكان الفسيح ٠‏ وأطلقت عل امسن بنفس 
الّحاظ الشابق, 





قلا و و نی الاوّل: الایان بالبدل والعاد, 
والملائكة المأمورين من قبل الله. والمسنهج الإطيّ, 
البيين العاة إلى هذا منهج . والإيان بيسذه الأمور 
يضيء وجود الإنسان, وتخلق فيه الذافع القويّ للحركة 
على طريق البناء. والأعبال الصّالحة. 

جدير بالذكر أن الآية تقول: لوك 
ول تقل ولك ال بفتح الباء, أو الببارٌ بصيغة اسم 
الفاعل , أي إِنّ الآية استعملت المصدر بدل الوصف, 
بيان أعلى درجات التأكيد لي الّهة العربيئة, 
فحين يقول أحدٌ: عل عدل. فهو يقصد أنّه ادل 





وهذا 








وجودهم ذل للإسلام. 








إنفاق ا مال ليس بالعمل اليسير على الجميع خاصّة 
إذا بلغ الإنفاق درجة الإيثار, لا حب المال موجود 
بدرجات متفاوتة في كل القلوب, وعبارة ی سا 
إشارة إلى هذه الحقيقة. هؤلاء يندقمون للإنفاق رضم 
هذا الحبّ للبال ؛ من أجل رضاالله سبحانه 








صفات الأبرار فراجع] Gre:‏ 
ا تيوت من ظلُهُورِهًا 
ون اه تن ال البقرة: ۱۸۱ 


ابن عبّاس: «وَیش الب الطاعة والشوید 
ولك الي اللّاعة في الإحرام. (r‏ 
وإنّ رجالا من أهل المديئة كانوا إذا خاف آحذهم 


أحرم فأمن, فإذا أحرم لم يليج من باب 





من عدوه 
بيته, ات تا من ظهر بت ,فلت قام سول لل و 
المدينة, كان بها ربجل محرم كذلك, ون أهل المدينة كانوا. 
يون البسستان: امن , وإنّ رسول اله دل 
بستانًا فدخله من بابه » ودخل ممه ذلك الحرم فتاداه 





ل من ورائ : یافلان لك تحرم وقد دخلت , فقال: أنا 





ا 


فأحل لله للمؤمنين أن يدخلوامن 





برر/ةة؟ 


ری ج02 







3 ظهور الوت راب في جنويها تبملها أهل 
الباهلية, قتا أن يدخلوا منه وروا أن يدخلوا من 
۳ 
وه التخعي. 
الإمام الباقر لا : أنّ معناه ليس أليرٌ أن تأتوا 
الأمور من غير جهاتهاء وبني آن تأتوا الأسور من 
جهاتها. أيّ الأمور كان. وس 0۷۸:1 
غَطاء : كان أهل الجاهليّة يأتون السيوت من 
ظلهورها ويرونه يدّاء فقال: (اليرَ) ثم نمت (اليرّ) وأمر 
بان توا الیو من أبوليها. ‏ لري 088:1 
متَادّة : كان هذا المي من الأتصار في الجامليّة إذا 
هل أحد ميج أو عمرة لإيدخل دارًا من بابها إِلّا أن 
يَنسوّر حائطًا تسورًا. وأسلموا وهم كذلك؛ فأنزل الله 
تعالى ذكره فى ذلك ماتسمعون, ونهاهم عن صنيعهم 
ذلك, وأغبرهم أَنّه ليس 
وأنره و أن يتيوت من ابا( 
الط ي فتأويل الاب ویس ال يا قاس 
بأن تأتوا البيوت في حال إحرامكم من ظهورهاء ولكنّ 
الب من انق الله فخافه وتهتّب محارمه, وأطاعه بأداء 





يري ۸۷ 





من الب صنيمهم ذلك. 











الأحوال, فإنَّ ذلك غير جائز لكم اعتقادء, لأنّه نما 


8 /المعجم في فقه لغة ألقرآن... ج‎ ١ 


QAT) 





ج له کان قوم من قمریش وجساعة 
معهم من المرب إذا خرج الّجل منهم في حاجة فلم 
یقضها وم تیشر له رجع فلم بدخل من باب بيته سنة , 
يفمل ذلك تطيرا, فأعلمهم لله عرو جل 
أي الإقامة على الوفاء بهذء اش لیس بر 

وقال الأكثر من أهل انتضیر :یم اشس, وهم 
قوم من قريش وبنو عامر بن صَعْصّمة وثقيف وخُزاعة» 
أحسرموا لايأقطون الأقط وَلاييقُون الويّر 
ولایسلون الشَمْن, وإذا خرج أحدهم من الاحبرام 
لم يدخل من باب بيته. 

وإَا سبوا امش لأتهسم تمستسوا في ديجم يا 
.تشدّدوا. وقال أهل اللّغة: الحياسة 
والشّدّة فى القتال. والحاسة على الحقيقة دال 
شي م. [م استشهد بشعر] 

فأعلمهم الله مرَّوجِلٌ أنَّ تشدّدهم في هذا لارام 
اليس بير وأعلمهم أن الب الت, فقال: َلك الو 
من ان 

ا معنى ولكن البربر من ائّق مخالفة أمر الله عروجل. 


ی 




















ون ان تن من با 

والتاني: على وقوع المصدر موقع الصّفة 
ولكن اليارّ لعن أمن بال 

وقيل في معنى الآية قولان 














أحدهما: أله كان قوم من الجاهليّة إذا أحرمواء تقبوا 


في ظهر بيوتهم نقبا. يدخلون من وڪخرجون» فتهوا عن 





QIN: 

وليس أليرٌ بتحرّجكم من دخشول 
ایاب, ولکن ال بر من اق ماحم اله 
فاٍن قلت : ماوجه اتصاله با قبلهو 

قلت : كأنّه قيل هم عند سؤاهم عن الأهلة ومن 

الْبْكَةٌ في نقصانها ‏ وتامها معلوم أن كل مايقطه الله 

عرّوجل لایکون الا حکنة بالفة ومصلحة لمباده, فدعوا 

سوال له“ واظروا في واحدة تفملونها أنتم ما ليس 





مثلهم فيه كمثل من يترك باب البسيت؛ ويدخله من 
ظهره. 

والعنی: لیس الب وماينبغي أن تكونوا عليه بأن 
تمكسوا في مسانلکم. ولکن ال من الق ذلك 











(۲۸۶:۱) 
اي : أنا قوله تعاى : یش ان 
عا قیه سائل 


ا مسألة الأولى: ذكروا في سبب تزول هذه الآية 
وجوماء 

أحدها: قال الحستن والأصمٌ: كان الرجل في 
الجاهليّة إذا هم بعيء فتمسر عليه مطلويه لم يدخل 
بیته من بابه بل يأتيه من خلفه, وييق على هذه ا حالة 
حول كاملًا. فنباهم الله تعالى عن ذلك, لأنّم كانوا 









و وت ین ور على وجه التطير . لكن الب 
وم ينف شيئًا كان يكير يها 





لله لَعَلَكُمْ 
والانياء كقوله : هوَمَنْ يَمُقِ انه َل شاه 





ماأفلح وماأتبح, فيجوز أن يكون الفلاح المذكور في 
الآية هو أنّ الواجب عليكم أن 
مفلحين منجحين. وقد وردت الأخبار صن ايک 
بالتمي عن ای وقال: «لاعدوی ولاطی» وقال 
من رده من سفره تطيّر فقد أشرك» أو كبا قال: وأ 
كان يكره الطّيرة ويحبٌ الفأل الحسن. وقد عاب اق 

ا وسۍ ومن ممه 5وا ارتا يا 











پر ر/ ۲۹۱ 


الوجه لاني في سبب نزول هذه الآية: روي أن في 
أو الإسلام كان إذا أحرم الّجل منهم» فإن كان من 
أهل المدن تقب نقبا في ظهر بيته منه يدخل ويخرج» أو 
یذ سل يصمد منه سطح داره ثم ينحدر, وإن کان من 
أهل الور خرج من خلف المنباء. فقيل هم: ليس البرّ 
بتحرّجكم عن دخول الباب, ولكن ابر من انّق. 

الوجه لالت : إن أهل الجاهليّة إذا أحرم أحدهم 














نئي خلف بيته أو خيمته + منه یدخل ویضرج | 
الممس وهم قريش , وكنانة. وخزاعة وشقيف» 
وخیم, وبنو عامر بن صعصعة. وبنو تصار بن معاوية, 
وهؤلاء نيوا نما لتشدّدهم في دينهم , وا حسياسة 
دة وهؤلاء مت أحرموا لم يدخلوا بيوتهم ألبئّة. 
ولاب يلون الوبّر . ولاي ا كلون السّمن والأقط 
'رسول ال كان تُحرمًا ورجل آخر كان تُُرمٌاء فدخل 
رل حال كونه محرمًا من باب بستان قد خرب ٠‏ 
فأبصره ذلك الرّجل الذي كان محرمًا فأتبعه. فقال 
ل : تتح من . قال: ول يارسول الله؟ قال: دخلت 
الباب وأئت محرم. فوقف ذلكك ار جمل فقال :نی رضیت 
بسنّتك وهديك ؛ وقد رأيتك دخلت فدخلت. 


تعالى هذه 









أنزل لله 
5 . وأعلمهم أن تشد يدهم في أمر الإحرام. 








ماقيل في سبب نزول هذء الآية. 
المسألة الثانية: ذكروا في تفسير .الآية ثلائة أوجه: 
الأوّل: وهو قول أكثر المفسّرين حمل الآية على 
هذه الأحوال التي رويناها في سبب الترول, إلا أنَ على 


۷ / المعجم في فقه لغة القرآر 





هذا التقدير صعب الكلام في ظم الآية . فإنّ القوم سألوا 
رسول الف عن المكنة في تغير نور القمرء فذكر الله 


تعالى الحكة في ذلك, وهي قوله: لثُلْ من مَوّاقِيتٌ 
واج البغرة ۸٩‏ فأيّ تعلق بين بیان 





ففزات الآية فيهها مما في وقت واحد» ووجيل أ 
الأمرين بالآخر. 

وثاليها: كأئهم سألوا عن المكئة في اختلاف حال 
الأهلةء فقيل لهم : اتركوا السَؤال عن هذا الأمر الذي 
وأرجعوا إلى ماالبحث عنه هم لك فاتکم 
تظلتون أن إتيان البيوت من ظهورها ير وليس الأمر 














ضعربه لله تعالى لم ولیس المراد ظاهره. وتفسيره: أن 
اللريق المستقيم امعلوم, هو أن يستدل بالعلوم على 
الظنون, فأمًا أن يستدلّ بالمظنون على ال معلوم فذاك 
عكس الواجب. وض د الق 











وإذا عرفت هذا فنقوا بالدلائل أنّ 
اللعالم صانمًا مختارًا حكيمًا . وثيت أن الحكير لايفمل إل 
أنمسّواب البريء عن العبث والسّفه . ومتى عرفنا ذلك 
وعرفنا أن اختلاف أحوال القمر في الور من فعله ,اما 
أن فيه حكنة ومصلحة, وذلك لان علمنا بهذا ا لمكم 
الذي لايفمل إلا للحكةء يفيدنا القطع بأ 
الأنه استدلال با معلوم على الجهول. فأما أن يستدل بعدم 
علمنا يما فيه من المكنة على أنّ فاعله ليس بمكيم , فهذا 
الاستدلال باطل , لأنهستدلال بالجهول على القدح في 
المعلوم. 

إذا عرفت هذا فالمراد من قوله تعالى : «وَلَئِس اله 
3 و یت ین هو يمني أنكم ل لم تعلموا 
کته فی اختلاف نور القمر. معرتم شاكٌين في حككة 
الخالق. فقد أتيتم الشّيء لامن البر ولامن كيال العقل,. 
قا ان توا البيوت من أبوابهاء فتستدلوا بالمعلوم 
التیش وهو حکة خالتها. على هذا الههول. فتقطمرا 
بان فيه حكلة بالغة, وإن كنتم لاتعلمونها. فجمل إتيان 
الييوت من ظهورها كناية من المدول عن الأريق 
الصّحيح؛ وإتياتها من أبوابها كناية عن التسمسّك 

















باطریق الستقم. 
وهذا طريق مشهور في الكناية , فإنّ من أرشد غيره. 
إلى الوجه الصّواب يقول له: ينغي أن تأتي الأمر من 





فلي كان هذا طريثًا مشهورًا معتادا في الكنايات , ذكره 





لله تملی هاهنا وهذا تأویل التکلمین, ولایصح تفسیر 
لآية فإنّ تفسيرها بالوجه الأول يطرق إلى الآية 
سواء اتیب وکلام الله ماه عنه. 

القرل فلت في تفسیر ال ماذکره أبومسسلم 
الراد من هذه لا ية ماکنوایعملونه من اي 
كانوا يُخرجون ا مسج عمن وقته الذي عيكه الله له» 
فیحزمون الملالویمگون ارام فذكر إتيان الييوت من 
غلهورها متّل قفائفة الواجب في الح وشهوره. 

امسألة ال :قوله تمای: وک ال 











: ولکن الب بر من نّق, فهو کول :کل 





تن من باه ۳ 
التتضاوي : ریش لین تا یوت من 
وراه وقرأ برعرو وّزش وحفص بضم الٍاء 
والباقون بالکسر ولي امن ا وق نافع 
وابن عامر بتخفيف (وَلْكِن) ورفع (البرّ). 
كانت الأنصار إذا أحرموالم يدخلوا دارا ولاُسطاطًا 





من بابه, ونا يدغلون ويخرجون من دَق أو قُرجة 
وراه ويعدّون ذلك اء فبك هم أنه ليس بر ونا 
ال بر مق مارم والشّجوات. 

ووجه اتصاله با قبله تم سألوا عن الأمرين . أو 
أنه نا ذكر أنّها مواقيت ال حيجّ وهذا أيضًا من أفماهم في 
الیج ذکره للاستطراد. 
آو تم ) سألواعا لیم ولایسق بعلم ابو 
وتركوا التؤال عنا يُمنهم ويختصٌ بعلم التبوّة, عقب 
تتبيًا على أن الاق بهم أن 














پر ر/۳۱۳ 


أو أ الراد به التنبيه على تعكيسجم السؤال بتعثيل 
حاهم بحال من ترك باب الببيت ودخسل من ورائنه. 
وا ممنى وليس الي أن تمكسوا مسائلكم ولكن الب بر 
تن اق . وم يجسر على مثله. (Met)‏ 

النسَفِي: أي ليس الب بتحرّجكم من دخول 
الباب. ولاخلاف في رفع (البر) هنا لأنّ الآية نمه 
تمتمل الوجهين -كا ّا فجاز لزفع والّصب تم ء 
وهذه لاتحتمل إلا وجهًا وأحدا وهر الرّفع؛ إذ البباء 
الاتدخل إلا على خبر (ليِسَ): ولكن الب 











ماحرم الله . :0۷ 


ن 4 التأويلات 


اسائفة هناء من أنّه 
أطي ليرا وهو المصدر على من وقع منه على سبیل 


للبالغة , أو فيه حذف من الأوّل ,أي ذاالبر, ومن الثاني , 





آرم آمل وتقدم الرجیح في ذلك. 

وهذه الآية كأئها مختصيرة من تلك, لأنّ هناله عد 
من الإثيان بلله إلى سائر تلك الأوصاف» 
وقال في آخرها: ریت هم | 
وول ا ان». 

والتقوى لاتمصل إلا بمصول تلك الأوصاف. 
فأحال هنا على تلك الأوصاف ضمنًا إذ جاء ممها هو 
ا 


آوصائا 








وقرأ نافع وابن عامر بتخفيف (وَلْكن) ورفع ال 
والباقون بالَشد ید والّصب. ME:‏ 


ر هو تقوى لله تعال 





۶ ۸ العجم نی فقه لفة القرآن... ج ه 
بالتخلي عن المعاصي والرذائل وعمل المخير. والتَحل 
بالفضائل, واتباع الق, واجتناب الباطل. (۲: ۲۰۷) 
1 إن وله لنش ال إلى آخره. 
ي عن امتتال الأوامر الإطيّة, والسمل 
بالأحكام المشرّعة في الدّين إلا على الوجه الذي 
شرّعت عليه؛ فلايجوز الحيٌ في غير أشهره, ولا 












ام 
في غير شهر رمضان وهكذا. وكانت الجملة على هذا 





وكأنٌ المعنى أنّ هذه الشّهور أوقات مضعروبة 
الأعبال صُرّعت فيهاء ولايجوز التَمدّي بها عنها إلى 
غيرها. كالح في غير أشهره. والصّوم في غير شهسر 
رمضان وهکذاء فکانت الایة مشتملة عل بیان کم 
واحد 

وعل التقدير الأول الذي 5 
إتيان البيوت من ظهورها يدل على أن العمل الماكور م 
يكن ۲۶ آمضاه ال وإلالم يكن ممق لني كونه يرا 
ها كان ذلك عادة سيكة جاهلية . فتن الله تعالى كونه 











ین میم نات 
أبوذرٌ: إن (البيً) هو الخير. 
(القَخر الاي ۸: ۱۵۳ 
این عبّاس: يعني ماعند اله من التواب والكرامة 


٩۲ آلعمران:‎ 








والجئة حق بون من المال, وبقال: «لَنْ 
ناوا > لن تبلغوا إلى التوكّل والتقوى. 

(تتویر القباس: 40۲ 

آنه ابم ابن ا جوزي ٤۲١ :١‏ 





مثله ماد والشدّيّ (ابن الجوزيّ .)47١ :١‏ وابن 


مود وعطاء وعمرو بن میمون (ْرطِي : ۱۳۲ 


العَؤفي : الطّاعة. ین وی ۱: 4۲۰ 
عطاء : التقوى. 
(ين اي ۱: 4۲۰ 


همقل 





ل: لن تنالوا ب رتکم 
بكم وما تهوون من أموالكم. (الطْرَيّ 

الإمام الصّادق 446 : قال مفضّل بن عمر ؛ دخلت 
على أبي عبد افا بو وسمي 
يديه . فقال : ماهذا؟ فقلت : هذه صلة مواليك وعبيدك. 








قال. 

فقال لي: يامفضّل, إن لاأقبل ذلك وماأقبل من 
حاجة بي إليه وماأقبله إلا لیزگوا به تم#قال: ممعت أبي 
یقول: من مضت له سنة لم يصلنا من ماله قل آو کت 






في كتابه؛ إذ يقول : لل ناوا اير حن 5 
تُيُونَ» فحن الب والشفوى وسبيل ادى وباب 


التقوى , ولايحجب دعاؤنا عن الله, اقتصروا على 
حلالكم, وحرامكم فاسألوا عنه. وإيّاكم أن تسألوا 
أحدًا من الفقهاء عا لايغتيكم وع ستر اله 
عنکم. «بران ۱۷:۱ 
الط + نی بلك جل هن تدرکو یا 
المتون (لر) وهو لسن اه الّذي یطلبونه مته 
جطاعتیم له, وعبادتهم له. ویرجونه سنه. وذلك 
تنطّله عليهم بإدخاهم جنّته. وصعرف عذابه صنهمء 
ولذلك قال كنير من أهل التأويل : (البرَ): الجئّة, لا بر 
في الآخرة, وإكرامه إّاه إدخاله المئة. 
فتأويل الكلام: ثن تنالوا أيها المؤمنون جه ربكم , 
قو ما تون یقول: ی تتصدقوا ما موق 
وتهوون آن یکون لکم من نفیس آموالکم. (۳: ۳4۷ 
الماوزدي: ن (لبر) نلانة تأويلات: 




















أبراًاء وقيل: لن تالوا بر الله, وهو تویه و 





ا ون . (te)‏ 
ي Ov:‏ 
التَخر الزازيّ : المفترين في تفسير (الب 


قولان: 


أحدهما: مابه يصيرون أبرارًا حي يدخلوا في قوله: 





پرر/ ۳۹۵ 


بل الب مايحصل منهم من الأعبال المقبولة. 
التواب والجنّةء فكأئه قال لن تنالوا هذه 





و 


المنزئة, إلا بالإتفاق على هذا الوجه. 
أمالقائلون بلقول الأول . فنهم من قال: (الرَ) هو 





وأا الذين قالوا: (الِبرَ هو الجئّة, نهم من قال : 
لان تاوا )أي لن تنالوا ثواب البر. ومنهم من قال : 





في الَيٍ4 إلى قوله: أن تبدُوهمْ4 لمتحنة: ۸ 
2۳۰۸ 


وه آلیسايوري (۵:) 

الشر طب ٠‏ وقیل: ال السمل الصّالح. ولي 
المدیت اسَحیح: «علیکم بالتدق فاته هدي إل اله 
ون اله هدي إلى الجتد». ۳۳:۱ 

الخازن : [ويمد نقل أقوال المتقدّمين قال:] 

وأصل البر: التَوسَّع في فعل الخير يقال: بر العبدٌ 
توس في طاعته. فال من لله: الثواب, ومن 
يستممل في الصّدق وحُسن المخلق, 
نها من الدیر التوشع فيه . ۳۱۷۰۱ 

أبوالشعود: أن تيلغوا حقيقة الذي يتنافس 
فيه امتنافسون, ولن تدركوا شأوه؛ ولن تلحقوا بژمرة 
الأبرار» أو لن تنالوا بر الله تعالل. وهو توابه ورهسته 
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)۳۸۱:۱( 

مثله الُُوسَويّ . :0 

الالوسيّ : (البّ): الإحسان وكمال ا خير , ويعضهم 
يفرّق بينه وبين «الخير» بأن ابر هو التفع الواصل إلى 
الغير مع القصد إلى ذلك . والخير هو التفع مطلمًا وإن وقع 
سهوًا. وضدٌ اليرّ: العقوق , وضد الخير : الشّيّ 

و«أل» فيه إِمَا للجنس والحقيقة . والمراد : لن تكونوا. 
أبرارًا حت تنفقواء وهو المرويّ عن الحسن. 

وما لتعريف العهد , والمراد: لن تصيبوا اله تعالى 
ياأهل طاعته حي تنفقواء وإلى ذلك ذهب تقال 
وعطاء. 

وذهب يعضهم إلى أن الكلام على حذف مضاقا» 
أي لن تنالوا ثواب ار 
رشيد رضا: واختلفوا في ( 








مم 






بر اثه تعالی واحسانه مطلئا, وقیل: امس 
وقیل: هو مایکون به الانسان با . وهو ماقم تفصیله 
1 








الآية التي نفشرها جعل الإنفاق مما يحب غاية لابنال 
البر إلا بالانتهاء إليها. 


وقد فهم منه بعضهم أنّ من أنفق مما يحب کان پرا 
ون يأت بسائر شعب اليرّ, من الإييان بجبميع أركانه. 
وإقامة الصّلاة وإيتاء الركاة. والوفاء بالمهد. والصّير في 
البأساء والطَيرّاء . وحين البأس. 

وليس مانهم بصواب إنما الصّواب أن الإنسان 
لابكون ا بلقيام بهذء الخصال حق ينتهي إلى هذه 
المنصلة : الإتفاق ما عب ء وماجملها غاية إل وهي أشق 
على التفوس وأبمد عن المصول. إل من وققه له تعال , 
ووهبه الكثال (vr r)‏ 

الطّباطَائيَ : ومراده من فل ادير معا هو 
فمل القلب كالاعتقاد ال وائنية الأاهرة, أو فمل 
جارح كالمبادة لله والإثفاق في سبيل الله تعالى. وقد 














أن المراد بها أنّ إنفاق المال على حبّه أحد أركان ال 
التي لايتر إلا باججاعها. نعم جعل الإثفاق غاية لنسيل 
مب لایخلو عن السناية والاهتام بأمر هذا المسزه 
بخصوصه. لما في غريزة الإنسان من ال الب با 


جمه من افال, وهدّه كاله جره من نفسه إذا فقده, 











فكأنّه فقد جزء من حياة نفسه, بخلاف سائر العبادات 
والأعيال التي لاظهر معها فوت ولازوال منه. 

ومن هنا يظهر ماني دول بعضهم: إ: 
٠‏ وكأنَ هذا القائل جعلها من قبيل قول 
القائل: لاتنجو من ألم ا جو حقٌ تأكل , ونمو ذلك 











الإنفاق ما تحبو. 








المذكورة أيضًا أنّ المراد 
التوتع في الخيرء 
بمجامع اخيرات الاعتقاديّة والممليّة. 
نه يظهر مافي قول بعضیم: لاد لال هنو 
إحنسان الله وإنعامه. ومافي قول آرخرين: إن المراد به 
اد بعلم 








نوه مکارمالتیرازي. VY)‏ 





ابن عباس : على الطّاعة. (تنوير المقباس: أ4 
(البن): ماأمرت به اسر ی 
(البرّ): متابعة السئّة. (الخازن 677 


الماوّزديّ : ندب الله سبحانه إلى التعاون بال 
وقرنه بالتقوى له, لأنّ في التتقوى رضا الله تعالى. وقي 
اليرّ رضا النّاس. ومن جمع بين رضا الله تعالى ورضا 
الاس فقد أت سعادته وحقت نسمته. 
اقرط 6۷:۹ 
مر : على العفو والإغضا. . 0 
ابن عَطيّة: على ال اوی قال توم: ها 
لنظان بمعقٌ , وكرّر باختلاف انظ تأكيد) ومبائغة إذ کل 





ير تقوى وكلّ تقوى بر 
وف هذا تساع ما والعرف في دلالة هذين الأنظين 
اول الواجب والمندوب إليه. والتّقوى. 








ني تال عن اون عل الم وهر لمكم 
اللاحق عن الجرائم وعن العدوان وهو ظلم النّاس, ثم 
أمر بالتقوى وتوضد تود) مسلا بشةة العقاب. 

وروي أنّ هذه الآية نزلت نهيًا عن الطّلب بذحول 





الجاهليّة؛ إذ أراد قوم من المؤمنين ذلك, قاله بجاجد. 


وقد قعل بذلك حليف لأبي سفيان من یل 
و 
ار طبن : وقال ابن خويز منداد في «أحكامه»: 
والتعاون على الب والتقوى يكون بوجوه. فواجب على 
ملمآن یمن التاس بملمه فیعلمهم, ويعيتهم || یبال 
لماع بشجاعته في سبيل الله, وأن يكون المسلمون 
مظاهریی كاليد الواحدة «المؤمنون تتكافوٌ دماؤهم. 





ويسعى يذمّتوم أدناهم , وهم يد عل من سواهم» 
ويجَبَ الإعراض عن المتمدّي وترك اللصيرة له, وردّه 
عتا هو عليه ۷ 
اويّ : على العفو والإغضاء , ومتابعة الأمرء 
M:N‏ 
ی واختار غير واحد أن المراد لب 
متابعة الأمر مطلمًاء ول التقُوى) اجتناب اهوی, لتصير 
الآية من جوامع الكلم , وتكون تذييلًا للكلام , فيدخل 
في الهرّ والتقوى جميع مناسك المج فقد قال تتهالى: 











َتَا من تفوى الْقلُوبٍ» المج: ۰۳۲ ویدخل افو 
والإغضاء أيضًا دخولا وی :0 


رشيد رضا: وفي الحديث «ا 





ب حسن السلق, 
والإثم: ماحاك في تفس وكرهت أن يللع عليه الاس» 





۸ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 8 


رواه مسلم وأصحاب السّنن عن التّواس بن -صعان 


وروی أحمد والدتارميّ. وحسّنه اللّوويّ في «الأربعين» 








عن وابصة بن مميد المهني رضي اله عنه 









رسول ا لار فقال: « نت تالم ال ول راید 
«جئت تسأل عن الب والإثم»؟ قلت: نعم وكان قد 
جاء لأجل ذلك. فأخبر الى ا في فسه وأجابه 





ليه القل, والثم: ماحاك في نفس وترق في 
الاس وأفتوك». 
وليس هذا تفسيرا لل والإثم بالممنى الشّرهيّ 
» وا هو بيان لا يطلبه الشائل من الفرقان 
4 الان مل شر 
منها أم لا فأحاله ل في ذلك على ضميرء وت06 
وأرشدء إل الأخذ بالاحتياط الذي تسكن إليه الى 
ويطمانٌ به القلب, وإن خالف فتوى ال ال 
براعون الواهر دون دقائق الاحتياط امخفية . وكان كلخ 
يبيب كل سائل بحسب حالته. 

كان الصّحابة وسائر العرب يفهمون معن «الهرّه 
ماکان القرآن وا بیان هم خصال ال وأعساله 




















ن ان البقرة: 185 وكانوا في الجاهلية 
يأترن اليوت من ظهورها إذا كانرا ممرمين المج 
ويعدّون هذا من السك واليت 

وقال تمالی: یش اله آن ووا وجوقكم فيل 
التشرق والتفرب»... لية. ایقرد: ۰۱۷۷ فهذا 








بيان لأهم أركان البرٌ فى الدّين من الإيان والمبادات 
البدئية والمائية والأخلاق . وقال عای: جوا بای 
وَالتَْوَى» الجادلة: 4 

فجموع ماورد في ابر مصداق لما فشره به الراغب: 
تمع في فمل الير. إذا ريد به سايشمل 
الأفمال التفسيّة والأخلاق الحسنة. باعتبار ماينشأ عنها 
من الأعبال . وقد قال : إل ي 
هو مقابل البحر - بتصوّر سنه . ولا قلنا: إن البر: اسم 
امموع مایتّب به إلى الله تعالى من الإيان والأخلاق 
والآداب والأعبال؛ وكلّ واحد منها يعدّ خصلةً أو شعبةٌ 





من 





من الب O:‏ 

:۱ 
المنی واضم. وهذا ماس ال 
الإملامة. وقد فشر اثه سبحانه(لبر) ق کلامه 





يا2 الاحسان ن البادات والعاملات, کا مر في 





البقرة: 199, وقد تقدّم الكلام فيه .و(النوى): مراقية 


أمر الله ونهيه. 0۳۰ 
عبد المنعم الجمّال : مااطمأنٌ إليه القلب. 
VY:‏ 





الط يمني طاعة لله ومايقرهكم منه. 


0:۲۸ 











نجوه الواحديّ (4: ۶ والشّر, 
بأفعال الخبير. 
آداءالفرائض والطاعات. (4: 4۲۳6 









(84:4) 


يما يتضمن خير المؤمنين. 
۳۱۷۰ 
مثله لوسو (4۰۱:۹), واللوسي (۲۸: ۲۷ 
ال َبائيَ : (البرّ) وهو التّوسّع في فمل الخبير 
.يقابل العدوان. 2 








OAV) 





(تویر المقباس ٣‏ 
: + الفاوز والتفار(وَاّحر) الشری 
والأمصار, لايحدث فهيا شيء إلا يعلمه. 





اَي 01115 
۷۱:۷ 





اما ماني الْيّ) ماعلى الأرض, ومافي 
(البمر) ماعلى الماء. وهو التظّاهر, ويه قال الجمهور. 

انى: أنّ (البرّ) القفر, (والبخر) الّرى, لوجود 

الماء فيها. فلذلك سمّيت بجحرًا. 

وس : یلم ما ال والبحر مسن المسيوان 

OW: والجياد.‎ 





On: 


پر ر/ ۲۹۹ 





الخ لوازي : وفيه دقيقة أخرى, وهي أنه 
تعالى قدّم ذكر (الهرّ) لأ الإنسان قد شاهد أحوال ال 
وکثرة مافیه من ادن والشری والفاوزوالمبال ولثلال. 
وكثرة مافيها من الحيوان وابات والممادن. وأا 
(ایض) فاحاطة المقل بأحواله أقل؛ إلا أن امس يدل 
على أن عجائب البحار في الجمملة أكثر وطوا وعرضها 
أعظم ‏ ومافیها من امسیوانات وأجناس الضلوقات 


أعجب. (۱۳: 0۰ 
وه ایسابوري (۷: ۰0۱۲۱ والشربينع (۱: 
{rf‏ 


القرطَب: خضهها بالذكر. لأتها أعظم الفلوقات 
اماو لبر “أي يعلم ماجهلك في الب والبحر. 
ويقال: يعلم ماني الب من الثبات والح والتوى ٠‏ 
ومافي البحر من الدوابٌ» ورزق مافها. 6:۷ 
النسَفيَ : ای ار من النبات والدواب 
(وَابَمٍْ) من الحيوان والجواهر وغيرهما. 
الخازن : قال جهور المفشرين: هو البرّ والبحر 
٠.‏ دفي كل 
واحدٍ منهها من عجائب مصنوعاته وغرائب مبتدعاته 
مایدل على عظير قدرته وسمة علمه. ‏ (117:1) 
أبوعَيّان : وقتم ال لكثرة مشاهدتنا لما اشتمل 
عليه من المدن والقرى والمغاوز والجسبال والحسيوان 
ولبات والعدن, أو على سبيل الغَرق إلى ماهو أعجب 


0۰:0 





از 





المعروفان, لا جميع الأرض إا بر وإ 
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في الجملة, لأنّ مافيه من أجتاس الحيوانات أعجب. 
وطوله وعرضه أعظم, وال مقايل البحر. 
: (البّر) القفار و(التَخْر) المعروف. فالممنى 
ويعلم ماف ال من نبات ودوابٌ وأحجار وأمدار وغير 
ذلك؛ ومافي البحر من حيوان وجواهر وغير ذلك, 
لم يرد ظاهر ال والیحر. ون أراد أن علمه 
تعالی حیظ با وبا لمالحنا من منافهما. وخصًا 
بالدّكر, لأئهما أعظم مفلوق يجاورنا. 
آبوالشعود: آي یملم سافبا من الوجوادت 
مفسّلة على اختلاف أجناسها وأنواعها وتكثر أفرادها 
(۲: ۳۹۳ 
الب وسوي: هو عم لتجادة والشورة, مر 
وهو عام الغيب والملكوت, يدل على هذا المع 
ایب اوه لام : ۷۲ 








0۵:۱ 





Gn) 


رشید رضا: وذلك لا آحد آقسام معلوتات اقا 
هو جميع دوا الب والبحر, والست والخيال قد وقف 





على عظمة أحوال ابر والبحرء فذكر هذا المسوس 
يكشف عن حقيقة عظمة ذلك المعقول؛ وفيه دقيقة 
له تعالى قدّم ذكر البرّ. [م نقل كلام 

(GV) 





ری و 
لخر الرازي) 

لاطبا : تعميم للمه اکن آن یلق به 
علم غيرء, مما ربا يحضير بعضه عند بعض وربّأ يغيب 





بعضه عن بعض , ونا قدّم ماف ).له أعرف عند 
الناطبين من الاس oa)‏ 

طدالدرة : ال بنتح الباء. وهو الأرض القفر الي 
لاماء فيها ولانبات. والببعر: القُرى والأمصار,. 





ولايحدث فيها شيم لا والله یعلمه, قاله بماود. 

وفال جهور الفشرین: هو ار ابر لمروفان, 
لأنّ جميع الأرض إمَابرَ وا بحر وفي كل وأحده منها من 
عجائب مصنوعاته, وغرائب مبتدعاته مايدلٌ على 
عظيم قدرته, وسعة علمه, وهذا هو المعتمد. 

هذا وال يكسر الباء : كلمة جامعة لجميع خصال 
الخير التنيوّة والأخرويّة, وال بض الباء: الشمح 
امينطة التي نأكلها خيز. 0 








ابن عَبَاس : (ف الي على الدَواب (وَالْبَمٍْ) في 


البحر علی الگفن. (تنوير المقباس: 0084 


۲۰:۱۵ 





وَزی» اتحل: ۰۸ وابحر والتف اي خلتها طم 

وأجراها بالرئياح فوق الماء ليبلغوا بذلك حوائجهم. 
0۳ 
(1۲۱:۳ 








قوله: وع هم ار وخ 
(فى الب على اليل واليغال وا لحمير والإبل» وقي 
(التبخر) على الكفن. 


کسوس سم و کک 


وهذا أيضًا من مؤكّدات الكري ا مذکور أل لاله 
تعالى سمّر هذه الدَوابٌ له حت يركيهاء ويحمل عليهاء 
ويغزو ويقاتل. ويذبٌ عن نفسه, وكذلك تسخير لله 
تعال اليء والتفن وغیرها ليركبها وينقل عسليهاء 
ويتكسّب بها مما يختصّ به اين آدم, كلّ ذلك مما يدل 
على أن الإنسان في هذا الم کارئیس التبوع واللك 
الطاع, وکل ماسواه فهو رعینهوتبع له. ۰ (۲۱: 1۱6 

الآلوسيّ ؛ على أكباد رطبةٍ وأعواد يابةٍ من 
٠‏ فهو من حملته على كذا إذا أعطيته 








مايركبه ويممله. فالحمول عليه مقدّر بسقريئة 
التام ۸۵ 

الطباطائ: آي حلناهم عل التفن والواب 
وغير ذلك يركبوتها إلى مقاصدهم , وابتفاء فضل ليم 
ورزقه, وهذا أحد مظاهر تكريهم. 














لله الى ند رون المائدة: 3و 
راجع «ص ي ده 
من یتیک یسن لاب ال انبر 
من هذه کر بن 
الشاکرین الأعام: ۳ 
راجع «ظ ل مه 
٥‏ َو ای جع کم جوم لتوا يجا فى 





شلاب انم اله قد قك ا 





راجع «ظ ل م» 


موی سکن ار 


راجع هنج و» 
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الوجوه والظاثر 





المعصية, تظيرها فيه الالال عد رع مت عب( 


ويا اليه مرم : ١‏ يمني ترك العصية , ظير ها 
فيهاء يعني مطيمًا لوالدیه. وقال فی میسی: چوا 
الت مریم: ۲۲ يعني مطیتا لاني سريم قاقد 
قاجا باي اشفزی» المادلد: ۰۱ یی یمین 





َل تتاو لي حقى نفو آلعمران: 11 يعني لن 
تبلغوا التق كله حقٌ تتغقوا في المّدقة يتا غيكون» , 





تفعلوا غير ذلك وَلكِنٌ ال يعني التقوى عن أ 
باف4 إلى آخر الاية.وقال آیضا: عور اشاش 
باي موبلا اف باتباح تد ايک 

۳ 





تحوه هارون العور (۳۶۸), والداسفان ,)۱٩۳(‏ 


والتقليمي (64) 
الفيروز اباديّ: وقد ورد في القرآن على أربعة. 
عشر وجھا: 
الوّل: أعتي (لر)بالفتع خست: 
: من اف جل سمه وعلا له و الب 
الإجيز» .الطور: 14. 
اثانی: بعنی الصحراه ضد البحر ظا 















ف4 الإسراء: .۷١‏ فلا تیم ال انه 
التکبوت: 1۵ 
التالت: نی مدح یجبی بن زکریا وب وله 
:۱ 
رابع :في المسیح عیسی : 3١ا‏ بر 
مرم ۳۲ 


الات في ساكني ملكوت التماء: 9بأَئدِى 
کرام 4 عیس: ۱0:۱۵ 
وتا (لرّ) بالکسر فأریمت: 
الأوّل: بممنى البرَ: «وَلكِنٌ الب 
البقرة: ۱۷۷ أي البار. 
التني: بمنى الخير: أن تتاو الو عق نیوا 
آل‌عمران: .٩۲‏ 








آتن بافه 





اقالت: بمنی المع «اَمرن اشاش بانب 






۱ البقرة: ۲۲6. 
رقد جاء نی صلة الم یک اه ین 











و6 المتحنة: ۸ أي ي تصلوا أرحامكم 
و(الأبرار) مذكور في خمسة مواضع: 
جوار لقار کال 


YY 





وصحابته الأخيار إن ارا 
راجا كَافُوًا4 التهر: ه. 
الرابع: في تقريرهم في َة القربة من الله الکرعم 
الستار: ماعند هبار آل‌عمران: ۱۹۸ 
الناسی: نی مرافقة بعضهم بعضًا يوم الرحيل إلى 
دار القرار ( ار آل همران: ٩۹۲‏ 
(صاتر ذوي اشمییر: ۲: 1۲۱۱ 





1 


الأصول | 





١‏ الأصل في هذه المادّة هو «البرّه خلاف البخر, 
والبريّة : نسبة إلى الب وهي الصّحراء. ميت بذلك 
بر فلانٌ» أي َكِب الب وأفصح 





پر ر/ ۲۷۳ 





الداجن. کبا صیغ وزن نسبة ال ال بع 
الملایه. کالما نسبة إلى صنعاء , فقالوا: من أصلح 
جواتيه أصلح اف انيه أي من أصلح سريرته أصلح 
لله علانيته. 

واشتق ممنى الكفرة والزّيادة من الي لوسعته 
وكثرة خيره. فأطلقوا اله على الحتطة. وابن بره على 
الخبز. وقالوا: أبرّت الأرض. أي كثر برّهاء وبرت 











أي كثرة الكلام والجملية بالأسان, 
قال : د ور الإجل في كلامه. ورجل بسربار: كثير 





والبر: فرم ترك الرب الأقمى, وهم 
طائفتان : التلوح والأمازغ,ولمل وجه نسمیتهم 3 
الاسم لكثرة كلامهم وتئرتهم» أو لانتسابهم ی ال 
والبدو ويمدهم عن الحضارة, وقد يُطلق البَريري مل 
كل من كان كذلك. 

؟ وكبا استعمل الب بالفتح ‏ في الوسعة , وال -. 
بالضّمٌ ‏ في الكثرة, فقد استعمل اليرّ - بالكسر - في 
الخير الكثير والصّدق والصّلاح وهذا أوسع معانيه, 


يقال 








زدثُ قربي أده وأيره براه أي وصلته وبر 


حچه وراه ویر :بل , وكذا بر لله حجّد وأيرّهء 


فهو مبرور , أي لايخالطه شيء من الام 





ا 
ت ونو برا وا وروا أي صقت . 
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وأ قسّم فلان: أمضاء على الصّدق , وكذا بر في قسمهء 








يطيعه. وي وال 


فهو باز من قعوم 





وي من قوم أرار. والأبرار هم الذين كر اع 
خيرهم, وبهذا المنى جاء في القرآن كم يأتي. آلعمران: ۱۹۸ 






رای یره 

الاستعیال القرأني الانتطار : ۱۳, والطّفین: ۲۲ 

جاءت مشتلّات هله المادّة في القرآن بالمای : 
التالية - وكلها من مصاديق الخير سوى الأخير أي 
ره عدیل البحر , فقد جاء حسب المنی الط 


انا 4 
زالمنوان» 


«وتناجزا با واشفزی وائوا اف ای ال 


نتب تاه ما لوجي 
ور 1۸ 
یازا عییاه 





أن ولا رفک سل الستشري 





البقرة: ۱۷۷ 


د عش وفاطمة والمسنان - حسب الرّوایات كا 
سنبحتها ‏ إن ایرد بشریون ِن کاپ کان بزاجھا 





٩۲ آل‌عمران:‎ 

۸-خلاف البحر: 
هناك سبع آيات جاء فيها لیر والبحر مّا. وقد 
تقدّمت في «باح ر»» وتم بمنهاء فلاحظ , وأنا عدا 





ويلاحظ: أن أربمًا من هذه الآيات 
مقارنة بين الب والبحر أيضًا بنحو آخر. والفرق بسينها 
ویین تلك التبع واضح, فان المراد بها هناك الأرض 














پلاحظ رل آنَ هذه الآيات كلها مدنيّة. فيخطر 
بالبال أن الدّعوة إلى (البرّ) كانت ث 
آلب سما في په 





يا في سرح 
الجر قن الآيات الأريع 
الأو جاءت في سورة البقرة. وهي أُوّل مائزل في 
المدينة على المشهور, وإن لانرتضيه بإطلاقه في جمسيع 
آياتها؛ إذ لم تغزل دفعة واحدة(". وتلتها ألعمران, 
وهكذا استمرَ هذا التّعار إلى آخر الور المانيّة؛ وهي 
المائدة على الأشجهر. 

(البرَا فیها سرون بنني: (۲), و(۳: 
و(4): أو نمي : 06و31 أو توبيخ: (0). وهای 








يقة. وهي أن الوصول إلى الي صعب جندا, 
والطريق إليه وَعرٌ متفرّق السبل, ولايستطيع العبد أن 
يكون على نهج الطريق وجَدده إلا يتحمل الصّعاب 





1 الاحظ المدخل بحث المكيَ وان 
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في سیاق واحد, وهذا التکرار 
وان والتبات من أساليب التأكيد, وهو هنا مشعر 
بالاههام بتعريف (البرً) والرّف علیه, والشمیوز بین 
ماهو يك حمًا وماليس كذلك. 





في (0), وعن التناجي بالإثم والعدوان , وال بالتاجي 
بالبرٌ والتقوى في (1). وهذا الجممع بين المي عن شيء 
والأمر بضلّء من أساليب التأكيد أيضًاء وقد تهنا ملا 





مرا 
رایا: قد جاء ار واّْزی» نیا تال او 
ن فضا عن زيادة معصبة الرسول كي 059 
ر مقابل للم والمدوان مقابل للتقوی أو ماني كل 
منهها مقابل الآخر. والأوّل أقرب, لأ الم فيه البق 
والشم. وال من الب ففيه التمة والشهوئة. كا أن 
المدوان ين عن إطلاق عنان الموى بمجانبة الحق, 
والتقوى هو كبح جما اموي وملازمة الحق. وقد 
تناولنا هاتين الآيتين في «أث م» با وتتصیل. 
خامسًا: ننى قي الآية (0) الي بتو الوجوه قبل 
المشرق والمغرب, وأبته بقوله: من صن يبافي» , 
قاصدً) نفي كون الَو بنفسه من دون الإيان والسمل 
الصا يا بل نا يكن يو إذاكان حاوبا لم ذکر 

























إعطاء الحكم بالعامل به. ويد طرافة وحسن 







إلى من يؤمن بالله...وهذه الآية جديرة بالبحث 
واتفصیل, وقد جملها ایغ شلتوت في تفسیره فاصلة 
بين ماقبلها ومابعدها من الآبات في سورة 





انی 

سادسًا: أكد الترآن في (۱) أن آسر الاس بال 
لايستحسن بل غير ذي جدوىء إلا أن يتيس الآمر 
به ولا فصع هواء في 

سابمًا: كذلك أكّد في (1) أن 
الإنسان هو الطّريق الوحيد ثنيل اليه فهناك ملازمة بين 
الكل عا يبد الإنسان بإنفاقه وبين ال وهذا من 
أحراج الأمور لا حب التيء يدعو إلى ال به 
فإغاقه لايتيتر إلا بالتغلي عن هذا الب والميل 
ي٠‏ وهو من الجهاد الأكبر. 











HEE 










ازا غمبا 
Ng‏ 
7 وبا باعل یازا تا 
مرم: ۲۲ 
یلاحظ ول اختع بالسور المكية. كما 





اختص (الرَ) بالتور الدنية. فكأ الله تعالى ورّع 
«البرّه اسمًا ووصمًا بين المدينة ومكّة, فوهب مكّة 


۱ راجع انسجم (۳۱۳:۱). 





الوصف ثلاث مرّات , ووهب المدينة الاسم قاني مرّات, 
ون الوسین في مكّة حريّ بهم أن يعرفوا هذا الوصف 
وموصوفهء ليوطنوا أتقسهم على الاتّصاف به رغم مافيه 
من الّعويات. ثم دعاهم في المدينة إلى (الر) في سياق 
إلى ماوصف لهم من 
ذي قبل , ليتصفوا به ويُصبحوا أبررًا بأنفسهم. 

ثائيًا: جاء (اليرّ) فى )١(‏ وصمًا لله تعالى, وهذا هو 





نی عن صعوبته كما سبق 








الموضع الوحيد الذي وُصفَ فيه لله بهذا الوصف مقروًا 
بوصف الرَحيم الذي هو الآخر خاصسٌ بالله. لكنّه مورّع 
ومكرر في جميع الور في البسملة, وفي شيرها (18) 
مرة0", مشفومًا أوصاف كثيرة؛ مثل: امن , وهو 
أكثرهاء والفوره ‏ لمزیز, وغیرها علی الل تي 
وتهد في کل موضع مناسبة بين الرّحيم ومااققرن به 0 
الأوصاف , لاحظ «رح م», 

وأمَا المناسبة هنا بين الب والرحيم؛ 
فمل له. و(الرحيم). 
أي أنه بر لأنّه رسيم أو بالمكس الب صفة ذات, 
والرّحيم صفة فمل أو هما مما صفتا فمل. إل أن الأول 
انشأ من الثاني وهذا أقرب. لأ كلا من ال والح 
جاما متعدیین» مثل 5ووا بوالِده) مريم: 14. 


ال 
. والأوّل ناغئ من الثاني , 














ولعلّ الاكتفاء بوصفه مرّة واحدة بان( 
هو جلى فيضه النبسط عند المرفاء وهو واحد , كيا قال 
تمال: وتا اج کلنع م4 اقمر: 
۰ وعیر عنه باالَ) لا فیضه البسط لاح له 





وهو ينه اي وسمت کل شيء» وقد سبق أنّ مانة 


كينا 


«البره تدلّ على السّعة والكقرة, فسبحان الله مُغزل 
الآيات. ولملّ «أل» التعريف في (الهي) وصفًا لله إشارة 
إلى ذلك اثفيض العروف المنجلي في كل نيء. 

ثالنًا: وجاء () وصفالیحبی وعیسی في سورة 
مريم, وكان أحدهما عقيب الآخر, وكذلك جاءت 
القضّتان مما 





سورة آلعمران (۳۵- 4۷) والأنبیاء 





Î j 4۲ -۸۹( 





ولادة مریم في آل‌صمران 
متقدّمة على قصّة زكريًا. فسورة مريم بدأت بقصّة 
زکر یاه حیث اشتکی إلى الله من حرمانه الولد, وسأله أن 
يهب له ولد). فاستجاب دعاءه؛ ووهب له يحبى , رقم 
ووصئه بأوصاف متا وا 
اه  ,‏ عقّبه بقصّة مريم وحّملها بعيسى ووضعها 
وصف عیسی بأوصاف منها ويا يوالِدَقٍ». 

کان الله تعالى اذكريًا وولادة يحبى على 
تومي الممتاد, لتكون أرضيّة مناسبة لذكر عيسى 
من غير أب, دفمًا لاستبعادهاء وإشارة إلى تشابه 
الوليدين يحبى وعيسى في أن ولادتهها خارقة للعادة, 
ومسبية لإرادة الله الحيّ القيّوم. ووصغها بأوصاف 
متقارية مها( مع فوارق اقتضاها المقام: 













١‏ وصف يحيى بترا بوَالِدَيِ» ‏ وعيسى بيوا 
بو تې إذ لم يكن له أب. 





1 أنظر «السجم الهرس». 








موم : ۳ ۳۷ 





؛وهناك تشابه وفرق بين تلك الأوصاف في أمور: 

أا وجوه التشابه فكونهما بارين بالوالد والوالدة. 
ولم يكونا جبتارين, وكونه نيئين صيئين, إضافة إلى 
اشتراك زكري والد جبی, ومريم والدة عيسى في أنهها 
م یکلا قاس |لارما: 

و الواری فیحی بر والدیه. وعیسی بر وا 
إذلم يكن له آب. وایتاء لمکم لیحیی دون,عیسی» 
وایتا عبی نان وا کاةوکونه تیا وتا عیی 
الکتاب وجعله مباركًا أينا كان. وإيصاؤء بالصّلاة 
والرّكاة مادام حيا. 

وهذه الأوصاف الخمسة فيها دفع لشيهة الألوهية 
عنه» فهو عبدلله. ولوكان إا لم احتاج إلى كتاب ‏ وأ 





بركته كانت من عند الله لامن نفسه, فلاتدلٌ على 
ألوهيته , وأنّ إقامة الصّلاة وإيتا. 
صفات العبد دون |1 






الله في يحبى وقول عيسى في وصف نفسه, وفيه مزيّة 
لعیسی دون يحبى , وتصديق من الله لمأ اعترف به عيسى 
في نفسه من صفات المبوديّة ون لب 

رابًا: عقب (يرا) في وصف يحيى بأنّه م يجعله جببار! 





عصيًا. وفي عيسى بأنّه لم يجعله جبارًا شتا فهل جاء 
هذان الوصفان تیا ل(یرا), وان ال لایکاد یکون 
جټاڑا عصآوجتاژا شتا آو فيد نكدحة أضرى؟ ثم 





مالقرق بين حصي وق وال خم بعبی بوصف 
(عصيًا) وعيسى بوصف (شَقَيا)؟ 

لاحسظ وج ب ر» ودش وي» ودع ص ي». 
وهناك فوارق أخرى بين التصّتين فلامظا. 

خامسًا: لقد خصس الب وهو انير الواسع. بالله 
وبالوالددين . إشمارا بن حقهها مثل حق الله تعالى . 
للإنسان أن يبرّهما كما يبر لله عباده, وهذا يشبه الججمع 
بين توحيد الله والإحسان إلى الوالد و 
اتر مل : اتقون إل اهوباو 
2 ۸۳, إملاما بظمة حئهيا. 




















الله تعال ورّع (الآثرار) بين المكَيّ والمدي بالسّويّة 
آله خم (ال) بالمكي ٠‏ وال بالماني» كما سبق 
فاالبرار) كانا غاج للعباد الامين وأسوة هم أمام 
امؤمنين طيلة نرولالوحي, سواء في مک أم ف المحدينة. 
ليلحقوا بركبهم ويصبحوا أبرارًا بإياتهم وأعياهم. 

لقد راعى الله تعالى ‏ فضا عن ذلك القسط 
في المدد, فأ بل[الآترار) في سورة مدنيّة - آلعمران - 
مرّتين وفي سورة مكية ‏ المطقفين مر تين أيضّاء وخصل 


كلا من سورت الإنسان المدنية والانغطار المكية رة 














واحدة. 


ثالًا: جاء (الأبرار) فى 


4 دون وصف للأبرار ولامقارنة فا ينهم وبين 
فلاف سائر الآيات, ففيها وصف لمم » ومقابلة 
هم من كانوا على خلافهم. 

رابمًا: وصف الأبرار في سورة الّهر 0 1؟) بأ هم 






شکور فخص (0۷) 
(۳۰ آیة -بأوصافهم وصاقبتهم الميدة في افتار 


الآخرة. 


اپ رر/۲۷۹ 


ی 





با لتر ما از 
ووصنهم بتلك الأوصاف السّامية , فكأن اله أنزل هذه 


السورة في شأن الأبرارء وأتق بذكر الكافرين استطرادا, 








ومن هنا جاء في الّوايات أنّها نزلت في شأن عل 
وفاطمة وابنهراطظ . وقال السلامة اللّباطبائي: إن 
سسياقها يمكي أنّها نزلت بشأن حادثة خاصّة , فلاحظ. 
خاما: ی سورة الانقطار فقد عكس الوصفء 











الاتطار: ۱۱-۱۷ 
فنستشف من سورة الدّهر أَنّ الرّحمة 
على المذاب وأنّ العذاب في سورة الانقطار مب عل 
الرجد. 
سادگا: وتا سورة الطفین ففيها ذكر للأبرار 
ار قبال كتاب الفجار. بيده 
و 





مرّتين: مرّة ذکرکتاب | 
کل منهها باكَلَا) الرّادعة من توهّم خلاف ما: 
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شأنهما. ومرّة ذكر الأبرار قبال اذ 
كل منیا 

ما کتاب الفجّار فا بوصفه قبل کتاب ال 
لاه ذکر قبله: عذاب الطفین ووصف یوم لین 


از و 











بدا ہذکر الأبرار نی سبع آیات لالز 


عه على رای 






المطقفين: 1 إلى آخر السّورة. 
فَ أن هذه السورة مثل سورة 





الأبرار مع الفجار, مع تفاوت التو ر: 
الأول : أن في الانقطار ذكر الأبرار واقفجًار مع 








القاني: أن الأبرار في الطفین جاء قبال اللذين 


آجرموا دون الفجار. 

:أن في الاتفطار اكتف بذكر إن اراز ني 
لي دون وصنهم. وفي الطتفين وصفهم في سبع 
آیات. 


سابمًا: جاه وصف الأبرار في المطقّفين والدّهر 









ین کا كَانَ راجا اورا 


اف4 في الهره وشريهم من رحيق منتوم رای 


التّقاوت . فى غيرها من الأوصاف المذكورة, 


لاط . ولاضك أن المقارنة بين آيات الأبرار تمتاج إلى 








عيس: 211-11 

يلاحظ أُوَلَا: أئها جاءت وصقًا لحاملى الآيات من 
الملائكة الكرام بعد وصف الآيات 2 في صحف 
موصوفة بأربع صفات ؛ مکرّمة وسرفوعة وسطهرة 





وحمولة بأيدي سفرة, دفمًا لأيّ شيهة حول حاملي 
القرآن قبل وصوله إلى التي ل. 


ب رز 


6 ألفاظ , ؟ مرّات: 7 





في 8 سور: 0 مكيّة , * مدنيّة 


۱ يورو 114 
بایزة ۱:۱ مرت ۲:۲ 
بارزون ۱:۱ 


0 


الخَليل : رجل یزز, آي طاهر الق عفیف. 
رئوق برأيها وفضلها وعفافها. والتشعل : 





قي 










أبن الأعرابي : قال 


ود [#استشهد بشمر] 


واليراز: المبارزة من القرْنينَ في الحسرب» وتجارزا 
ار وات الود باد راا" 
أبوعمروالتيبانيَ : المبروز من أبرّز: 
استشهد بشعر] 
الوا :ما آجازوا روز وهو من 
رز افظه واحدٌ من الفملين. 
البراز: هو الموضع الذي ليس به َر من شج 


EV) 






7 
(الأزمّري 00337 


(لازم 


(ا موري ۲: ۸04 
3 حدیث أَم سید اعيّة : أنّها كانت 


تباید ول 
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تُزايلك بوجههاء تستره عنك 
وتنکب إلى الأرض. والمُمْرَئقة: التي لاتحكلم إذا 
کت (الزهرَي ۲۰١:۱۳‏ 
أبرز الررجل . إذا عزم على 
إذا ظهر بعد وله وی 
وهو الغائط. 
الإبريز: الل لاني من لذب 
الأزمري: 003:3 











إذا خرج إلى 





إذا اتمذ 





اریز 

هان: آبرزت الکتاب: آخرجته. فهو ميرو 

وقد وه کت مهرژ وهو امنشور. وقد يرزته ير 
(الأزمَرَي ۱۳: ۱۲۰۱ 








: في قول أبيد: 
#التاطق المبروز والفتوم © 
ما هو :ااطق رز وا‌خوم. مراحف» نف 
امن الرّحاف... 

وامله المزبور وهو المكتوب. وقال ألبيد أيضًا في 
کلم له خری 





کالاح موز 
رح مع کت مُوانها 
فهذا يدل على أنه لغته, والرّواة كلهم على هذا, 
فلامعتی لانکار من آنکره. . (ابن مظور ۵: ۳۰۹ 
شیر الإبريز من الذهب : الخال » وهو ا 
. [ثم#استعهد بشمر] 
(الأزمري 5-03 
شروژا إذا ظهر. والراز 





3 









الفضاء من الأرض. 








ورجل یر ا 
وتسبارز التزنان, لا ظهر بعضها لبعض. [ 

(ot) 
یقال: بر ي هو منکشف الشأن‎ 
المرب, وا‎ : 


استشید بشمر] 
الازهر 






ظاهره. وامبار أَخذ من هذاء تبارز 


الرنان. 





۰۱:۱۳ 





الايجلس في مغزله. 
والبّراز: المكان الفضاء من الأرض بَمِيْدٌ. يمر 
اج : من ذلك. وتبرّز. 35 





واثّریز: البق , رز علیه ویر بالتُخفيف -. 
ایرث التي»:آظهره. وکتاب مور و 
والبارزة في الحرب: من ذلك , ومطدره: البراز. 
ولقیت فلاا بز 





أي زد 
الب الالس. .۰ :٩(‏ 4۷ 








والإبِيرُ ابیز 
الط 


: وی السدیت: «کان ذاآرد لباز 





الحدثون يروونه بالكسر , وهو خطاً 
مصدر من المبارزة في الحرب. 





(ابن الثم ۱۱۸۰۱) 





ابن 





رمنه مايخرج كالذّهب الإبريز» أي الخالص, 








ا والهمزة والياء زائدتان. 
(ابن متظور ۵: 6۳۱۱ 


ر لرجل رورا : خرج؛ وأبرزه 








بالفتح : القَضاء الواسع. 
وثبرز الرّجل ‏ أي خرج إلى البراز للحاجة. 







تیاه آي آطهرته ویتته. 
: فاق على أصحابه. وكذلك 


بعضهم: جل بَرْرٌ وأسرأة بنْ: 


والعقل. [#استشهد بشمر] 

وتاب مرو أي منشور, على غير قياس. [/ 
استشهد بشمر] OME)‏ 

0 
فارس : الباء والرّاء والاء أصل واحد؛ وهو 
٠‏ ويدُوٌه: . قياس لايخلف؛ يقال: يَرَرَ 
رز. وكاذلك أنفراد القَيِء من أمثاله. نحو 
تبارزالغارشتن, وذلك أن کل واحد منهبا ینفرد عن 














بر ز/ ۲۸۳ 











بامهارة والعقل. 
وهذا هو قياس سائر الباب, لار 
قسه ويثفيها. 
ویقال: رز الرجل والفرس+ وهو من 
الباب؛ ويقال: أبرزت اليء أبرزه إبراراء وقد جاء 
الروز. قال آید: 
أو مَذْهَبٌ جَدَدُ على ألواحه 


الَاطق روز وافتوم 
الوب الاهر. والفتوم : غير الفاهر. 
وقال قوم: المهروز: للنشور, وهو وجه حشن. 
۸0 


اجتچاب التواپ. وهي مع ذلك مقيفة. ورجل بو 
إا كان منکشف الشأن. [م استشهد بشمر] (۱: 0۱00 





الجر فارتقع الضّمير, واستمّر في اسم المفعول؛ وعليه 
قول الآخر؛ 


#إلى غير توُوق من الأرض يَذْمَب © 
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وکل ماه مد خفم فد بر 







وقد بر برازة» وهي بر 


ویز: فاق آصحاپه فضلا وشجاعاً 
(الإفضاح ۱: ۱6۰ 
الموثوق برأيها وفضلهاء وقيل: هي البارزة 





الكهلة الج ليلة قيرز للقوم. 
يجلسون إليها ويتحددثون, وهي عفيفة, زت هرز 
(الإقصاح 74:3 












الراب : البراز: الفضاء» وبر حل في راز 
وذلك إنا أن يظهر بذاته ,نحو وَترَى الْآَْض ار 
الکیف : 4۱۷, تب تبطل فيها الأبنية وسّكانها. ومنه 
ابارزة للقتال. وهي الهور من ال تال تعال: 
الْقْلُ4 آلعمران: 105 


ولا روا باوت جنوي 





وإتا أن يظهر بنضله وهو أن يسبق في فمل حمود. 
وإمًا أن يتكشف عنه ماكان مستورًا منه ومنه قوله 
تمال: وتا لاد ما4 ایراه: ۸۸, 
ژر له تیفا4 إبراهيم : .1١‏ وقال تمال: بم 


هار و4 الوس: ۰۱۱و قوله عروجل: «َبرّتِ 











ار ری : بر الکتاب وشهره وبرّزه 
«ونوژت ای التماه: ۰٩۱‏ کف الطاء عنبا 
وقد تبارزواء 
















ی تزا 
٠‏ [#استعهد بشعر] 
إبريز: خالص, وتقول: مسي لحت من 
الإبريز. والاكصين من اولي ات 
ومن الكناية: خرج إلى البرّا, وتهرز. 
(أساس البلاغة: 4۲۰ 








باتلا عنه. يقال: تهرّزء إذا 
تفط . وكسم الباء فيه غلط , لأنّ «البراز» مصدر 
ف :0:۸ 
الأثير : [وبعد نقل كلام للدي قال:] 

ومن المفتوح حديث يعلى «أنّ رسول الله صل اله 
عليه وسلّم رأی رجلا يغتسل بالبراز» بريد الموضع 
النکشف بغر شتر: 

















۸ 
ابن منظور : وابروه: نشرء نو مر وروز 
شاد على غير قياس. جاء على حذف الرّائد. [ثم 
اسشهد بشم] ۳۰:۵ 
7 کته : ظهر [ 

فیقال : ره فهو موروز. وعذاتن 

اتود اي جامت علی «مفمول» من یل 
والرزبافتع؛ وانکسر لفة فلیل: اقضاء الواسع 
خاي من الشّجر. وقيل: البّراز: الصّحراء البسارزة, نم 
كُني به عن الہنو, كباكني بالفائط فقيل : قهرزء كمأ قيل: 











ارب او وا ۵ 





بر ز/ ۲۸۵ 


يرز الرّجل في عم تیژا: برع وضاق تُظراءه, 
مأخوذ من برز الفرس تبريرًا. إذا سبق الخيل في المي 
الخالص. مُعرب. ‏ ((:44) 

الفيروز ابادي : بَررَيرُوا: حَرَج إلى البّراز أي 
القضاء كتبرز. وظه رمد الخفاء, كبز بالكسر. 











وبر الكتاب: تَصّرّه. فهو مُبِرَز ومَيرُون 
وامرأة بر : بارزة الحماسن. أو مُتجاهرة, كَهْلهَ 
جليلة. تر للقوم يجلسون إلهسا وستحدثون. وهي 


من الجبل , وقرية ببق , والنسبة: 


ورچل بر ری : عفیف موئوق بعقله ورٌیه, 
وقد برّز ککرّم. 

یز تریژا: فاق أصحابه فضلًا أو شَجاعةٌ, 
والفرس على الخيل: سبقها, وراكب: نه 





ودَمَبٌ إبريز وإبريزي بكسرهما: خالصٌ, وتران 
الأو بالفتم : طَشُوج بيغداد. 







وهام مب دقع را .آو ها تان 
يقال لكل منهيا: ذه ويوم مزرّة من یمهم 

وبر أخذ الإبريز. وعرّم على الشفر, واليء 
وتبريز وقد يُكسر: قاعدة 





/المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۵ 





۱۷۱ :۲( 

الطريحي وفي المديث: «من عاد لي ولاه يعني 
عمجا «فقد بارّزني بالحاربة» المبارزة باممارية: إظهارها 
والتَصدّى ها. 
العذْناني : «البراز والبران» ويخطتون من يطل 
اسم «الّرازه على الواد المطرودة من الأمعاء عند 
التيرز. ويقولون: إن الصّواب هو «ائبراز» وا 





WV: 








قيقة هي 


أن الکلسین محیمتانولکن اد أصل, ما 
«البّراز» يكتنفها الجاز. 

فتن ذکر لبراز: التحاح, والتبساية. والمغرب” 
وافتار. والّسان, وانصباح. والقامریَ اج 
والدٌ: وحیط الميط ؛ وأقرب المواردء والمتن مجاز. 
وعحمد مل لجار في كتابه «محاضيرات عن الأخطاء 





اية, والمُْرب والأسان كناية . والمصباح, 
والتاج» والد, وحیط افیط, وأقرب الوارد کناية, 


والتن با والوسيط. 
أنا قاموس حي اللي فقد ذكر «البراز» دون أن 
يضبط حركة الباء. (or)‏ 








ه_برّز: خرّج إلى الراز؛ وبرّز الفرس على المغيل : 
ستتهاء ويرّز الّجل: فاق أصحابه فضلا. 

و- تبارزا: بار كل منهبا صاحبه. 

ذ- قهرّ: خرّج إلى الّراز وتغوط. 

حالإبرازء في علم الميوان: فصل مواد خامّة في 
ال سم اميون ‏ إخراجها كبا هي . من غير أن 
يحصل بينها وبين أجسزاء الجسسم ومستوياته تتفاعل, 
كإخراج البول أو العرق أو المع وفي علم التبات: 

تیه رازن الوا 

براز: الفضاء الواسع الخالي من الشّجِر ونحوه. 
واد المطرودة من الأمعاء عند التي 
بة من الجبل. 
ال: ضابط بارز: المتاز على 


























۲ل بار 
أصحابه, في علمه أو في شجاعته, 

ب المبارزة با ميراب: فوع من القدريب العسكريٌ 

۷۸:۱ 

والذي بظهر من المح في 








مشتلّات هه الْادّة وی موارد استسافا: آنالصل 
الواحد فيها هو الظهور بيحالة عنصوصة وكيفية غير 
مسبوقة, وهذا القيد هو القارق بينها وبين مادّة 
«الظهور» ومادة «البدو» الستابق, فإنّ التهور مطلق في 
مقابل البطون» وأكثر استعماله في مورد مطلق الفلهور. 
سواء كان بقيد القصد أم لاء وسواء كان في حالة 
علصوصة أو لم يكن. 

وأا «المدُوّه فقد سبق أله بستممل فالا فیا کان 
ّا وبغیر قصد. 

فالبروز ليس في مقابل مطلق الببطون ولاببعن 
لور الب وبفیر بل بمنى الهور على ينيد 
خاصَ (۱: ۲۲۷ 









غير مسبوقق يهار 


النُصوص التفسير 


أ 


آلعمران: 164 
إليك 


بن عباس لخرج . 

مله الشربيني (۱: 01), والآلومي (4: 6 
اي (4: ۱۰۵), 

ال قول: طهر للمرضع الذي كنب عليه 
مصعريه فيه, من فد كب عليه الل منهم . ويخرج من 
بيته إليه. حقّ يُصررّع في الموضع الذي كب عليه أن 
۱۳:۱ 


يُصعرع فيه. 


القّر طب : أي لنرج. وقرأ و 





رن بض 


بر ز/ ۲۸۷ 


لبم وشد لا بعنى يجمل يخرج. 





وقیل: لو تخلفتم أنها لمنافقون لهرزتم إلى وطن 
آخر غيره عون فيه حت ييتلي الله ماني الصّدور 
ويظهره للمؤء (ert)‏ 





آبسوعیان: وقرا ههور ابر تلایا مب 
اللفاعل . أي لصاروا في اراز من الأرض . وقر بحيو 
1 يا للمفعول مشدّد الرّاء. عدي (برّز) 














بالتضميف Mm)‏ 
تَرَرُوا 

۱ ولا برژوا ماوت وَجْنُوده قاّوا رجا آفرغ 

عرضد) ونبث آنداصنا وانضزنا عل انقزم 

لكا البقرة: ۲٠١‏ 

ابن عَبّاس: تصاقوا (o)‏ 





ری صاروا بالبراز من الأرض؛ وهو ماظهر 
منها واستوى» ولذلك قيل للرّجل القاضي حاجته: 
تبّز. لأنّالّاس فديًا في الجاهلئة إّ 






انرا يقضون 
حاجتهم في البراز من الأرض» رد فلان» إذا 
خرج إلى البَرا من الأرض لذلك, كما قيل: تغط . 
يقضون حاجتهم في الفائط من الأرض وهو 
الم منها, فقيل للرّجل: تغوّط, أي صار إلى الغائط. 









من الأرض Ort:‏ 
وی : اي ظهروا؛ ومنه قال للمکان الواسع. 
الظذاهر: راز (oo:‏ 
في راز وهو الأفيّم من 

۳۳۹: 








۸ / امعجم في فقه لغة القرآن... جه 


نتم 





وب یرو 


كل واحد متهم لصاحبه وقت القتال. 


والأصل فبها أنّالأرض الفضاء الى لاحجاب فيها 
يقال ها: الب فان او عبارة من حصول ككل 
واحد منهها في الأرض المسكاة بالّراز. وهو أن يكون 
کل واحد منهيا میت بری صاحبد. 





ی 
M:N‏ 
An:‏ 





المؤمنين وصاروا إلى راز من الأرض» في وطن 
المرب. N4.‏ 
مثله الوس وي (۱: ۰0۳۹۰ ونمو اماز (© 


۸ والآلوسيّ (۲: ۱۷۲), ورشید رضا (۲: 8٩۰‏ 








20019 ضاي 
ملتسن (508::0), والخازن (1: حار 
واب وخیان (۳: ۶ والشرسين (۱: ۳۱۸, 
والروتوي (۲: ۲۵۸ والق اس (0: 04۰۷ 
ورشید رضا (0: 24۲۸۵ 
ابن كثير : أي خرجوا وتوازوا عنك. (1: 6148 
تحوه الآلوسي. (۵: ۱ 











QA: 


ي جمعهم الله في حشرهم فاجتمع التابع. 
(۱۵۸:۳) 





الطوس:آخبر تعال أن متلق رزوت يوم 
إلقيامة لله. أي يظهرون من قبورهم. 

كالروز: خروج التيء عت کان ماتا به إل 
یت بقع عليه الحشر في نفسهء يقال: برز للقتال 
هر لد 

وه 








۸۷: 


(or) 





الزمَطَْريّ : ويبرزون یوم ليام وا 
بلفظ الماضى , لأنّ ماأخبر به عرّوعلا لصدقه كأنّه قد 








کان ووجد, ونحوء «وَناذی آَضحاب | 
الأمراف: 44. وَناذی َضخاب 6 التٌصراف: 





۰ وظائر له 
وسعتی بروزهم ولله تحایلایتواری عته 
شي« دحت يرز له یم کنو یستترون من العيون عند 





ارتكاب الفواحش, ويظتّون أن ذلك خافي على الله 
فإذا كان يوم القيامة انكشفوا لله عند أنفسهم, وعلموا 
أن لله لاینن عليه خافية, أو خرجوا سن قبورهم 





يوا مساب الود ۳۷۲۱ 
ادي (۱: ۵۲۸), ای (۲: 19۱ 
معناه: صاروا بالبرازء وهي الأرض 
المتسعة كالبراح والقواء والخبارء فاستمير ذلك لجسمع 
يوم القيامة. 





۳۳۲۳۱ 

: أخبر سبحانه أن الق يبرزون يوم 
القيامة لله. أي يظهرون من قبورهم ويخرجون منها 
لمكم الله. فاللفظ للياضي والمراد به الاستقبال» 
للتحفيق وصمّة الوقوع. ۳۱۰۳ 
نموه المخازن. 





Cr: 





ویفال: بر فلان على أقرانه, إذا فاقهم وسبتهم 
وأصله في اليل إذا سبق أحدهاء قل :رر علها که 
خرج من غيارها فظهر. 

إذا عرفت هذا فنقول : هاهنا أبحاث: 

البحث الأوّل: قوله: (وَبررُوا) ورد بلفظ الماضي 
وإن كان معناه الاستقبال, لأنّ كل ماأخبر الله تمالى عنه 
فهو صدق وح قصار كأنه ققد حصل ودخل في 
الوجود, وظیره قوله: ونای اَضُحَاب الا حاب 
الج الأعراف 

البحث التاني: قد ذكرنا أن اروز في اللغة عبارة 

عن الظلهور بعد الاستتار, وهذا في حق اله تعالى محال, 








ب‌ر ز/ ۲۸۹ 


فلاب فيه من اأویل, وهو من وجوه: 

الأول: انهم کسانوا یستترون سن الصیون عند 
ارتکاب القواحش, ويظتّون أنّ ذلك خافيٍ على الله 
تعالى. فإذا كان يوم القيامة انكش فوا لله تعالى عند 
أنفسهم وعلموا أنَلله لايخق عليه خافية. 

الثاني : أنه خرجوا من قبورهم فبرزوا لحساب الله 
وحكه 

الثالث : وهو تأويل المكاء: أن الس إذا فارقت 
الجسد فكأنّه زال الغطاء والوطاء. وبقيت متجرّدة 
بذاتها عارية عن كلّ ماسواهاء وذلك هو البروز لله. 

البحث الثالث : قال أبوبكرالًصم: قوله : (وَبرَرُوا 
4ج اراد من قوله في الآبة الشابقة: (. 
انب مه پراهم: ۱۷. 
أعلم أنّ قله 
یل الترایزه فتالا من رز زانایبه 
الطّارق: 9, ,٠١‏ وذلك لأنّ البواطن تظهر في ذلك اليوم 











یروا لو قريب من قول 











والأحوال الكامنة تتكشف. 

فإن كانوا من الشمداء برزوا للحاكم الحكير 
بصفاتهم القدسيّة, وأحواهم السلويّة ووجسوههم 
الشرقة , وأرواحهم الصّافية المستنيرة, فيتجل ها نور 
الجلال. ويظم فيها إشراق عالم القدس, فا أجل تلك 
الأحوال. 

وإن كانوا من الأشفيا. 
ومنازل الكبرياء, ذليلين, 
واقمين في غزي الخجالة ومذلّة الفضيحة. وموقف. 
آلهانة والفزع, نموذ بالله منها. 





OV 
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هابور (۱۳: ۰0۱۲۰ ونوه لش ربيني (۲ 
۷۹ ۱ 

أبوحَيّان: وقرأ زسد بن علي را مب 
اللمفعول ؛ وبتشديد الراه. 

ابن كثير: أي برزت الخلائق كلها برها وفاجرها 
شه الواحد القهارء أي اجتمموا له في راز من الأرض . 
وهو المكان الذي ليس في 





(11:8) 


ي» یستر أحد 
۱۸:۸ 
نحوهالقاسي (۱۰: ۰6۳۷۲۲ رای (۱۳: ۱6۳ 
وروی : آي برز الوق من قبورهم يوم القيامة 
إلى أرض المشر, آي بظهرون ویخرجون عند اَفخة 
قانة, حین تنتميمة هم في بطن الأرض. 
fh‏ 








الآلوسي : أي يجرزون يوم القيامة. وليثار الاضي 
لحلّق الرقوع. له امضي ولاستبال باب له 
سبحانه, والمراد ببروزهم لله: هورهم من قبورهم 
اللرائين, لأجل حساب الله تعالى. فاللام للتعليل» وفي 
الكلام حذف مضاف. 

وجوّز أن تكون الام صلة البروز وليس هناك 
حذف مضاف. ويراد أنهُم ظهروا له عرّ شأنه عند 
أنفسهم , وعلى زعمهم فإنهم كانوا يظلّون عند ارتكايهم 
الفواحش سرا اتپا يق على الله تمالى. فإذا كان يوم 
القيامة انكشفوا له تعالل عند أنفسهم, وعلموا أنّه 
(e)‏ 
رالشات 


راهم :۸ 





عبّاس : خرجوا وظهروا له 
الؤجاج : أي خرجوا من قبورهم بارزين . 
OM)‏ 
نحو طبر (۱۳: ۲00), والبقَوي (۳: 6۸ 
واتْضاوي (۱: 0۳4), ولمازن (4: 460 وأبن كثير 
(4: ۰۱4۸ والوسَوي (4: 16۳0 
عبد الجببار: قالوا: ثم ذكر بعده مايدل على أله 
لیه, فقال: یروا 


۳ 











جسم يصمح أن 
الْقها > إبراهي: 4۸ 

والجسواب عن ذلك: أن ظاهره لايدلٌ عل 
ماتوضوه. لأنْه لم يقل: برزوا إليه. فيقرب أن يكون له 
ظاهر, ونا قال: برزوا له, وهذا قد يذكر ويراد به 
الفرض . کبا یقول القائل : صليت ف وحججت له 
وتر والمراد بذلك أله ضل ذلك لأجله على جهة 
بب, فن آین أن ظاهر ذلك هم ظهروا له في مکان 


واحد؟ 











فين مَاكْسَهث» إبراهيم : بذلك أن بروزهم 
نا المتی, ولو كان بروزهم لله نمالل من جهة 
الانكشاف في المكان لم يكن لهذا القول فائدة» وإ 
به الفائدة إذا أراد ماذكرنا. 








أو يريد به: أئّهم برزوا إلى حيث لابجمري فيه إل 
كه تعالى , فيكون كقولنا إن فلا ارتقع لالم 

والمراد بذلك أنه الذي يقوم بفصل أمره دون غيره . 
(متشابهالقرآن ۲: 14۲۱ 








۵ : الصحراء نظهورها, هذا 

کقونهمزوجل: ی ارو الوس: ۱ 
ذكر البروز بلفظ الماضي وممناء الاستقبال: فهو 

سيحدث بعد فناء الدّنياء عند يوم القيامة.. (0: 111١‏ 





أبن عَطيّة : مأخوذ من البّرازء أي ظهروا بين يديه 


لابواريهم بناء ولاحصن . ev)‏ 


الطّسبْسيّ : أي يظهرون من أرض قبورهم 











للمحاسبة لايسترهم شيء. وجمل ذلك برورًا ث لا 
حسابهم معه, وإن كانت الأشياء كلها بارزة له لايسترها. 
عند يه (re)‏ 
أبوالبقاء : يجوز أن يكون ويدنك. 
ويجوز أن يكون حالَا من (الآرْض) و«قد» مع 
مرادة 2 
أبوالشعود: أي المدلائق آو اظّالون الدلول 





علیهم بمونة التیاق, والراد بروزهم من آجدائم اي 
في بطون الأرض. أو ظهورهم بأعالهم التي كانوا 
يعملونها سرًاء ويزعمون أنَها لاتظهر. أو يعملون عمل 
من يزعم ذلك. 

ولعلّ إسناد البروز إليهم مع أنه لأعباهم للإيذان 
بتشگاهم پأشکال تاسیا, وهو مطوف عل ال 
والمدول إلى صيغة الماضي للدّلائة على تحقّق وقوعه , أو 
حال من الأرض بتقدير «قند» والرابط بينها وبين 
اصاحبها الواو. 

الآلو, بسي : [قال مثل أبوالشعود وأضاف:] 


Gr) 


ب‌رز/۲۹۱ 


وقرأ زيد بن علي رضي الله عنهها (وَيُررُو/) بشم 
الباء وكسر الرَاء مشدّدة جمله سيا للمفعول على 
سبيل التكثير , باعتبار المفعول لكثرة الفرء 








(foo) 


ممنى بروزهم وظهورهم لله يومئذ- 
باء بارزة غير خفيّة عليه دائّا - سقوط 








مع کون | 
جميع العثل والأسباب التي كانت تحجبهم عنه تحالی 
ماداموا في الدنياء فلابيق يومئذ على مایشاهدون شيء 
من الأسباب يلكهم ويتولى أمرهم ويستقل بالتأثير 
فم إلا اله سبحانه, کا یدل عليه آيات كثيرة. 

فهم لايلتنتون إلى جانب ولايتوجتهون إلى جهة في 
ظاهركهيم وباطنهم وحاضعرهم والاضي النائب من 
وهم أوأعر الهم إلا وجدوه سبحانه شاهدًا مهيمئًا عليه 





عبط به 
وألدليل على هذا الذي ذكرناء توصيفه تعالى 
بالواحد القهّار المشعر بنوع مسن الغلبة. فبروزهم ل 





يومشذ نا هو ناشئ عن كونه تعالى هو الواحد الذي يقوم 





به وجود كل شيء وبقهر ككل من دونه من 
فلايحول بينهم وبينه حائل , فهم بارزون له برورًا مطلقًا. 
AM A)‏ 
مكارم الّيرازيّ : وه‌البروزه من ماد البراز» 
على وزن «قراز» نی الفضاء والمل اسع , وضان 
ماتأني بعنى الظهور, لأ وجود التي في الفضاء الواسع 
بمعنى ظهوره. وهتاك آراء مختلفة للمفسرين في مسعتى 
بروز النّاس له تعالى , وأكثرهم يمتقد ئها تمني الخروج 
من القير. 
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ويحتمل أن يكون المعنى انکشاف بواطن وظواهر 
من 
م هُم بَاِرُونَ لايخ عَلَى الله ذم 
وكذلك الآية: ؟ من سورة اللارق: $ 
الراب وملى أيّ حال فوصّه بالقهار دليل على 
تساطه على كل الأششياء وسيطرته على ظاهرها وياطنها. 

وهنا أي هذا السؤال. وهو: هل أن شينًا قد خفني 
على الله في هذه الدنيا لكي يظهر في الآخرة؟ أم أن الله 
لايعلم بما في القبور, ولايعلم بأسرار الّاس؟ 

ويتضح الجواب من الإلتفات إلى هذه النقطة . وهي 












سورة المؤمن 

















وقد يشتبه على 
البعض - بسیب علمنا احدود أن الله لايرى باططاء. 
ولكن سوف يظهر كل شيء ف الآخرة. ولا ]1 
لاحر والباطن هناك . وبحبارة أخرى فالذهور قاس 
إلى علمنا وليس إلى علم الله المطلق. 


أن لنا ظاهرًا وباطنًا في هذه 


قلف 








مایت 
شلک نیازا | 








رسله, لينذروهم وهم ظاهرون, يعني للتّاظرين, 
الايحول بينهم وبينهم جبل ولاشجر, ولايستر بعظهم 
عن بعض ساتر, ولكلّهم بقاع صَفْصّفء لاأمت فيه 


o-9) ولایو‎ 








الطوسيّ : أي يظهرون من قبورهم ورعون إلى 














أرض المشر ؛ وهو يوم الاق ويوم الجمع ويوم ا حشمر. 
۳:۱ 

البعُويٌ : خارجون من قبورهم ظاهرون. 
لایسترهم نی QA)‏ 
سل اشرطي (۱0: ۳۰۰ واقتي (: 0۳. 
والخازن (1: ۷۷ والكاشان (£ rv‏ و 





۷ والقاس (۱۶: 0۱0۰ 

الط : ظاهرون لایسترهم شيء من جبل 
أو أكَمَة أو بناء. لأنّ الأرض بارزة قاع صفصف» 
ولاعلهم نياب نا هم مُراة مكشوفون, کا جاء في 
الحديث: ديحشرون عُراةٌَُاة .۰ (۳: 4۱۹ 
۱۲:۵۱ 





: معتاه في براز من الأرض» بتفذهم 





آلیمم ویسمهم التاعي E)‏ 
آلظْبْرسَيَ : من قبورهم ٠‏ وقبيل: يبرز بعضهم 

البعض فلايخيق على أحد حال غ 

مايكون مستورًا (NV:‏ 





راز 





في تفسير هذا البروز وجوء. 


الأوّل: أئهم برزوا عن بواطن القبور. 

الثاني: [كلام ری وقد تقدم] 

الثالث: أن يجمل كونهم بارزين كناية عمن ظهور 
أعباهم وانكشاف أسرارهم , كبا قال تمالی: ؤم بی 
¢ 








گرا 








أن هذه التفوس اناطقة الیشر: 
نيا قي ظلبات أعال الأبدان. فإ 
القيامة أعرضت عن الاشستفال بتدبير الجسمائيا 





ف 





جا يوم 








وتوججهت بالكليه إلى عالم القيامة وبجمع الرَوحانيات, 
فكأئها برزت بعد أن كانت كامنة في اجسمائيّات مستقرة. 
ام كنوع 
نوه الآلوسي . 
البييضاويّ: خارجون من قبورهم, أو ظاهرون 


r) 


لايسترهم شيء. أو ظاهرة تفوسهم لاتعجهم غواشي 








الأبدان. أو أعبالم وسرائرهم rr:‏ 
وه الشربين. (۳: :1۷ 
وضو : بدل من يوم الاق المؤمن 


6 يقال: برز بسرورا: خرج إلى البّرازء أي النضاء 
كتبرّز, وظهر بعد الخفاء كبرز بالكسر, أي خارجون 
من قبورهم أو ظاهرون لايسترهم شيء من جسبل وا 
أَكََة أو بناء. لكون الأرض يومئذ مستوية. (4: 200110 

راغ 
واللعبودون, يوم هم ظاهرون لايكتهم كي 
۵:۲۱ 





: آي لیذر بالعذاب يوم يلتق العايدون. 


ولایسترهم شيء. 
الطَباطَبائيَ: معنى بروزهم له: ظهور ذلك هم 
وارتفاع الأسباب الوميّة التي کانت تجذیهم ال 
نفسها؛ وتحجبهم عن ريّهم , وتغفلهم عن إحاطة ملكه 
وتفرده في الحكم, وتوححده في الربيَة والألوهيّة. 
فقوله: 9يَومَ هُمْ بَاررُونَ» إشارة إلى ارتفاع كل 


سیب حاجب. وقوله: 2 





رتو 





المؤمن : ١١ء‏ تفسير لمعنى بروزهم له وتوضيح ؛ فقلوبهم 
وأعباهم بعين الله. وظاهرهم وباطتهم وماذكروه 
ومانسوه مكشوفة غير مستورة. ی 

عبد الكريم الخطيب: هو بيان ل(: 





٣ 


بر ز/ ۲۹۳ 


وهو يوم القيامة يوم هم بارزون. أي ظاهرون ظاهرًا 
وياطنًاء قد اتكشفت سرائرهم, وظهر مستورهم 





والمراد ببروز الناس, ونا 
اليوم . هو مايكهدون بأنفسهم, مما انطوت عليه 
سرائرهم , وماأخفاء بعضهم عن بعض , ففي هذا اليوم 
ینکشف کل مستور منهم؛ هم» ولفیرهم؛ کا پقول 


رر خفایاهم في هذا 





0 


رز 





.ماس : خارجهٌ من تحت المسبال, ویسقال: 
(YEA)‏ 
مُجاهد: لاخر فيها ولايابة, ولابناء, لاحر 
فا سر 00090016 
:لیس علیا باه ولاشجر. 
اس 16 ۲0۷ 
القَرَام : يقول: أبرزنا أهلها من بطنهاء ويقال: 
یرت عنها یبال فصارت کلها بارزة. لایستر بمضها 
با NE)‏ 
اسر ن الاظرین, 
من غیر شيه پسترها من جبل ولاشجر هو بروزها. 
وقیل: معنى ذلك: وترى الأرض باررًا أهلها الّذين 








۶ لمجم ن فقه لغة القرآن... ج 6 


كانوا في بطنها. فصاروا على ظهرها. 
1 ال 
نحوه البعَوي (۳: ۱۹۵), والضازن (4: 0۱۷۶, 
والراغي (۱۵: ۱۵1 
الجاج: سعناه ظاهرة, وقد شُیرّت جباها 


(eve 





فبقیت ظاهرة, وقد 







(arr) 


0۱:۱ 


من الکنوزوالأموات» فهومثل قول عبت 
الأرض بأفلاذ كيدها». 


GFN) 
متله ارس (۳: 6۷6), وضوه اه(‎ 

ابن ا جوزي (0: ۱0۱ 
ری : لیس علیا مایسترها شا کان 





۰ 








بطنها وقذفت الموق المقبورين فيهاء فهي بارزة الجوف 
البطن . فحذف ذکر المسوف, ودلیله قوله تمالی: 








وثالتها: أنّ وجوه الأرض كانت مستورةٌ بالجيال 
والبعار, فلج أفنى الله تعالى الجبال والبحار فقا 
وجوه تلك البقاع بعد أن كانت مستورة. (۲۱: ۱۳۳) 





وه انشرطي (۱۰: .)١١١‏ واشیسابوري (۱0 
۹ تیان (0: ۰0۳۹ ار 
أبن كثير : أي بادية ظاهرة ليس فيا تعلم لأحد. 
ولامكان يواري أحدً) بل الخلق كلهم ضاحون لرئّهم, 
تخقی علیه منهم خان (4: ۳۹۶ 
بو الشمود :ما بروزمانعت المبال فظاهر»وأّا 
افكت المبال تحول بينه وبين الظر قبل 
"ن أضحى قاعًا صفصمًا لاترى فيها عوبًا ولاأممًا . 


۲ 














۶ :( 

نحوه القاسمي . (EAN‏ 

انيّ : باديةٌ برزت من تحت الجبال. ليس 

عليها مايسترها. مغ 


الآلوسي : باديةٌ ظاهرة ‏ ظهور ماکان مها تحت 
الجبال اهر وأمًا ماعداء فكانت الجبال تحول بسيته 
وبين الاظر قبل ذلك أو تراها بارزة لذهاب جسيع 
ماعليها من الجيال والبحار والعمران والأشجار, وا 
اقتصر على زوال الجبال. لأنّه يعلم منه زوال ذلك 
بطريق الأولل. 








وقیل: إسناد البروز إلى الأرض مماز, والمرادترى 
أمل الأرض بسارزين مسن بسطنهاء وهو خلاف 
لام 
اس اي : والستفاه سن التسياق أن بسروز 
الأرض مترمّبٌ على تسيير الجبال, فإذا زالت الجسبال 
والتّلالترى الأرض بارزة لاتغيب ئاحية منها من 


لبهم 


ری ال اہر زاپ حل مها عن كع 





اش تور رجا الڙمر: nw) . 1١‏ 
عبد الکریم الخطیب : أي عارية, لایخ من 


وإذا الّاس جميمًا قد سُشروا بعد أن خرجوا من 





قبورهم, و يُقرك منهم أحدٌ . 0۳:۸ 





اوبوت الججي_إلقارين. ‏ التعا رت 
ابن عباس : أظلهرت» ويقال: لاحت الجحيم . 





۳۱ 
اي (:: ,٩4‏ 
وتو (۳: 6۷۱ والرطي (۱۳: ۱۱۵ والنازین 


(0: 0۰۰ 
۱ أظهرت, وكشف الشطاء عنها 
اللضّالين. عن طريق الحقّ والصّواب. Oe)‏ 
التتسفي: أي أظهرت حك يكاد يأخذهم 


۱۸:۳ 








بر ز/ ۲۹۵ 





بث وجو اين وا الملك: ۲۷. 

وقرأ الأعمش (فبررْت) بالفاء جمل تبریز لمح 
بعد تقريب المئّ يعقبه. وذلك لأنَّ الواو للجمع فيمكن 
أن يكون كلّ واحد منهها ظهوره قبل الآخرء وهو من 
تقديم الرّحمة على العذاب, وهو حمسن لولا أن رسیم 
المصحف بالواو. 

وقرأ مالك بن دينار (وَيَرَرَت) بالفتح والتُخغيفء 
(الجحيير): بالرّفع بإسناد الفمل انسامًا. ولا وتضهم 
» في ذلك كله 








.وقرعهم أخير عن حال يوم القيامة , وج 
لفط لاخي فآ ورف یز 
وقيل: فكبكبوا. لتحمّق وقوع الماضي وإن لم 
بقع 55 
برد کیت (: ۳۹۱ 
آلقاسمی : وایثار صيغة الماضى للدّلالة على تملّق 
رز WI‏ 
التراهي: )اي لت بارزة مء ميت 
يرون أهواها. ي وتکون اشار بارزة مکشوقة 
للأسقياء. بعیت تکون ی منهم» یسممون زفرتا 
التي تبلغ سنها الققلوب المستاجرء ويوقنون بأتّم 
مواقموها. لايجدون عنها مسعركا. 


يل للعم وا حسرة 








وف هذا 





۲ /العجم في فتهلنة لرآ... ج 4 


أظهرت . 


ری : أظهرت , وق وید برزت ۱0 
وم 

بن عطيّة ه وقرأ جمهور الئاس : (ويورت | الا 
الباء وشد الرّاء المكسورة, وقرأ عِكْرِمَة ومالك ين دينار 








«ولرزت) بفتع الباء والرّاء. ‏ 6۳:47 
أبوالشعود: مطف صل (جَاءت) أي أظهرت 
رای ای عل آحد. ۳۳ 
مله الرُوتَوي ۳۷:۰ 
التراغی أي كانت في مكان رز راها کل من له 
ما (r r.)‏ 
محمد جواد مَغْنيّة: لايحجيه عن رؤيتها 


حاجب, ولایمرسها منه حارس e)‏ 


4 4 
الأصول اللغويّة 
الاصل في هذه المادّة هو «البرازء وهو المكان 


الذي لاحضر فيه كالبادية, يقال: رد الجل تيز 
صختس 







فعل ذلك يخرج إلى العراء. وهو حل تغرّطهم آنذاك, 
ومنه الحديث: «كان إذا أراد البّراز أبمّده, كناية عن 
الوط . ومنه: أبرَر الّجل: عرّم على الّفرء لخروجه 
إلى اقرز ثم استعمل في مطلق الخروج ٠‏ ومنه: لاد 
عِنْدِكَه اشاء: ۸۱ 





روا 
کب استعمل في الظهور طلقا أو الّهور بعد النفاء, 
يقال :بر لقيءفر ار 
ظهر بمد الخفاء. وأبرزثُ الشّيء وبرّزئه : أظهرته . ولمل 
من الهروز في الميدان عند الغلبة استُممل أيضًا في الغلبة 
فرق فإذا تسابقت الخيل قيل لسابقها: ققد برّز 
لعا أي فاق. وبرّز الرّجل أيضًاء إذا فاق على 
أصحابه,ومنهالمبارزة لمواجهة الأقران في ال حرب. 
توشعوا فيه واستعملوه في غير المسوس, فقد 





بروناء أي 














وُصف الرّجل اهر الق المفیف بالرز, والمرأة 
درقاعا حلفا صن سار الاس 
یقال: بر لرجل برازة, أي تم عقله ورآیه. 





۳- والابریز: اهب التالص, وهو لفظ مج 
معرب اللفظ اليونان «أويريزون». وقد انتقل إلى 
العرييّة من السُّريائيّة , وبلق عليه فيها «أوبريزا». 

غ وهذه المادّة قريية من (ب ررج», بل هما من 
أصل واحد كا قيل, فلاحظ. 

6 - وهتاك تجانس لفظيّ وتشاكل معنويّ بين 
العربية والفارسيّة في لفظ «برز» إذ أنه في الفارسيّة بمعنى 





1 انظاهر بالتخفيف, وفتح الباء رالراء. 





اعتدال القامة وساق الشّجرة والرّفمة مطلفًا. وفى لغة 
الأبستاق (أوستا) جاء بمعتى الموضع المرتقعم كن 
والجبل. 

وله مشتلّات کثبرة سنا «لرْزه, وهو جسبل 
مشهور شاهق في شمال إيران. كا ججاء لنظ «بسرزه في 
الفارسيّة يمعنى الجلال والمظمة والجبال. ومنها 


ا ؤوَيُورَتٍ الججيرلِلْقَابِينَ4 الشعراء: 51 
يلاحظ أل أ ات الأول جاءت في الهروز 
المسوس ق ال أحدهما: اروز في ساحة 
القتال في (۱) و(۲)ء وثانيهم: لمخروج وافهورف (۳). 
انیا: أن الهروز في (1) و(؟) للقعل أو ماين 








پر ز/ ۲۹۷ 


ومن عند رسول الله في (06؛ ولله وعذابه في (6) و(6) 
و(0» وتبريز الجحيم للغاوين في (/0. 

ثالنًا: تخاطب الآية الأولى طائفة من المنافقين رو 
من القتال خوقًا من اموت ؛ فأخبرهم الله بأنّ من كتب 
علیه القتل سیموت لاحالة حت لو كان «إفى يروج 
مدق النساء: 1. وأمًا البروز لمالوت وجنوده 
(1 فهو ظير بروزهم لمشاجهم لقلا عدهم کا قال: 











الق 4 ابرة: ۲۸۱. وتهاوى کنر منهم 4 ابتلاهم 
ال بتهر قروا بئه إلا يا مك4 البقرة 

اما ييدو أن التبرير للجحيم للتهويل والشّقّ على 
المرمین؛ تعيب الجرمين في الار ضعرب من التّهويل, 
وتبريز الجحيم لهم ضعرب آخر من التّهويل أيضّاء كما 








وهنا التَدكر والقول قبل اقتحام النار. ويقمان 
دود ات ها مشي 






بجرّه رژیتها و 





بقوله: ی 
أَعَذ6 الفجر: ۰۲۵ ۲۱. وتبریز المحیم للغاوين هو 
الإنبائهم بم کانوا فیه. کا قال : وان جع ُحِيطة 





خامٌا: وقد وردت وجوه فی معنی پروزهم له كا 
سبق في التصوص, فلاحظها, 

سادسًا: يخطر في البال أن بروز الاس ف في الآيات 
6۱ و(ه) و( ُشبه بروز المقاتلين في (1) و(۴) فک 
النّاس برزوا من قبورهم إلى ساحة المشر ليدفعوا عن 








أفسهم عماسية لله إياهم , ولكنّه سوف يخسسرون في 





هذه المعركة , وهو قاهرهم لاحالة , وكذلك المحم تبرز 
لهم لتذهب بهم ؛ وتكون هي النّاعة في ا معركة. وهم 
آلفلویون. 

اسابمًا: ومن 





لد للادة في الآبة مناسبة الشياق 
معنى البراز للقتال والدّفاع عن التفس , أو المجوم على 
اقصم. 





الدّنيا والآخرة. بعد فناء 
يذخ مسقال: الخ 


فسحة مابين اله :۳۸ 





والثار. 


تحوء الصّاجِب (4: 678), وأين سيدة (۳۳۷:۵). 





(الأزهري ۷: ۷ 


أبسوعبيد: رازج الایسان: سابين له 





اف وجهه منه ذلك احرف إلى الموضع الذي كان انتهى 
إليه من القرآن. 0۳ 
الجَوَريَالبَْرَعْ: المساجز بين التّسيئين. 
والَْرَع : مابين الدنيا والآخرة. من وقت اموت إلى 
البمث , فن مات فقد دخل ألم 
مثله الرّازِيّ /)6١(‏ ومحمّد إسماعيل إبراهيم (1: 
e‏ 











المنازل ال فد ی الآخرة, وذلك إشارة إلى (المقبة) 
المذكورة في قوله عرَوجل: «قَلا احم الْمبةه البلد. 
۱ قال تعالى: من راهم برغ ای یوم 








یعون المؤمنون: ,٠١ ١‏ وتلك (ا) سوانع سن 
أحوال ٠‏ یم لا[ شید 
رخ: مابين الموت إلى القيامة. | (16۳ 
وه روز يد 


(بصاتر ذوي ات41۳۸ 
ابن الأثير : في حد. المبعث عن أب سعيد : «لى 


برع مابين الدنيا والآخرة» . المع : مابين كل 








من حاجز. 
ومنه حديث عبدالله: «وسئل عن الرّجل يد 
السو 





تلك برازخ الإیان» يريد مابين أوّله 
له لایان بالله ورسوله , وأدناه إماطة الأذى 










۱۸۱ 


ومن وقت الموْت إلى القيامة. ومن مات دخله . وترازخ 
الإيسان: مابين أوّله وآخره, أو مابين الشّلكّ 


(N: 


رخ في قوله ًة ؛ «نخاف عليكم 








إلى البعث , فن مات فقد دخل 





ومنه امد 
عليكم في | 
حين موته إلى يوم القيامة». 
وف حديث الصّادق 8 
التواب والعقاب , بين الدنيا و 
المْضطتو ی والظاهر أن هذه الكلمة من مادّة 
زان تدل عل البالة, 





خ. قلت: وما 








هري وحرف الخاء في آخرها. 
کا بقال :ررق من البرزء وتذرق من البذر. 
رخ معنا الأصل هو الحالة الجديد: 
المارضة , اتقائفة للسّابقة والمربوطة بها 





(rv: 





مومهم. وشربت من دسائهم؛ فأصبحوا في فجوات 


قبورهم جا) لاینتون, وضیاژالایوجدون. لایفزعهم 
1 ِ 
ورود الأعوال, ولايحزتهم تنكر الأحوال, ولاتملفلون 


الّواجف ولایأذنون للقواصف. 


وهو لايحضرون , وإفا كانوا يا فتشتتوا. وأ 





فافترقواء وماعن طول عهدهم, ولامد لهم . عييت 


أخبارهم وضتت دیارهم 
ولکتهم شقو کأشا یم بطق خرّسًاء وبالتمع 
صت, وبارکات سکوئ ء فکاتهم ی ارتجال السَفة 





مَرعی شبان, جیران لایتأتسون, وأحیاء 





لایتزاورون؛ بل ینهم مُری التمارف وانقطمت منهم 

آسباب الاغاه.فکآهم وحی وهم جیع. ویب جر 

وهم أخلاء. لايتعارفون ليل صباًا ولالنهار مساء 
نهج البلاغة: ع: 4۲۲۱ 


ابن عَبّاس : یمنی الفبر. (تنویر القباس: 4۲۹۰ 


أجل إل حيد. سر 10۳۰۱ 
حجابث (لشطي ۱۲ ۵ 


سعيد بن جُبَيْر مابعد الموت. 
ای (٥۳:۱۸‏ 
جاجد : حجاب بين اميت والأجوع إل اليا 






ری ٠۴:۱۸‏ 
مابين الموت إلى البعث. 
مثله ابن رَيْد فی 0۳:۱۸( 
الاك : یقول: الب : مابين الدّنيا والآخرة 





ری ٠۰۰:۱۲‏ 
الامام الصادق : وله ماأخاف عليكم إل 
البرر؛ وأا إذا مار الأمسر إليسنا نحن أولى 
یکم. الي ١:۲‏ 
:الق وهو اتواب والسقاب بین انیا 
والآخرة (المرُوسِي ۲: 
القبر منذ حين موته إلى يوم القيامة . 
(العرُوسي ۳: 0٤‏ 
رغ : من يوم يوت إلى يوم بعت ٠‏ 
برعا الفرقان: ۵۳ یقول: 








(00 


القرا 
وقول ر 
ج 

والحاجز واخّهْلة متقاربان في المعنى» وذلك أك 
تُقول: بينهما حاججر أن يتزاورا؛ فتنوي با حاججز المسافة. 
البميدة؛ وتنوي الأمر الماع » مثل البين والمداوة 
المانع في المساقة كالمائع في المسوادث؛ فوقع علیا 
خ (۲: 4۲:۲ 

ال بقول: وس آممیم حا 
وبین الزجوع» يعني إلى يوم ييعثون من قبورهم , وذلك. 
يوم القيامة. والبرَرّخ والحاجز والمُّهُْلة متقاربات في 
r A)‏ 









فصار 









بینم 





رخ هو أمر بين أمرين؛ وهو اواب 

والعقاب . بين الدّنيا والآخرة. ME:‏ 
لاني : اإمهال إلى يوم اقيامة . 

«شرطُي 00۰۰۱۲ 





۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


الإمهال. وقبيل: كل 
:۳۹۹۰ 





يّ : أي أمامهم حائل بينهم وبين الّجعة 
إلى يوم البعث , وليس المعنى أنه يرجعون يوم البعث ٠‏ 
و و الط ما علم أله لارجمة يوم المت له إلى 








الآخرة. 0353 
مه اي (۳: ۰6۱۲۱ ونصوه ال ري 
)4:8( 
ال طبيَ : وقيل: من خلفهم. أي حاجرٌ بين 





اموت والبعث. [إلى أن قال:] 

والبْرّع: مابين الدنيا والآخرة من وقت الموت إلى. 
البعث . فن مات فقد دخل في الرزع. 

وقال رجل بضر الم : رحم اف فلا فقد سأر 
فقال: لم يصعر من أهل الآخرة ٠‏ ولكنّه 














المكلفين, أي أمامهم (بررَحٌ) حائل بينهم وبين الج أو 
الثار وبين الجزاء الَمَ: «إلثى يَوْمٍِ ُبْعقُونَ» وذلك 
البرزع هو مدّة مابين الموت إلى البعث. ولملّ عض 
المج من الأخلاق الدّميمة يندفع في هذه المدّ.. 


FAA) 








۳۱ 
این کشیر :قال أبوصخر: ار المقابر, لاهم في 

الّنيا ولاهم في الآخرة, فهم مقيمون إلى وم 
يُعلون. ۳۹:0 
البْوُوسَويّ : وهو مابين الموت إلى البعث. أي بين 

عال الأرواح 
OAV ۱‏ 
الآلوسي : حاجز بينهم وبين الّجعة «إللى يوم 








النيا والآخرة, وه خر ال 











و4 من قبورهم» وهو يوم القيامة. وهذا تعليق 

تق دخوهم الجتة بقوله 
سبحانه؛ عق ع امل ن تم الماط 4 الأعراف 
E A) E7‏ 





أمام الإنسان» ويقال: وراءك يوم كذاء ب 
يطلب الإنسان هر عليه . وهذا ممنى قول بعضهم:إنّ في 








ميش فيه الإنسان بمد موته إلى قيام السّاعة . على 
مابطيه الشياق وتدلٌ عليه آيات أخره وتكائرت فيه 
الرّوايات من طرق الشيعة, عن التي#2. وأثة أهل 
ابیت وكذا من طرق آهل الت 

وقیل: المراد الآ 








أن بينهم وبين الدّنيا حاجرًا 





ينعهم من الرجوع إليها إلى يوم القسيامة. وسعلومٌ أن 
أكيد لعدم رجوعهم , وإياس 
لهم من الرجوع إليها من أصله. 

وفيه أن طهر التياق الدّلالة على استقرار الحاجز 





لارجوع بعد القيامة . 


الدّنيا وبين يوم يُيعثون لايينهم وبين الرّجوع إلى 





ولو كان امرا أن اموت حاجرٌ يينهم وبين جوع 
إلى الذنيا لغى التقييد بقوله: إلى يَوْمٍ بغرن 
الدلالته من طريق المفهوم على رجوعهم بعد البعث إلى 
الدّنيا ‏ ولارجوع بعد البعث - بل للغويّة أصل 
وإن مُرض أتهم كانوا يعلمون من المخارج أو من آيايٍ 
سابقة أن لارجوع بعد القيامة. 
على أنّ قوهم: إن تأكيد لعدم الرجوع بإباسهم أمن 
الزجوع مطلًاء مع قوهم: بأنّ عدم الررجوع بعد القيامة. 
مملوم من خارج ٠كالمتهافدين,‏ بل برع الى إلى تيد 
ني الرجوع طلقا الفهوم من (كَلَا بنني الرجوع اموت 
المدود بقوله : «إللى يم ون فافهمه .(1۸:10) 
۳ ي آي حالة جديدة. وعالم طهر على 
كيفيَةٍ مخصوصة متكوّنة من البق ويهتد هذا العالم إلى 
البعث. ولاحاجة لنا إلى تفسيره بالحاجز والحائل ببين 

















رزخ نییان الرحن: ۲۰ وجل 
إحِجرًا مَحْجُورًا4 الفرقان: ۵۲. 

مَيِت) إشارة إلى أنّ هذه الحالة 
نا مي واقعة اش إلى 


قتصحٌ نسبته إل كلّ من البحرين الواقمين في 








ب رزخ / ۳۰۳ 


وج جرا جوا تدلان 
على قبدٍ جديد, وهو يلاثم المعنى المذكور, وما إذا كان 
بعنى الحاجر. فالقيدان زائدان للتّوضيح. 

وهكذا القرل في الآية الأول رين درائهني 








اقاس بعد وتم یدزی عسل حالة شاه 
منقطمين عن الا ومن علانهاء إل سا 
كدر منخلمين عن لباس المسد. متسین بلباس 
أطيفا. يخرآى في سياهم ماعملوا من خير أو شر 








ارخ شبيه جد بابراز فإن من تبرّز وخرج. 
إلى براز قزنه في الحرب, فقد انقطع عن جميع متعلقاتد, 
ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وفيزنه , ولایفعه 
ماکان له من عنوان أو مال أو قريب حميم. (918.:1) 





د تيتيصا تزع لاييفيان. الرحن: ۲۰ 
ابن عاس ؛ بقول: حاجز. اَی ۲۹:۲۷) 
مُجاد : بيتهها حاجز من الله , لاييغي أحدههما على 
ری ۱۲۹:۲۷ 
: هذه الجزيرة , هذا اليتس 








۶ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج ۵ 


البْرّ الذي بينهما: الأرض التي بينهما. 

حجر الماح عن المذب» والعذب عن المالح, ولماء 
عن التتتس , والييس عن الماء فلايخي بعضه على 
مضی. بت ون وندرن. ‏ 05158 

ابن رَيْد: منعهما أن يلتقيا بالبَررّع الذي جعل 
بينهها من الأرض. والّرّخ: بعد الأرض الذي سمل 








سا ری ۹۷ 
ابن ية : أي حاجز. لا يحمل أحدها على 
الآخرء فيختاطان. (EFA)‏ 


الط :ول تال ذکره نبا حاجز وه 
لایفسد أحدهما صاحبه فيغي بذلك عليه , وكلّ شيم 


الأنهار لايختاط بالماء الملح بل هو بذاته باق فيه , وهذا 
يمستاج إلى دليل أو حسديث صحیح, ولا فضالیان 
لابقعضيه . ۲۷:۵ 
شَؤْقي ضيف : والبَرّع : الحاجز بين الشینین, 


ومثله «الميجر» في آية لفرقان, أو لملّ ممنى حيو 








عُنْجُورًا» الفرقان : 07, ستر) مستورًا. 
وهذا ابرع وا ميجر نا حقيقيئان, ببعنى أن بين 





العذب والبحر املح . ووجودهما على ظهر الصورة, 








وما بجازيان يمعنى قدر: 
ويجري مع ذلك فهيان متقابلان» هم یله شقاء 
الأنهار بالبحار والمبطات وأنّ كا من الماءين المذب 


وائلح لایتجاوز حده, وهومعنی )کل منیا 
لايسيفي عسل صاحبه ولایطنی علیه بالازجة 
والاختلاط. 

ونَهْم ئانٍ أعم؛ وهو قدرة الله على أن خلّق البحار 
ملحدٌ والأتهار عذبدٌ. والتقاؤهما ليس التقاء سقيتيًا 
ول هو التقاؤهما في مرْءى المين» ممن أَنّ الإنسان 






پراهماء ولذا رای آحدهما تذگر صاحبه. 


(سورة الرحنن: 109 


سر 10:۱ 
ری ۰:۱ 
ابو ای أحد. لاختاط العذب في البحر. 












القراء: البَرَع: الحاجزء جمل يينهما حاجر) لنَا 
تغلب الملوحة العذوية. لكلل 
أي حاججرًا. وكذلك لحز وا حجاز. 
العم 





الط + يعني حا 
إفساد الآخر. [إلى أن قال:]. 


كل واحدٍ منیا من 


الآية أنه مرّج البحرين. واج : هو الط نف کلام 
العرب . على مایت قبل» فلو كان البَررّخ ‏ الذي بين 
العذب القرات من البحرين . وا ملح الأجاج. 
يتشاء لم يكن هناك مرح للبحرين. 

وقد أخبر جل ثناؤه أنه مرّجتهما, وإفًا عر فنا كدوك" 
بمجزه هذا الملح الأجاج عن إفساد هذا العذب الفرات , 
مع اختلاط كل واحد متهيا بصاحيه. 





فأ إذاكان كل واحد نيا في حير عن حير 
صاحبه؛ فليس هناك مرج» ولاهناكا من الأصجوبة 
مايه عليه أهل الجهل به من النّاس , ويذكرون به. وإن 
كان كلّ ماابتدعه ريّنا عجييًاء وفيه أعظم العير والمواعظ 


والحجج البوالغ. enw‏ 
الأجماج: الَزرّع: الحاجزه فها في تسزءى اليد 





منتلطان, وفي قدرة الله عرّوجلّ منفصلان, لايختلط 
أحدهما بالآخر. قفي 


البقَويّ : أي حاجرًا بقدرته لتلا يختلط المذب 
















ب‌رزخ/ ۳۰۵ 


460۲ :۳( 
۸۷:۵ 


۷۰:۸ 
أي حاجرًا من قدرته لايغلب أحدهما 
):4( 


۳۱:۳ 
ابي كير : أي حاجراء وهو اليبس من الأرض . 
MoA:o)‏ 
وس آي حاجژا, وهو لفظ عربي, وقیل: 


أصله: برژه. فّب. 

والاهر أنْ توین ززغا) للتّظیم. أي وجمل 
بينهما بَْرَعًا عظيمًاء حيث إِنّه على كثرة مرور الهور 
الايتخلّله ماء أحد البحرين حقٌ يصل إلى الآخر, فيهير 
طعمه ۳:۱ 





3 ۳ 
الأصول اللغويّة 





١ الأصل في هذه المادة‎ ١ 
الشيئين, كالحاجز بين الل والشّمس , وال اجر بين‎ 
البحر العذب والملح , وهو قوله تما : تيتا ززع‎ 
۲۰ ايفان الرحنن:‎ 








القرآن... جه 





وقد أطلق على القبر يرع مان لآل بين الذي 
.م أطلق على الدةبينها توما يقال لجل 
ي ارخ أي بين الدنيا والآخرة . ومن 
الجاز أيضًا قوهم لما بين السك والبقين: برازخ این .و 





هو مابين أوّل الإيان وآخره. 

۲-وقال الافب: «قیل: أصله: 
يفصح عن أيّ لغة نقل إلى العربية , وعن معناء في تلك 
الغ إلا أله يحعمل أن يريد به فارمي تشه لکون 
الراب فارسيًا مب بلفة قومه ولک فى هذا لظ في 
الفارسية - وهو زراعة البذر ‏ يجمل المسافة بين هذین 
اللنظين شاسمة جنا وكذلك اللظ . رغم تقار فيه 
ٍذ من عادة العرب آن یلوا مرف الأخير سال 
الأعجمي إذاكان هاء بالج مثل : فير وزج| وفالوگج: 
وأصله في الفارسية «فيروزه» و«قالردي». 

" وص قال بأعجمّته من المعاص مي التق" 
آرثرجفري , فتطع بذلك ملا رأيه بعدم اشتقاق فشعل 
منهء وعدم استعاله في الشّعر القديم. ولكّه لم يذكر 
أصله ومنشأة. 


فلزب» ول 











عرض رأي بعض العاصرین فیه , واستبعد رأي 
أي الباكي أو المتأوّه 
بتحفظ رأي من 





من قال بأنّه معرّب «برزك: 
بالفارسيّة , لعدم المناسية بينهما. ووا 





ذهب إلى أنه معرب «برستك»؛ ويعني في الفارسية 
القدية وحدة قياس المسافة, ويُطلق عليه في غارس 
الحديئة «فرسنك», ومعرّيه «فرسخ». 

ولكتّنا نرى ذلك بعيدا أيضّاء لعدم تابا می 





ولفظ ألا م وجود اللفظ امعرّب ‏ وهو فرسخ تات؛ 





إذ العرب لايعرّبون اللفظ الأعجمي با کف من لفظ واحد 
ا9 

4 ولاشكٌ أنّ هذا اللّفْظ يشعر من له حسّ مرهف 
في اللغة ب لفظ خارج عن طور المرییة, تا باضافة 
حرف إليه - وهو الخاء ‏ للّلالة على معنى زائد فيه . 
کالبالغة ۔ کا قیل ۔ فيكون على غرار ألفاظ ندّت عن 
موادّها؛ مثل : برزق من (ب ر ز)؛ وبذرق من (ب ذراء 
وزرقم من از رق) وه ًا 

ونا أعجميّ مجهول المنشأء إذ ماورد في أصله لاب 
بإقناع الحاذق من التُويين. فإن قيل: أصله «برزء» أى 
«برزك» أو «برستك» -كيا 
البرزخ وهذه الألفاظ؟ وإن قيل: أصله «برد 
بتر في الفارسيّة ‏ يقال : كيف أصبح اللفظ برزشًا؟ 








الاستعمال القرا 

جاء هذا اللفظ فى ثلاث آيات: 

١‏ «حسق إذَا جماءَ أَحَدَهُمْ الستؤتٌ قَالَ رب 

اجمون» لعل غل صاب فما كت كَلا ناكلم 
زان رخ إللى زم شرن 

۱۰۰۰۹٩ الزمنون:‎ 




















عرزا 
يلاحظ أُوَلا: أن هذا الاسم في الآيات الثلاث جاء 


الفرقان : 67 








بهو برمز بذلك إلى تعظيمه وخطورة أمره 
نيا يبدو من سياق الآيات القّلاث أن اليرزخ 
حائل لايمكن اجتيازهء وهويحول بين بيثتين متباينتين 
فاحشاء وهما | نیا والخرة في (۰6۱ والسحر 
امذب واثلح ‏ (۲) و( ۳ 

ثالًا: استعمل 7 ن الكريم تنظ 











ولایتق هذا لد بضارب سور یینه ویون م يشتهي. 

رابتا: جاء لفظ البررّخ مرّتين في الحساجز بين 
البحرین. وب 
ممسوسء والثَاني غير مسوس. فا حسوس كرّر تأكيد' 
على إثبات غير المسوس. أي الذي جمل بين ارين 
حاجرًا قادر على أن يجمل بين ال 

خامتا: قد فتر البحران في آبة (الفرقان) بالطلاب 
الفرات والح الأًجاج, لاحظ دأ ج ٠ء‏ واماجز بيني 
رخ بينهيا. أي حاجز بينهيا. وهذا دليل على وجود 
بمرين كذلك مع حاجز بينهراء فأين هسذان البحران 
والحاجر؟ 


الحاجز بين الدّنيا والآخرة, والأوّل 











وقد فشر بعضهم الحاجز بالجزيرة الواقعة بين 
البحرين, تمنع من اختلاطهبا. وهذا الممنى كالصّرع في 
قوله: ول با 4 اشمل: 7۱ 
«الحجر الممجور» في اشرقان هو الارض اشائلة 
هو الحاجز بين بحرين ليس غير. 

وهناك رأي اختاره ابر وهو أنّ مواد 
بالحاجز: الماء القتلط بين العذب والقرات, يجري بين 











ب‌رزخ/ ۳۰۷ 


اليجرين ليحجزهاء مستدة بمدر الآية (قرج 
الِْْرَينِ» » فالمرج هو الخلط؛ وعليه فالمراد بالحاجر: 
الماء دون الأرض ؛ وفيه ممت المنع والمزج ممّا. فالبر زح 
بين البحرين هو اماء الشتاط سنياء ينع اختلاطهم 
لجريانه بشدّة ييتهيا. 

وهذا مانشاهده في الأنهار الكبار الي تصب في 









جرياتهاء ثم يختلط ماؤها بماء البحر اهالح ند 

پذوب فیه , ولکّه ماء عذب بین ملحین, ولیس بین 
بحر عذببمر ملح؛ وعليه فلاشاهد له فيا تعرفه من 
البحار والأنهار فالمتميّن هو الأوّل, وهو الأرض 
لماز بين بحر عذب وبر أجاج , وها ظائر في أرجاء 
الم ورد 

سادشا: :م نم في اموس ان سوم 


ری از وان ین 





إشارة إلى الفتاط والممتزج منهباء فلاندري من أين جاء. 
هذا الممنى! ولاسيًا في البرزخ بين الدّنيا والآخرة؛ حيث 
فشروه بلالعالم القالث), وقالوا إِنّه متوسّط بين الدّنيا 





. ومثال طراء ففيه جزء دنيويّ , وهو الصّورة ٠,‏ 
وجزء أخروي, وهو الت 
سابنًا قالوا: في 














الذي يدوم إلى سوم 


مر بينهم بين الرجوع إلى الدنيا. 





وقد صرح باد بذلك؛ حیث قال: «حجاب بين 
اميت والزجوع إلى الآني. 
أمامهم حاجز يحجز بينهم وبين الرّجوع». وال 





«ومن 


أي أمامهم حائل بينهم وبين الرّجعة». 





الاول.احتجاجا بآ التمِيد ب«إللى يَؤم ييعقُونَ» على 
هذا الوجه يكون لفراء لدلالته على طريق المقهوم على 


رجوعهم إلى الدّنيا بعد البعث , فلاحظ. 

وعندنا أ المراد بهذا التقييد أن هذا الحاجز مستمرٌ 
إلى يوم البعثء وأنّهم انتقلوا بعد الموت إلى حياة ممتدّة 
إلى يوم لايعلمه إلا لله, منعهم من الرّجوع إلى الانيا. 
وليس فيه أي دلالة على رجوعهم إلى الذنيا بعد البعث» 
فالتّقييد لتفخير هذا الحاجز المستمرٌ إلى يوم البعث, لا 
لإعلام رجوعهم إلى النيا بعد البعث. 

ثامنًا: والبحث حول عا ال وماهيته في علمي 
الكلام والقلسغة بل عند العرفاء طويل وقد سبق شطر 
مه ی اموص, فلاطیل. 





برص 


۱۹:۷ 





(اين مور 60:۷ 
اب صفيرة دون لررع إذا 


(rir 





و[سامأبرمی] جه : سوام رم ولا 





ولابجمع لأنّه مضاف إلى أسم معروف» وكذلك بنات 


آوى؛ وأتهات حُبَين. وأشباهها.(الأزهّريٌ ۱۲: ۱۸۰) 





» في سور تين مدنيّتين 


الأصمَعي : سام أبرَصٌ بتشديد الميم ٠‏ ولاأدري ل 
يبدا (لازهري ۱۲: 0۱۸۰ 
أيؤحاتم: [أبرّص] يجمع: أبارص, على غير 
قیای. تشد بشمر] .ین درد ۲0۸:۱) 
ْلَب وهو سام أبررْصٌ, وسابا أبرَصٌ, وسَوامٌ 
(لبن فارس ۲۲۰:۱) 









معروف. 





والیریص: موضع قالوا 
صحیح, وقد تكلّمت به العرب, وأحسبه روميّ 
(on:‏ 


0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 7٠١ 
يستى البلصة.‎ 
الأهَريّ : برص الل إذا يولد أرّص . ويصثر‎ 


أبرَص فيقال: برص » ويجمع : ماصائً. 


(لريدي ؛: ۱۳۷۲ 


ومن الاس من يجمع سام أبرَصٌ : البرة. 





وسامًاتُ رم . ویقال للواحد: آبوتررص, وجمه: 
بيزصان وبرُوص وبرّصّة, 

والبريص : اليريق . وبرَصْتٌ الإهاب. 

وتبَرصتٌ الأرض :ل أدَمْ ها ربا رل وه« 
بسا 
یص: حلفّك الرآس, 

والبراص: البلاليق؛ وهي أمكنة بيضٌ بين الماک 
والبٌرصّة لاتكون إلا فيا استّوى من اّمل لامنيت 

والتبريص :أن يُصيب الأرض المطر قبل أن ترت 

والرّص: دويكة في الب . 

الجَوهَريٌ : البَرْصٌ: داءٌ؛ وهو بياض. وقد برص 
الرّجل فهو أبرص. وأيرَصّه لله. 

وسامٌ أبرَصٌ» من كبار الوَرَغْ وهو ممرفة إلا أله 
تعريف جنس» وهسا أسمان جملا واحدًا, إن ششت 
إل اي وان شنت 












۳۸۸ 





أعربت الأول وأ 





على الفتح وأعربت لقان يإعراب مالابتصارف. 
واعلم نكل اسمين جملا واحدًا فهو على ضعربين: 
















وهو جاري 
الجيّد والرّديء. وهزة ين 


وحرف الآين. وتفرّق القوم وَل 





ور ومازتزچس, وسامٌ رم 
ت أضفت الأوّل إلى التساني فقلت: هذا 
,عبت «حَطرّاه وخفضت «تؤثا». 


وفي «تنديكرٍب» ثلاث لفات, ذكرناها في باب 








i 





إوتول في التتنية : هذان ساما برص وفي الجمع 
مسؤلاء سوام بء وإن شنت قلت: برض 
وَالأبارصَ» ولاتذكر سامّ. [ماستعهد بشعر] 

Q.A: 

وه لوازي "0 

أبن فارٍس : الباء والرّاء والصّاد أصل واحد, وهو 
أن يكون في الّي. لْمْمَة تخالف سائر لونه, من ذلك 
البررص . وربما سوا القمر أبرّصٌ. 

والبَريص مثل البصيص, وهو ذلكالقیاس. [ 
استشهد بشعر] 








والبراص: بقاع في الزمل لات وسام رصن 
معروف. قال ويجمع على الأبارص. [م 
استشهد بشعر] :۹ 


این سیدة: الرّص: یبال بقع نی مد مق 







وحيةبْصام: في جلدها عیاض 

»وا ساتا آبرص وسوامٌ 
بت آبرص ولا جمع, وقد قالوا: الأبارص 
. كأنّه على إرادة اكب وإن افاء ک قالوا: 


ا 
وسامٌ أبرَضٌ: 











والُرْصّة : ف في لمم يُرى منه أديم التماء. 

والتريص: تبثر بدِمَشْق , قال ابن دُرَيْد : ولس 
بالعربن الصّحيح , وقد تکلمت به العرب. 

وی الأبرص: بنو يَربُوع بن حظآلة. . (24 904 

البَرّصٍ: بياض يفلهر في طاهر البدن لفساد مزاج 


برص برص بَرْضًا فهو أرّص وهي يَزْصاء, وبُرصء 


فهو مبروص. وأبرضّه لله. 

الؤاغب: البْرّص معروف, وقيل للقمر: بر 
عليه. وسامٌ أبرَصٌ سمي بلك تيا 
بالرتس. والبريص: الذي يلمع لمان ال 
ویتارب ابعیص, بل یم إذايرق. | (۵۳) 

الرْمَهْشَرِيّ ؛ كثرت الأبارص في آرضیم, وهو 
جع : سام برص ویقال: سوام أرص . [م استشهد 


(لافصاح ۱: 40۲۷ 











(آساس البلاغة: 4۲۰ 
الضغاني : الأبرصٌ: القمر. وينو الأبرّص : بنو 
يَربُوعٍ بن حتظلة . [م استشهد بشعر] 
وأبرّص الجل: جاء بولد أبرّص , تمصت 
الأرض ء أي ل أدعْ فيها ًا إلا رعيئه. وأرض تصاء. 
والتبريص: حلق الرأس. والقبريص: أن يصيب 
الأرض المطر قبل أن تُحرّث. والًرييصة : مُوسبّة في 
الیژ, (۳: 10۳۰ 
الوم :برع الجسم برَضًا من باب «تَهِبّ» 
فالٌكر برص ؛ والأنن تؤصاء. والجمع: يل , سل 


جر وراه و 





ذَغ. [ثم قال نمو ماتقم عن 
Ge)‏ 
٠‏ ديد المي [م قال وى 
رأضاف:] 

قلت: هؤلاء السَوام, ولاتذكر أبرّصٌء 
: هؤلاء البِرّصّة والأبارص, ولاتذكر 







سا[ استشد بشم] 
وا سي هنا اوع: سام رم لاه 
جمل الله فيه الشمّ. وجعله أررص . 





(oer: 





ظاهر البدن لفساد 
وأبرصّه الله , والذى ابيَضّ من الدآبة من أثر العضّ. 
4 

1 


وسامٌ أبرصٌ: من كبار الوَرَْ معروف, دمه وپوله 





۲ /المعجم في 


عجيبٌ إذا عل في إحليل الصَبي الأسور ورأسه مدفوقًا 
-إذا وضع على العضو - أخرج ماغاص فيه من شوك 


الغة القرآن... جه 





سوام أبرَصٌ, أو 
توا بلازکر رم أو الهرّصّة والأبارص بلاذكر 


سام 


والأبرّص: القمر. وينو الأبرّص: بن يربُوع بن 





والبصيص وكككتاب: منازل المنٌ؛ وبقاع في لايل 
ت جع برض بالضّم. 








وأبرصٌ: جاء بولد أبرَصٌ. 
والتّبريص: لمك الرأس, وأن يُصيب الأرضٌ 





عا إلا رعاء 


۳۹: 





قلت: فهو إذا عر صحیح, خلامٌا لا نقله 
الصَاغانَ عن ابن مُرَيْد أله رومي الأصل, كما 











والأبراص : موضع بين هرشي فالقمز. (4: 000/4 
تخت الغ اس هو إبيضاض الجلد من فقد 
خضابه. وعدث على شكل بقع مختلفة المجوم, وهو 
عرّض من أعراض الجذام المتمدّدة. والأبرّص هو 
الصاب بذلك الدّاء, ۳:۱ 
نحوه محمد إسماعيل إيراهم . Mes‏ 
سام أبرّصٌ, ساتا أبررَصٌ, سَوامٌ 





برس سوام برس أبارصٌ». 


ويسطلقون على أحد كبار أنواع الو اسم 











«ابریرنص» وهي یثه لاسه, لان اسه هو :سام 
ابرم کا تقول المعجيات, ومثّاه. سانا ُرَم با 
بييقول ابن السَكّيت في «إصلاح المنطق» وتُطلب, 


الاج والصّحاج . ومعجم مقاييس ال. وامکم. 








والقتار,واللسان, والمصباح » وحياة الميوان للدميري. 
وَاآموْسَ» والقاج. والد. ومميط یط ,وعلغ اتب 
في تذكرته, والوسيط. 

تا موم هي 

١‏ سوام :لت بن سعد. وان التکّیت في 
«اصلاحالسطق» تب , والطحاح, سجم مقاييس 


السفة, والمکم. والساس, والْغرب, والشتار, 
واللّسان, والصباح, وحياة السیوان للدَميريّ, 
والقامرس, والّاج» والد, وعیط افسیط, وأقرب 
نه ول راتب في تذکرته, والوسیط. 
القتار, واللّسان, والمصباح. وحياة 
والقاموس. والتاج وام و يط 















ت في «إصلاح المطق», 
والصّحاح, والحكم. والمستارء واللّسان, والمصباح, 
وحياة الحيوان للتميريّ, والقاموس. والتاج, والمد. 
وعيط الميط ؛ وأقرب الموارد الذي أخطأ بنسكين الرّاء 
بدلا من فتحهاء وعل' راتب في تذكرته , والوسيط. 

ع وأيسارص: المحاح؛ والحكم, والأساس, 
والقتار, والأّسان, والمصباح , وحياة البيوان للدّميريّ, 
والقاموس» والتاج» والمدء یط افصیط, وأقرب 
الموارد» والوسيط. [ثم استشهد بشعر] 

ول کان «اللّسان» قد انفرد بذکر جع خامس, هو 





«الأبارصّة» دون أن يؤيّده معجم 5 آری 
أن جيل هذا الجسم 
وابن سيدة ييه في «المكم» بقوله: سواما أبررّ ». 





وكنيته عنده : أبوبريص. 2 
ويقول الرَجَاجٍ والمصباح: إن سام بصن يقع على 
کر وی 
ووز أن نبني جزأي سام آبزص عل امتح 
. آو تغرب الاّل, وئضینه إلى القاني 
مفتوسًاء لأنّه ممنوع من الصّعرف. 








es) 
المْضْطَّقَويّ : طب الأكبريّ (1: 0144 وهو‎ 
بياض شديد يظهر في ظاهر الجلد , وقد يميط بعام البدن.‎ 


برص منتشر, وإلّه متعشر العلاج , ولاسها إذا 





آب رص/ ۱۳۱۳ 





وإذا كان زین نيسري ن اللحم والسظم حت 


یکون الم الم ال (ran‏ 





النُصوص التفسيريّة 





اله آلعمران: 49 

البهّويّ : (َالآبرَصَ) هو الذي به وسّح. ونا 

خصٌ هذين , لأتهم| داءان عيّاءان , وکان الغالب فی زمن 

ببيسى م3 الطب , فأراهم الله المعجزة من جنس ذلك. 

444۱ :۱( 

وا برس (1: 40 4), والشُرطّي (4: 14 
الم (( ۷ وود (۱: ۳۷۱ 











+ (الرن) وهو الذي بهبص, أي 
بياض في الجلد يتطير به وإذا استحكم فلايزة له 
ولايزول بالملاج, ولم تكن العرب تنغر من 
منه. وا خصّها بالذّكر للسّفاء , لأتّها ينا أعبى الأطباء 
في تدأويهباء وكانوا في غاية الحذاقة في زمن عيسى 449 .. 








أعمى لابيرا بالملاج . وكذا الأبرّص إذا كان بصال لو 
ت الإثرّة فيه لايخرج منه الدّم لايقبل الملاج. 
فرجعوا إلى عيسى وجاءُوا بالأكمه والأمرص, 

فسح يده بعد الدّعاء علهها فأبصّر الأعمى وبَرِئْ 

امن به البعض وجحد البعض ٠‏ وقالوا: هذا 


Cv: سحر‎ 








الأبرّض. 


18 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
نموه الآلوسيّ. :ها 


الطباطبائيّ : (والْبرْصٌ) من کان به برص » وهو 





مرض لدي معروف. Or)‏ 








١الأصل‏ في هذه ام 
فى الجلد» يتولّد من داء عضال» يقال: كان بيده برص 
وقد برع الجل یر را نهر وبرع فهو 
میروص, وبرََه ال , وب هو أي جاء پولذ 


رس 





ومنه: ال , وهي رم یضاه لاتنبت شیثا, 
جمها: پراص, ولمها أصل براسپا: ابص منت 


لق البرْصّة أيضًا على دابة صغيرة هوق 






ٍذا عت شیم یبرد وهو یاج 


التشبيه. 





ومنه أيضّاد بی وهو الور لبياضه في 
لمعان . وحية َْصاء : في جلدها لمع يياض . والبريص . 
الذي يلمع معان الأبرص؛ والرّص: دوب تكون في 
البثر أطلق عليها ذلك لبياضها كا بيدوء كما أطلق 
الأبرص على القمر للتكتة التي عليه. حسب قول 











من اماز, وساقاله: «وسن الساز: بت لایزنسنی لا 





الأبرص» وهو القمر» وأرض يَرْصاء , وهي العارية من 
الثبات, وتهرصت الإيلٌ الأرضّ: لم تدع فبها 





ويرّص رأسه : حلّقه». لم يروه أحد عن العرب» حت من 
عاض في لقن الشامس الجري کاین سیدةء وقیسیه 
من کلام لین وم هدمع ادف 





وصيغ من فعل لازم , كبا أنه يُستحسن جر فاعله به, 
يقال: أبرص الوجي» وأصله برص وجهه, وهو 
مااختصّت به الّنة الق 

الاستعهال القرآني' 


جاء في القرآن لفظ واحد من هذه المادّة وهو 





يلاحظ أُوَلَا: أن الآيتين جاءتا ی سورتین مدنیتون 
من التبع القوال: إحداها في أوائل الحجرة, وهي آي 
آلعمران, والأخرى في آخرهاء وهي آية المائدة, 
احتجابًا على أهل الكتاب, وهم الهود والتصارى 
المتوطّنون بالمدينة, أو الفتلفون إليها. ولم يردا في مكة, 
الأئها كانت تخلو من أهل الكتاب. 

ثاتيًا: أنَّ الله قارن يينهما لاطب طماء ابل 
بها الأكمه والأبرص. واختصٌ بملاجها عيى 146 
بمسح يده عليهماء 





بر ص/ ۳۱۵ 





58 5 3 
وكان هذا الملاج ممجزة له , لغلبة الب اليونان لي ثالنًا: وقد قارن بينهها بإحياء الموق, وهو عمل 
فلسطين حينذاك, فجاءت معجزته من سنخ الب كبا لايرتاب أحد في كونه 


جاءت معجزة نينا كلاًا معجرا. ومسجزة موسى من وفاء الب 
سنخ السّحر الدارج في مصعر , وهكذا في سائر الأنبياء. 





كسد 


برق 


؛ ألفاظ , ١‏ مرّات: ١‏ مكيّة . ؛ مدن 





فى 0 سور: 7 مكَيّة , ٣‏ مدنيّة 





اء من الأرض : طرائق بُقّة فيه حجارة سود 
اء. وكلّ قطعة علی حیافا بر ء فإذا 








فهو الأبرّق , والأبارق : جمعه, ويجمع على البراق. 
والاباری: الآكام يخالطها المسصى والأمال. [۶ 





لأبارق : موضع بعيته. 


والّوق: بیض الشحاب. ویر یجق بر 


ور :لفق 

والبارة: سحاب يبرق . وكلّ شيء 
باق« ویبرق بر ويقال للسيوف: بوارق. 

وا اد موم بالوعيد يقال: أرق وأرعد. [ 
استشهد بشعر] 











ومرّة على عجزها. 
والإنسان الوق هو القرق لايزال. 
# يروغ لكل خوار يَروقٍ © 


کاله من قوا 








من قرا: 3 





قرع میهوت, وکذلك بپ 
ات6 القیة: ۷ 

ومن قرا برق يقول: تراه يِل من شدّة شخوصه 
ولاجطرف. [ استشید بشمر] 





۸الجم ق ققد لغة القرآن... ج 6 


وبرّق بعينه تبريئا إذا لأ لأها من عدة التظر. 
والجُراق: دائبة يركيها الأنياء. 


والأباريق : جمع إبريق. 








۵0 :۵( 





: بزق فلان تیذا سافر 
رت مغزله أي زيّنه وزوقه. ويرّق فلان 
في المعاصي إذا لج فيها. ويرّى بي الأمرء أي أعيا علي 

)۱۴١ :۹ (الأزهَرَيٌ‎ 





اليزيدى: 
بريق , وكذلك برَقتُ الأديم أيرقه يز ويرقده ‏ 


ٍق وجهه بالتّهن یبرّق با وله 
3 





این فارس 7۲۵:۱ 





اب لرزفه: ذات حجارل ول 
وحجارتها القالب عليها اليياض , وفيها جار مر 
وسود, والتَرَاب أبيضٌ مره وه یبیل 
حجارتها وتابها؛ وا برتها اختلاف ألوانها وثُنيت 
أسنادها وظهرها الل والشّجّر نبائا کنیژا, یکون إلى 
(الأزهْرَي :0087 
رت ماذفع في اليل من 
(ابن فارس 591:1) 
الجسيل بعارضك يومًا وليلة, 
(ابن فارس 098:3 
أبوبيدة: برق الأجل وأبرتى إذا أوعد وتهدد. 
التماء وأبرقت. والاختيار في هذا برق 














(فعلت وأفعلت: ۳ 





:ا دنت ام دم قلیل قلت: ره 





مه لین (لرمري ۳۲:۹ 
ار هلأسم نامام 
ویقال: آسرّی الزجل, لذا لبق آي قعده 
ومرّت بنا اليلة سحاباً براق ويارقة, 
(الأزهري 014:4 





نموه لیا 
لصتم برقت الّهاء ورعدّت. وبرّق الرّجل 





(ابن فایس ۱: 4۲۲۱ 





(این فاس ۱: ۲۲۵) 


ری درد برد ذاد. [امتشید بشمر] 





ارم :۳۱ 

نموه ابن اكيت (سلاح العلق: 4۲۲۹ 

برق السقاء يبرق برا وذلك إذا أصابه الحسرّ, 
وب رده یتقطع فلام یقاء برق 

الأبرّنى والبّرقاء: حجارة رمل منتاطة, وكذلك 





يق 





0۱۳۲ :٩ (لارَري‎ 





قلان بسيفه إيراقًاء إذا مع به. 
ويقال: رأيت البارقة: ضوء يإق السيوف. 
ويقال: مرّت بنا الليلة بارقةٌ. أي سحابة فيها يق » 





فا أدري أين أصابت. 


والعرب تقول : «هو أعذب من ماء البارقة». 








واو ويقال. با مُرْقانًا كثيرا في الأرض. 
الواحد: ان كما يقال: ظَبيدٌأدمانة وظبامٌ 








4 
أذمان , (ابن فارس ۱: 1۲۲۷ 
: 
لیا :بل بر لسواد فيه ويياض . 
رم ۰:4 ۱۳۲ 
یقال من الم لأتی» ون الوا 





بن»ولقءلق, وس الکلاب:آبّع واه 
شرت :0۱۳۷ 
ایریق إذا كانت برّاقة. 
وأبرقث المرأة وررّقت, إذا تحسشنت وتعرّضت 
ارم ۳۲:۹ 
البارقة : السبوف , على التّسبيه بها لبياضها. ورأيت 
البارقة, أي بريق التلاح, 





وترق یره بر وبزق یجرق رواد دهنش فيكم 


يمد (بن مظور ۱۰! ۱0 
أبرّق بسیفه: إذا لمع , ولاأفمله ماأبرّق في التماء جم » 
أي ماطلع , وله من الى (ابن سيدة 1 ۳۹۹ 


برق العام يبرقه بَْا: إذاصبّ فيه السمن 





این ۰ 

.يقال للّافة إذا شالت ذنبها كاذبةٌ وتلفّحت وليست 
بلاقم: أبرَقتٍ الثاقة. فهي سُبْرنى وبُرُوق وضدّها 
اليكتام ابن فار 


أبن الأهرابي : الأبرق : ال لوط برمل؛ وهي 


۳۰ 











اب رق/۳۱۹ 
.أقللت. 
البق : القباب. 





المین النفتحة. 
(الأزهَرَي ۱۳۶:۹) 
نها من خر 
(ابن فایس ۱: 4۲۲4 
اعقله . 


برقت فهي بارق, ذا تشد 











برق الرّجل : ذهَبّتْ عيناه في رأسه, ذهب 
لابن فایس ۲۲0:۱) 
شهرزور تبحها ان رجاها ,و عقریها 
ری يا تشول بأذنیها کا تشول ال اوق 
(ابن سيدة 1: ۳۹۹ 

أبو نصر الباهليّ: أبرّق الّجل , إذا لع بسیفه 
هري ۶۸:6 
ابل الشگیت: مت الباق وهي البیضاء 








وَالدَهَمَة: آَاجدة التهلة الحرّة . ورجل نف ۳۲۱ 

البرريقة : وجمعها: برئق , ابن تُصب عليه الإهالة. 
بن, إذا سبوا عليه إهالةً وسننًا. وانرُُوا 
الماء بزيت. أي صُبوا عليه زينًا قليلا. 
(ا جوري £: (1٤4۸‏ 





ne 
نموه امد ال‎ 
والبّزق: الذي يبرق في‎ 
والمزق أيضًا: مصدر برّق طعامه ردقه بره‎ 

شيئًا من زيت قليل. 
والبَرَقُ: أن يسيرّق البسصر, وهو أن يستحير 











صب عليه 





فلايطرف . [ثم استشهد بشعر] 
: الحقل , وأصله فارسيّ معرب . 
(إصلاح العلق: 64 





۴١‏ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


وقد برق البق بورق » وقد برق في الوعيد ورعد: 










قد برق اليف یبر وقد ب 
إذا تحير» فلم يطرف, وكذلك 
هرق بر[ استشهد بشمر] 
ويقال: قد برقت الغنم تبرق , إذا اشتكت بطوتها 
عن أكل الب (اصلاح المنطق: 0187 
أبوحاتم : عن الأصممي: برقت التماء, إذا جات 











اق واهو نبت. 


ببرق , وكذلك رعدّت, ويَرّق الّجل ورمّد 

ول یعرف الأصتميّ :أبرّق وأرعّدء وأنشد: 

يال ماتتدت عليك بلادنا 

فابزق بأرضك مابدالك وار 

ول يلتفت إلى قول الک 

بر وأذعد يايزيد 

وقد أخبرنا بها أبورَئد عن العرب, ثم إن أعرابكا 
أتانا من بني كلاب وهو ترم فأردنا أن نسأله, فقال 
أبوريْد: دمو تول مسألته فأنا 





ترق زود 


فأخبرت به الأصتعيّ. فقال: لاأعرف إِلَا برق 





ان فایس ۱: ۲۲۳ 
أصل البَرّى: الدمّشء يقال: برق 
)9( 











الدّيتَوريّ: البَروَىُ: عجر ضعيف له تمر حب 
أسود صغار. 





آخبرنی آعرايقال: لو : نبت ضعیف ریان, له 
في رژُوسها قاعیل صفار مثل الیقص, 
فيها حبّ أسود, ولايرعاها شيء. ولاتؤكل وحدها, 
لأئها تورث لابن سيدة 5 431) 

الُتسوّد : الأبرق: حجارة يخاطها رسل وطين. 
بقال لك :روبق باه یافتی, کم یقل: ان 
والكزاء» وهي الأرض الكئير: 

ومثل ذلك الأبطح والتطحاء, وهو ماانبطح من 
الأرض. فن قال: أبرَيُ فا أراد المكان, وسن قال: 
يبرزقاء انا أراد البقعة .. 

















r 
ق مسحروف» والمجمع: للوق‎ 
والتحابة: بارقة, والجمع : بوارق . وممّسيت التسيوف‎ 











یاه وبزازق تشبيها بالبرق. 
ويقال: برقت السّماء بَرْقًا. ويقال: برّق الرّجل 
و 
وأبرفنا نحن وأردنا.إذا رین الق وسعن اعد 
ولد نرق ی وثرظد, إذا جاء متهدث. ثم 
استشجد بشما 
ديرق الشيء بريمًا 
بشم ] 


برق لجل يرق يرَقاء إذا شخص بطرفه من فرّع 
أو عجب. [ استشهد بشمر]] 
والأبرَق والمُرْقة واليرقاء واحد. وهي آكام فيها. 


طين وحجارة. 


ن سواد وبياض » أو ير 





ورجل يُقان . إذا کان براق البدن. 
والبرّق : ا حل , أعجمي معزب. 
وجمع أبرّق : أبارق» وجمع 





ياقاوات , وجمع 





وینو باری: قبیلة من الصرب, وبارق: موضع 





بالسّواد قريب من الكوفة. 
وقد سمّت العرب: بارقًا وبريمًا وبرّقانً. 
وناقة بَرُوق. وهي التي تشول بذئَيها وليست 





بلاق » ومثّل طم «ماأطيق تكذابك وتأنامك, تشول 
بلسانك شولان البّروق». [ استشهد بشعر] 

یروق تب 
فت . ومثّل من أمناهم: «أشكر من ره 

والتاق: الاب التي حل عليا التي ة” 








اشتقاقها من «البّرق» إن شاء الله 
اسم. وامرأة يراقة الجمسم أي صاقيته 
[#استعهد بشعر] 
والبرقان من الجراد: التي تستبين فيه خطوط سود 








(a: 


یقال: تبتم لب وأوتضٌ ويسرّق, 


وأضاء, وأشرّق, 
الأزمر: 





ب‌رق/۳۲۱ 










بزق ورعّد» واحتجأَبویْةبقول الکلیت: 


زد ييايزي د فا وعيدك لي بضائز 


أبرَفنا بمكان كذا وكذاء أي 


وأبرّق الرّجل بسيفه يبرق : إذا لمع به. 





ويقال للتلاح إذا رأ 
ويقال: مافضلت البارقة التي رأيتها البارحة؟ يعني 


رأيثُ البارقة. 





.يكون فيها بق . وقال لل جل وعرٌ: 9 
برق الَْصّرُ» القئمة: ٠‏ 
ويقال للجبل: ابرق 


وقال غير الأسممي: جمع البق : برق . وجمع 











لبُقة الزمل الذي تمته. 


رارق ,ومع ال 
بر شا 
والیراق: دابه الأنبياء. 











» وذال أّهْضمٌ بأدنی لّدی, یقع من التمه. 
ويقال للمين: بَرْقاء. لسواد الحسدقة مع بياض 
التخمة 
ويقال: ارو لاه بزیت, أي بوا صليه زيغا 
قلیلاء وقد برقوا لنا طمامًا بزيت ومن , وهي الباریق. 


ويقال للجراد إذا كان فيه بياضٌ وسواد: 





4۱۳۱ :٩( 
ا حمل , دخيل مُعرّب , وجمعه:‎ 
من الجبال؛ والمييال؛ وهو الّذي‎ 





يم بقّة سوداء وبقوة بيضاء. 


۴ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ٠‏ 

والبًقاء من الأرض: طرائق بُقعة فيها حجاراً سود 
يخالطها رَمْلَةٌ بيضاءم وكلّ قطعة بره . وإذا ا 
الأبرّى , والجميع: البراق والأبارق. 










ويقولون: «أشكرٌ من البَرْوّقَ» لآنه يَنْيْت بالقَيم 





والّدی وی 

والّق: ومیض الشحاب, برّق الشحاب 
برها وبريمًا ورقانًا وأبرّق لغ فيه. والبارقةٌ: التحابة 
ذات ال 

والشيوف بوارق؛ لا لا 





جهة على مَجُزها. 
والبدُوق : الثاقة التي تُرى أنّها لاق وليست به 











أي لأن تركته. 


وبرت المرأة عن وجهها: ره 
والبّراق: داب 
والتَهرُوق : ادم في القيذر, وكذلك إذا كنت 





برق 
ریق ورن طعامه رها 


من ژیت. وهي لیلد وتستع 


ولاه قل الشتم. 
رتیت منامام 





والفان راد اصفروتلث فیه لوط 
ورجل نذا کان با ال 


۰۷:۱ 

الخطّابيٌ : البق الهشّه, برید فول الشاس: 

لكل داخل 

يقال: يرق الرجل يرق بَرَهاءإذا بت من فرع أو 
نحوه, فبقٍ شاخضًا بصّره لايطرف. 








وسن هذا قوله حرّوجل: إا برق الْمَصَمُ» 
القيمة: 1 





ويقال: إن الأصل في ذلك أن يرى الرّجسل الَقَ 
ولمانه. فيضئف بقعره. فيقال: برق الجسل. تمكثر 
حت استعمل فی غیره, [ استشجد بشمر]] 


(OW: 





المدیت: 


ت قدماء» يريد أنه قد أقلّه من 





الأرض, حقٌٍ ترتفع قدماء عمن وجههاء فلايقدر أن 





يتاك » ومنه قوطم: بق بصعره؛ أي ضف 





1۵۷۲ :۲( 

ابروا أي اطلوا الم والشتن , ویقال: برقت 
ان , إذا دست له طحامه بالگ . ( 
الوم 









برق التیف وغیره بجر با اي 





»والاسم: ریق 








:واحد وق التحاب, يقال :يقالت 
رب بلاضافة .و لب بالصّفة, وهو الذي 
ليس فيه مطر. 

ويقال: عدت السّماء وبَرقَتْ بَرَقانَاء أي لمعت. 








ورعّد الرّجل ويرّق , أي تهدّد. 

وعدت المرأة وبرَقُتْ, أي تزيّنت. 
وقد ذكرناللتلاف ف رة أرق في باب التال. 
وأرعّد القوم وأَبرَهُوا, أي أصابهم رعد 





ب‌رق/۳۲۳ 


وقد برقوا لا طعائا 





أو ممن برقا وهي التباريق, 

وهو شيء منه قليل م يُسَْيِمُوه, أي لم يكثروا طن 
والبراق: أسم دبسة ركسبها رسول ال ليلة 

المعراج. 

وبق البمعر بالکسر؛ برق بر 

رف. [ استشجد بشم] 

فإذا قلت : برّى البصعر بالفتح. فنا تعني بريقه إذا 











برقت الغنم بالكسر. تبرق برا إذا اشتكت 
بطوتها من أكل البوق. 
ِ بريًا: أوسعهها وأحَد التلر 
لظ فيه حجارة ورمل وطين منتلطة, 
وكذلك البرزقاء. وجمع الأبرق: أبارق, وجمع البزقاء. 









والأبرّق : المبّل الذي فيه لونان , وكل شيء اجتمع 
یقال: تیش أبرّق وغائز 





فيه سواد وبياض فهو أب 


يستون امین باه[ استشهد 


55 / المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۵ 
الشاعر. 
وبارق: موضع قريب من الكوفة . [ استشهد 


بشم] 





: الحمّل » فارسيّ معرّب , وجمعه: يقان 
QELA)‏ 
نحوء الرازئ. لحم 
ابن فارس: الباء والرّاء والقاف أصلان, تتفرع 
الفروع منهبا؛ أحدهما: لَمّعان الشّيء , والآخر: اجهاع 
تَيء. ومابمد ذلك فكله مماز, 
وحمول على هذين الأصلين. 
أمَا الأوّل . فقال الخكيل : البقَ: وَميض التحاب,. 
يقال : برق الحاب برقا وبريقًا. 








الصّبح , أي حين برّقى. 
ويقال للنشيف ولكل ماله بريق : إيربق , حت إن 
يقولون للمرأة الحسناء البرّاقة: إسريق. [ استشهد 










بشم ] 

قال أبوعللٍالأصنهان: يقال: أبرّقت التباء على 
پلاد کذا, وتقول: أبر آصابتك التماه, وأبرّقتٌ 
بيلد كذاء آيأز 


تقول العرب: «هو کر 





وه وذلك بان 


غایت التماء اخضرّت , ويقال: إِنّه إذا أصابها المطر 





وال یی مس کل ال الأسود. 











والاْبرّق یکون لب ایا ین حجارة على لونين, 
وین طین وحجارة, ورن ول ,واجمیع :الق 


ها والؤقاء من لدم كالققاء سن اليل 

(M:N 
الهَرَويّ : في حديث عمرو حين كتب إلى صُمر.‎ 
إن البحر خلق عظيم يركبه خلق ضعيف دود بين غرّق‎ 
0۸:۱ ويرّق» أراد بالهرّق : امش واشیرة‎ 








E 





والباقة: القدار من الق » وقری: «یَکَادٌ 
4 التور: ۳ فهذا لاصالة جع بر 
القنوم: دخلوا في الب . وأبرّقوا | 
استشهد بشمر] 
يركيها الأنبياء لا . مشتقة من 
اق : فرس جيرئيل ولق 

وشيء براق : ذوتريق . والماقانة: د 
ورجل يُرْقان: براق البدن. 

ويرّق بصيره: لألأيه. 

وأبرقه الفرّع . والبرّق أيضًا: الرّع . ورجل 
























تقول العرب: «دعنا من 


البرُوق» نصب «شَوّلان» على المصدر, أي إَِّكَ 272 





وامرأة براقة وإبريق : تفعل ذلك. 

بُزقانة : الجرادة لمتلوّة , وجمعها: بُزقان. 
البق والبّْقاء: أرض غليظة منتلطة بمسجارة. 

ودمل . وجمها: رق , ويراق , شتّهوه بيحاف, لأنه قد 

استّعمل استعيال الأسما. 


فإذا انَسعت الف فهي الأبرّقى, وجمعه: أبارق 








ب‌رق/ ۳۲۵ 





جعل فيه منه شيئًا يسيرا. وهي البّريقة, وجعها: 
برائق, وكذلك: التباريق. 








ًا ويدُوقًا: أصابه حرّ فذاب 





مولع فلم جعم, 
اليل حجازية. 


الممتل, فارسيّ مزب , وجسمه: یراق » 








مايكسو الأرض من أوّل ممُضيرة التّبات. 





وقال بعضهم: هي بقل سَْء تيت في أل البثل ,لها 
قصبة مثل السياط , وثمرة سوداء, واحدته : بَرْوقٌة. 





وبارق ومُرعرِق وبُريْق ويُزقان ويرّاقة : أسماء . وبنو 
أباريق : قبيلة. 





وبارق: موضع إليه تنسب الصّحاف البارفتة. [ثم 


استشید بشعر] 





الام 





۳۹۷ 


وپراق: 


وبر ره اس رجلل. 


/المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۵ 
برق البصر كفرح ونصّرٌ: تبي فلم يلف . 

(لافصاح 6۷:۱ 

الممكشان, إذا سلخت فتصير فيها جُدَة 


البرقة والبرقاء والأبرق: 
ورن دیا المرب تیف عل ماند. 
(لافصاح ۲ N.‏ 
الراغب : الب : مان الحاب, قال تما : فید 
ظت وه وتزق4 ابتره: ۱۹ يقال : برق وأبرّق. 
يقال في كل ما يلمع , نحو سيف بارق. 











الأرض ذات حجارة منتلفة الألوان . والأبرّق :الجبل فيه 






سواد وبياض , وسَمّوا المين بَقاء لذلك. 


واش أعلم بكيفيته, 





بق فلانٌ ورصّد وأبرّق وأرمّدء إذا 














r) چند.‎ 





نم اوق بالالب. 


من بو 











ویرّق طمامه پزیت , وساق تریده لابق و 
وتباریق من زیت. 
دبرق بّمره: وکلمته فبرق, آي 
قت فلائة عن وجهها: کشفت. وأبرّق بسیفه: 
به 
رت نما فلان يورق لي ويرشّدء إذاتجتد. 
ورأيت في يده بارقة, وهي الشيف. والجسّة تحت 


آي تحت التیوف. 








(أساس البلاغة : ۲۰) 
+ ولوتق: اشتل, اصله بالفارسية. 





ar) بره‎ 





باق وهي 





في حديث العراج ذكر 
يَذٍ. وني روية تا استصتبت 








شآ 





عليه فجي 

قيل : ستي بذلك لمصوح لونه وشدة ملأ وتريقه, 
وقيل: بل لكونه أبيض؛ وقميل: لسرعة مره وقوّة 
حركتد. تشبيها له بابق . ويحعمل اجواع الكل 
أتادة: «نسوقهم النَارُ سوق ابر 
الكسير» أي الحمّل المكسور القوائم. وهو فارسي 
معرب أصله: برّه. أي تسوقهم سوقًا رفيًا. كما يساق 
امتل ال ).00 

ابن الأُثير : فيه : «أبرقوا فإ دم عفراء آزکی عند 
اه. وهي القّاة 






في حديث 





الله من دم سَوداوَيْنَ» أي صَسّوا بال 
لني في خلال صوفها ایض طاقات سود. 

وقيل : معناء اطلبوا الدّسّم والكمن , من برَقْتُ لهي 
إذا دست طعامه بالگئن. 
وفي حديث الدبمّال: «إنّ صاحب رابته في عب 
مدل أليّة الى , وفیه ملبات کهلبات ارس 
البق بفتح الباء والراء: ا مل ء وهو تعريب «ببرّه» 
بالفارسية. 





ومنه حدديث ال 





إذا برقت الأبصار» يجوز 





لاب 


ومنه حدیث عبار: «الجنّة تحت البارقة» أي تحت 


التيوف. 
ولي عدیت أي[دریس: «دغلت مسجد پتشی 








فإذا فتى براق التنايا» وصف ثناياء بالحُسن والصّفاء. 


ب‌رق/ ۳۲۷ 


وأتها تلمع إذا تشم كالبرْق , وأراد صفة وجهه بالپشر 
وان 





وتستدير كالبرق , وقد تكرّرت في الحديث. 
وفيه ذكر ميق هو بض الباء وسكدون الراء؛ 
موضع بالمدينة. به مال كانت صدقات رسول اذ يله 
منپا MA:‏ 
الَجُومي : الق ممروف. وبرَقّت التهاء برقا من 
باب «قتل» وبرقانًا أيضًا: ظهر من الق 
وبرّق الرجل وأبرق: أوعّد باقر 
والجُراق: داه نمو البفل , تركئه الرّسل عند العروج 
(to)‏ 








زق : فرس أبن العرّقة , وواحد. 
لوق التحاب , أو سكرب مَلّك النتحاب وتمريكه ياه 
یتسای تر الثيران. 

برقت الستماء يوقا وترْقاًا: لح أو جاء ت ببق 
والبرزق : بداء والرّجل : تهدّد وتومّد كأبرّق. 

والتي, بر ور یا وا :ع, وطعامه بت آو 
سَنٍ: جمل فيه منه قليكا, والتجم: طلع , والمرأ نا 


تحسّنت وتزيتت 









والاقة: شالت بدا تلع ولیست بلاقع» 


کرقَث فیما نورق من مایق ویس : 





دمتن فلم پصم, والتقاه: أصایه الم ضذاب ده 


وتقطّع فلم يجتمع , وسقاء رن ککتف, والتمکفیح 


۲۸ / المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۵ 


اشتکت پطونها من کل لبق 





والق:الهشد. وکجلیی: اسم لا دعی به 
للحلب. 

والبارق : سحاب ذوتزق. 

والبارقة: التيوف. 





يطْلَ به لتتقان فيلا 
والتیف الهّرّاق» والقوس فبها تتلاميع؛ والمرأة 
الحتشناء البرّاقة. 





والأبرّق 
جمعه: أبارق , كالبرقاء جمعه : بَرْقاوات, وج 






لونان, أو كل شيء اجتمع فيه سوادٌ وسياض. 





والأبرّق: 0 زق ذي الجسموع |' 
جدد. ال , والزحان, وضین, 





والتات, وذي 








والاجدل, والأغشاش, .وا وان وذات 
سلاسل, ومازن, والَراف» وان والمَيْشُوم, 
والابرق انقزد. ور الکبریت, والئدى. ولروم» 
واتار والزضاح, وی : مواضع. 

وأثراف: جيل بنجد. الق مس سین 
والرُوق كأطور: موضع يلاد اروم بوه السلمون 








وطلخام. واشسرء واللّكاك, 








ویزقان بالکسم والمم,والفرّع, والمش: 
والاقة: المرأة ها بهجة وتریق 
أوكثراب : دابّة رها رسول اول ليلة المعراج, 

وكانت دون ال وفرق اما 
له الم : اظ کالاری وبق : ديار لعزب 

تيف على مائة منها بُرْقّدَ الأاد. [ثم# هد اسم سانة 

موضع وقان:] 
هذه يرق العرب. 
وان بالم: لطاب جح مب 
والمريق: التلأو. وهاو: لبن يض تب عل ما أو 





مُطْلَ به المذاكير. فإنه عجيب للباءة. 


وأرضُوا ويروا أصلههم رض وتزق. 





والتماء أنت بهباء وفلان تهدّد وأرعد وأبرّق: ألم 
بسيفه. وعن الأمر: تركه. والرأة عن وجهها: رر 


)۲۱۸:۳( 

«الیرْق» وهو لمان السحاب. والبّق. والبارقد: 
السّیف, سّي للتمانه. 

ويقال في البق : يشررَى ويُومض وین ویمترض, 

ويوبص , ويُسعطير. ويسطيل» ويلمّع ٠‏ ويتبوّج ٠‏ 

ويخسطف, ويتسيق, ويسبرق, ويستالق, ويتكألأ 








ويستشري, وتنيض, ویت؛ ويشرق, ويخ ل 


ي؛ ويكُضّ ؛ ویتّمث, وبلوخ, 





وما يستحسن في وصف البق وخفائه, والرّعد في 
حُدائه. والّلج ولألائه, قول بعضهم. [م ذكر قصيدة 





غاج 

الطريحي : وفي حديت المعراج: وِكْر ال 
الباءء وهي دابة ركيها رسول اف6 ليسلة الإسراءء 
سمي بذلك لُصوع لونه, وشدّة بريقه. وقيل: لسرعة 


حركته تشبيها بالباق. 
وجاء وصفه: صفر من ال وأکبر سن السیار» 
مطرب اب ننین یاف حافره وخطامه مد بصره 





وا اتبی ی جبل قصرت يداء وطالت رجلام وإذا 


بر ق/۳۲۹ 


هبط طالت يداه وقصعرت رجلاء, أهدب العُرف الأهن, 





له من خلفه جتاحان. 

والأبرقة: دابة .أته با جیرئیل ‏ بدی 
رسول اي بتعليم الأذان, وأتاء بارا فاستصعب 
علیہ اء بها 





قة أيضًا: شمّة يستذفر بها مكان المنطقة, 
كادت تخطف الأبصار, من أرق المئة. کانت لرسول 
اف . فأومی بها م3 , وقال له: ياعل إن 
جبرئيل أتاني بهاء وقال: ياعحمد اجعلها في حلقة 
الدّرع , واستذفِر بها مكان المنطقة. 

والمُرقة بضمٌ الباء وسكون الرَاء: أحد الحسيطان 
ليم إموقوقة على فاطمة بنت رسول ال #6 في 
الد 

والأيرق من الجبل: الذي فيه لونان. وكل شيم 
أجتَمَعَ فيه لونان سواد وبياض» فهو أبرّق. 

وأرعد الل وأبرّق» أي تمد ومنه حديث 
عل دواري 

وأبرّقواء إذا أصابهم رَعْد ويرْق. 

والبرقاء من الشياء: التي في خلال صوفها الأبيض 


طاقات سود. 











رقوا دوه 


وفي حديث الي وقد سل سابال القجيد 
لايفتن في قبرء؟ ققال: «كق بالبارقة فوق رأسه فتاه 
أي لمان التيوف» يقال : برّق بسيفه وأبرّق » إذا ل . 
لا 

عبفتع الّغة: ابرق : هو القرارة الكهرية الي 
تحدث عن تفريغ الَهربةالموّيّة بين سحابعين» أو بين 











0 /المعجم في فته لغة القرآن... ج‎ 70٠ 
Ar: سحابة والأرض.‎ 
بق المد ورعّد وأيرّق وأرمّد.‎ 


خطّأ الأستميّ شامر الماشييّين الكّيت الأسدي 






ولك أباحاتم الكجستاف سأل نبا آباژند 
الأنصاريٌ فأجازها. 
أمَا «الأساس» فلم يذكُر في جازه إلا عد وبرّق, 


يعن وعد 





۳ وعل بن حمرة البسري, الذي أسحلتهد 3 





بإرعادنا فهم سهام الأساود 
في مادّة 





والسحاح, ومعجم مقاییس , وا 
«رمّد»؛ والّسان, والصباح, والقاموس, واتاج 
رالدء وحیط اممیط , وأقرب الوارد, والتن «ازه, 
ومحقد علي اجار والوسیط. 

وأا فملاهما فهما؛ 


را وبریقا وروقا فاد 








ب -ورعت التاه روط و6 . (۵۵) 


موه فیت: .ی 

















ودّمش فلم یبصم. وبرق 
رال »:اجمع فيه لونان من سواد 
ويياض فهو أبرّق» وهي يقاء, جممه. 
فلان: بره 
وأبرّق: أرسل برقيّة. وأبرّق: تهدّد وتومّد. وأبرّق 
اليتحاب على البلد: أمطّر. ويقال: أبرّق بالشيف أو 
لت »:لع به ۰ 

د الإيسريق. اليف الباق والمرأة ا ناء 





وأبرّق: أصابه ضوء البق 








ال ناه معین. 





ه-البارقة: منّث الباری: بریق الشلاح. 

و -البّرْق: البق يلمع في الشماء على أثر انفجار 
كهري في التحاب. 

از البق : رسالة تعرسل ممن مكان إلى آخر 
بوساطة جهاز اللاسلكيّ. 

اح -البيرّق : راية أو علّم , جمعه: ييارق. 
ارتل رق 









المُصْطَّفويٌ : الظاهر 
المادّة هو اللممان الفصوص: 


الأسل الواحد في هذه 


آن یکون بشدةء 





حدة الوعید, آو من حدة الظر الشام وشدة 
القخوص, و من شة لمن ایض من بی التود نی 
المين ؛ أو في الئل » أو غير هما. فالقيد محفوظ وملحوظ. 
في جميع مصاديقها. :۲۱ 


القيمة: 7 
ن عَباس: یمني بر ار الوت, وروق 














البمعر هي السشاعة. «سْي ۱۷۱:۲۰) 
مُجاهد: (بَرِىَ صر عند الوت 

ری ۱4۳۹ 

قتادة: [أي] ص البمع. الب 10:10 


إذا قرع وتصير لما يسرى مسن أهوال القيامة, 
وأحواطا متا کان یکذب به ف الدّنیا, وهفا ک قوله 





القَوَاء : قرأها الأعمش وعاصم والحتسن, وب 
أل للد اا سف ِ 
بفتح الراء من البريق: شخّص لمن فتح » 


2 
قٌ) يقول: فتّمَ عينيه , برق بصاره أيضًا 








وقوله: استشهد بشعر] 





ومن قرأ (7ر: 


ب‌رق/۳۳۱ 





لذلك. (۳: 0۲۰ 
نحوه أبن عَطية. )0: ¥( 
أبوعُبَيدة:إذاشُق البمعر. [استشمد بشعر] 

(۲۷۷:۲) 
الط : اختلفت انشا ی قراءة ذلك, ره 
أبوجمفر القارئ وناقع وابن أب يإسحاق (فَإذا َرَقَ) بفتح 

الرَاه, بعنى شخص وقُتِم عند الموت. 
وقرأ ذلك شيبة وأبوعمرو وصامّة قرّاء الكوفة 


نرق بكسر الزاء. بعنى قرع وشق. 

وعن هارون, قال: سألت أباعمرو ابن العلاء نبا 
فقال: (برق) بالكسر. نی حار. قال: وسألت عتها 
ينبن أبي إسحاق , فقال: (يرقَ) بالفتم فا يرق 
المخيطل) والتار والمراق. وأما البمعر «فيرَقَ» عند ا موت. 
قال: وأخيبرثُ بذلك ابن أبي إسحاق؛ فقال 





أَحَدَتُ رمن عن الأياخ : نصير بن عاصم وأصحايه, 
فذكرت ذلك لبي عمروء فقال : لكن لاآخذ عن نمار 
أله يقول؛ آخذ عن أهل الحجاز. 







القيامة وفزع الوت. [م استشجد بشعر] (۲۹: ۱۷۸) 
الأبماج : يقرأ رن اليم ف قرأ 





1م 


YN) 
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الرّاء وكسسرها: دحِشن 





0 

كسّر قال: لأنّ «برّق» بالفتح 
يرق الرْق» إذا لع ؛ وق 
تمير. وألذي قاله 
أهل اللفة: إّها لننان. وتقول العرب: «لكلّ داخل 
هي دهشة, ارسي ۱۰ ۳ 
التو يّ: فالّى: اسان بالشماع ألذي 
الايلبث, لأنّه مأخوذ من البرق ؛ يقال: يرّق بيرق مَرًْا 
وا قيل: ١ر‏ المع لأنّ ذلك يلحقه عند 
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والبارقة: الّذين تلمّع سيوفهم» إذا جرّدوها كالبرق” 
MT:‏ 








إذا ظر ال الق فذهش بصره وی 
البريق » أي لم من شدّة شخوصه. 0 

نحو التتضاوي (1 :۷ وأبوالگعود (: ۳۲۵ 
بي : أي شخّص البصعر عند معايئة ملك 
طرف من شدّة الفزع. 
الؤازي : وفيه مسألتان: 

المسألة الأول : اعلم أ تعالى ذكر من علامات 
القيامة في هذا الموضع مورا لاد 

أوّها: قوله: <إذاً برق بد4 القيعة: ۷ قرئ 
بكس الرَاء وفتحهاء قال الأخفش: المكسورة في 
كلامهم أكثر. والمفتوحة لغة أيضًا. قال 
بصيره بكسر الرّاء يبرق برا إذا تحير 


می 





(16:0) 











والأصل فيه أن يكثر الإنسان من التظر إلى لمعان 
البق ؛ فيؤتّر ذلك في ناظره» ثم يستعمل ذلك في ككل 
حييرة. وإن لم يكن هناك نظ إلى التق كيا قالوا: قير 
بصيرّ , إذا فسد من النظر إلى القمر, ثم استمير في ا حيرة. 
وكذلك ييل لجل في أمره. أي تمير ودش , وأصله 
من قومهم: بعلت المرأة . إذا فاجأها زوجها فظرت إليه. 


وتمير 











وأا )بح الا هو من ریق أي لح من 
شدّة شخوصد 

وقرا وال بل بعنى افتح وانفرج؛ قال 
بلق الباب وأبلقته ويلقته: فتحته. 

السأنة الثنانية: اخدلفوا في أن هذه الحالة مى 
تمكسل؟ فقيل: عند الموت , وقيل: عند البمث؛ وقيل 
عند رؤية جهن 

ال: اهنا یکون عند الوت, قل: | الم 
يبرق على ممنى يشخص عند معاينة أسباب اموت 
والملائكة , كبا يوجد ذلك في كلّ واحد إذا قرب موته. 





ومن مال إلى هذا التأويل قال: نهم نا سألوه عن 
يوم القيامة, لكنّه تعالى ذكر هذه الحالة الحادئة عند 


ا موت , والسبب فيه من وجهين: 





لصم ؛ وقرب الموت, زالت عنه الشّكوك, وتيّن 

حيتئٍ أنّ الذي كان عليه من إنكار البعث والقيامة 

خطاً. 
اقا 


إذا قرب موته. ويرق بصعره تین أن 





إذكار البعث لأجل طلب اللَدّات الدّنيريّة كان باطلا. 
وأمًا من قال: بأنّ ذلك إِنَا يكون عند قيام القيامة. 
قال: لأنّ الشؤال إا كان عن يوم القيامة, وجب أن 
یقع ابمواب با یکون من خواسّه وآتاره, قال تمالی: 
5إا رُم ييؤم تشخض فيد الأتصار» إبراهيم 
ره ۱ ۳۹:۳۰ 
الخازن: أي شخّص البمعر عند الموت, فلايطرف 
مما برى من العجائب التي كان يكذب بها في الدّنيا 








(۷: ۱6۲ 
البْرُوسَويّ : آي تحیر واضطرب, وجال فا من 
أهوال يوم القيامة, من برق الرّجل . إذا نظر إل ال 





فدحش, ثم استعمل في كلّ حيرة وإن لم يكن هنال ظر 
إلى التي وهو واحد بروق الحاب ومعائه. 
(to:1.)‏ 


فرعا » وأصله : من برق الج 
بصعره. [م امتشجد پشعر] 
إذا ظر إلى التتر فتجش بصيره. 
وكذلك ذهب وَيَقِر للدّهش, من الدظر إلى الآهب 
والبًر؛ فهو استعارة أو بجاز مرسل , لاستعياله في لازمه 
أو في المطلق. 


وقرا نافع . وزيد بن ثايت. وزيد بن علٌ» وأبان 





عن عاصم , وهارون ؛ وتحبوب , كلاها عن ني عمرو, 
ول آخرون (بق) بف الزاء. فقيل: هي لمة في 


ب‌رق/۳۳۳ 


امرق) بالکسر. وقیل: هو من البريق ؛ ببعتى لع من 


شد شخوصه 


وقرا أبوالتال (بَلْق) باللام عوض الراء. أي انفتح 











واقرج, یقال: بلق الاب له ویلفته:فتحته. هذا 
قول أهل اللغة ال القراه اه یقول: بلق وأبلقّه إذا 
أغلته. وخطاء تل 


وزعم بمضهم أَنّ من الأضداد. والظّاهر أنّ الام 
فيه أصليّة . وجوّز أن تكون بدلا من الرّا. فهما يتعاقبان 
في بعض الكلم نحو: نت وثئل, ووجر ووجمّل . 


(۲۹: ۳ 
الْمُضْطَفَويٌ : أي اشتد لمان من حدّة التظر . 
):1( 





الرّعد: الملّك. والبّْق : زب التحاب بخراق من 

حدید ری 00۷۰۱ 
الرعد: صوت الل سوطه. 

رومي ۳۷:۱ 

ابن عَبّاس: البق : عناريق بأيدي الملائكة 

پزجرون ها التحاب. ری ۱: 00۲ 





:وه من الاه. سر 00۲۰۱ 
البق : ملك . سر 00۲۰۱ 





تضرب السّحاب فتسوقه إلى الموضع الّذي قضى الله 
جل فيه المطر . 





(لتروسی 800:١‏ 
يم البرق فان أهل العلم أختلقوا فيه؛ قال 
عناريق الملائكة. 





يدهم 

وقال آخرون: هو سوط من نور, يزجر به اتلك 
الگحاب. 

وقال آخرون : هو ماء. 

وقال آخرون: هو 

وقد يمتمل أن يكون ماقاله عل بن أبي طالب» 
وابن عباس , وید بیحنی واحید؛ وقلك آن تکون 
الغاريق أي ذكر ع رضي لله عنه أنها هي البق .هي 
التياط الي هي من نور اَي برجي بها انلك التحاب. 
كبا قال ابن عبّاس, 

ویکون إزجاء الّك التحاب: مصله اه هاء 
وذاك أن اليماع عند العرب أصله الجالدة بالتيوف, ثم# 
تستعمله في كل شيء ُولِد به في حرب وغير حرب. 
[ثماستعهد بشمر] 

يقال منه: ماصّمّه يصاعًا. وكأنّ يماد . إنَا قال. 














مَصْمٌ ملّك؛ إذ كان السّحاب لااصع الملّك, وا الرّعد 


هو الراصع له, قجمله مصدرًا من مَصِمَة" 





0۲:۱ 





) وهو الثار التي تخرج منه. 
قال عل أبن عباس وأكثر لتر ين : الرعد :اسم 
ملك يسوی الحاب. وا 





لمان سوط من نور 
يزجر به املك الكحاب. 





رن حکه. 
وقال بماهد: اعد : اسم الملّك, ويقال لصوته 








أيضًا: رَعْدء و!! ملّك يسوق السّحاب. 
۱:۱ 
نحوهامنازن. :۳۱ 
ي + البق : الذي يلمع من التحاب, 
من يقاء إذا لحم . 0:۱ 





قال قوم: الق : ساة, وهذا قول 





وقال قوم: الرعد والبرق : هما بتابة زجر القرآن 
0 


خراق حدید بيد الملّك يسوق به 





وروي عن عل: أو سوط نور بيد الملك يزجر به, 
قاله ابن عبّاس. 

أو ضعرب ذلك السّوط , قاله ابن الأنباريّ؛ وعزاه. 
إلى ابن م 
یتزا‌ی» وروي عن این باس. 


أو الماء قاله قوم منهم أبوا جلد جيلان بن فروة 





يد أو ملك 





وروي نموه عن 


البصعري, و تالم حكاء أبن فارس »أو نار تنقدح 
من اصطکاله أجرام الحاب, قاله بعضهم. 

واأذي يفهم من اللغة: أن الّعد عبارة عن هذا 
سرت ایح المسموع من جهة الما , وأنّ ال هو 
الجر الأطيف التوراني الذي يُشاهّد ولايكيت. (1: 6ه 








اشرب من المنافقين ‏ في بعض الأحيان ‏ من ثور 
لایان وغذا قال: «َون از نسم ین 
...4 ابقرة: ۰۱۹ 0:۱ 
ات الباهرة . 
ممع الرعد والبَّق وان کنقد چما 
به تزداد المبالغة وتحصل المطابقة مع 
لیات والسواعق, لتما مصدران في الاصل, ان 
أريد با العنان هنا كا هو الاهر, والأصل لي المصدر 
أن لايممع , على أنه لو جمما لدلّ ظاهرًا على نقد 
الأنواع, كبا في المعطوف عليه؛ وكلّ من الرّعد والبرق 
نوع واحد. 

وذکر التّجاب مدّعيا أنه مما لمعت به بوارق الهداية 








M:N) 








في لهات الخواطر, نكتة سرّيّة في إفرادهما هنا وهي : 





السّحاب من مكان لآخر. فلو تعدّد لم يكن التحاب 
مطبًا فتزول شدّة ظلمته. وكذا البرق لو كر لمعاته 
لم تطبق القلمة, كبا يشير إليه قوله تال : كل آضَاءه 
مم مزا یو البقرة : ۲۰, فافرادهما متعيّك هن 

- وهو من أنوار العناية المشرقة على آقاق 
ن التور لم يجمع في آية من القرآن لاتم 





ب‌رق/ ۳۳۵ 





- لم جمع الق لذ لیس هو المید عنه, کابرشدل 
إليه وكا آضَاءَ لم والّعد مصاحب له فانمكست 
أشمته عليه . [ثم استشهد بشعر] 

وللتاس ف الرّعد والبّق أقوال؛ والّذي مول عليه 
أن الأوّل: صوت زجر الملّك الموكّل بالشحاب, والثاني: 
لعان مخاريقه أل هي من نار 

والّذي اشتهر عند الحكناء أنّ الشّمس إذا أشرقت 
على الأرض اليابسة حلّلت منها أجزاء ناريّة يخاللها 
أجزاء أرضية, فيركّب منهيا دخان ويخنتلط بالبخار, 
وهو الحادث بسبب الحرارة السّهاويّة 






بيقر الّخان فيه ويطلب الصّعود إن بق على طبعه 
ار ورول إن تقل ویر 


وکیف کان رق التحاب بمنفه فيحدث منه الرّعد. 


حرکته وحاکته - ار لامعة. 
وهي البق إن اطفت والماعقة إن غاظت» ورا كان 
البق سيا للّعد. فإنّ الدخان المتستمل ينطق في 
التحاب فيسمع لانطفائه صوت »كما إذا أطفأنا الّار بين 





أيدينا 
والّعد والباق يكونان مما إَِاأنَ البرق يرى في 
الحال, لأنّ الإيصار لايحتاج إلا إلى ا مسان 
حجاب, والرّعد يُسمع بعد, لأنّ التماع نا يحصل 
بوصول توج اهواء إلى القوّة التامعة ‏ وذلك يستدهي 
زمائاء کذا قالوه. 
وربًا يختلج في ذهتك قرب هذاء ولاتدري ساذا 








تصنع با ورد هن حضارة تن أسري به لیا -بلازض 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


ولابزق -عل ظهر البراق وعرج إلى ذي المعارج حيث 
لارمان ولامکان, فرجع وهو أعلم خلق الله عل 
الإطلاق صلی الله تعالى عليه وسلّم , فأنا حول من عر 
حوله وتوفیق من غمرني فضله» أوفق لك لما يزيل 
الفين عن المين, ويظهر سر جوامع الكلم التي أوتها 
سيد الكونين صلل الله تعالى عليه وسلّم. 

فأقول: قد صحّ عند أساطين امك والنّبوّة 1 
شاهدوه في أرصادهم الروحسائية في خسلواتهم 
ورياضاتهم , وكذا عند سائر المتألمين الرْبَائيين من 
حکاء الإسلام الرس وغيرهم أن لكل نوع جسماني 
من الأفلاك والكواكب والبسائط العنصيريّة ومركباتها 
راء هو نورب هن ,فا نفسه مدب له ماه 
إيَاه, وهو المنشي والغاذي والمولد في ابات وال ليوا 
والإنسان. لامتناع صدور هذه الأفمال الختلفة ف الجا 
وا ميوان, عن قرّة بسيطة لاشعور ها وفينا ىقت 
ولا لكان لنا شعور بهاء فجميع هذه الأفمال من 
الأرياب. 

وإلى تلك الأرياب أشار صاحب الرّسالة المظمى 
عسل الله تعالى عليه وسلّم بقوله: «وإنّ لكل شیء که 
حقٌ قال: «إنّكلّ قطرة من القطرات يغزل معها ملّد». 
















وقال: «أتاني ملك الجبال وملك البحار». وحكى 
أفلاطون عن نفه أنه خلع الات الفا 
والتملّقات البدنية وشاهدهاء وذ كر مولانا الخ صدر 
الدّين القونويّ قدّس سرّه في تفسيرء «الفاتحة» أله ما 


إلا ولها روح, وأطال أهل الله تمالى الكلام في 





ذلك 


فإذا علمت هذا فلابْمد في أن يقال: أراد صل الله 
تعالى عليه وسلّم بلملك الموقل بالسشحاب 
الرعد هو هذا الب المدبرالمحافظ , ويزجره 











حسب استعداده وقابليته 


وأراد بالغاریق 7 
في الأصل ثوب يلفّ. وتضعرب به الصّبيان بعضهم 
بعضًا- الآثة لني يحصل بواسطتها ال , ولاشك اک 
الحركة والماكة . فظهرت كما 








مت ولم أر أحد) وق فوقق وتمقق فحقق . وله تعال 


الوق ومسب ونعم الوكيل . 0۳۲ 
شید رضا: وال هو السو لذي يلقع في 
التحاب في الغالب, وقد يلمع من الأفق حيث 
لاسحاب. وقال مفشرنا الجلال السَبوطيّ: إن اعد 
ملك أو صوته, واليّْق سوطه يسوق بهالتحاب, ان 
املك جسم ماديّ, لأن الصّوت المسموع بالآذان من 
خصائص الأجسام, وکا التحاب مار بلید لایسیر 
إلا نا زجر بالضراخ الشّديد والطّعرب المتتابع. 
وماذكرناء هو الذي كان يفهمه العرب من الأنظين, 
وهو الذي يفهمه الناس اليوم. ولايجوز صعرف الألفاظ. 
بدليل صحیح, ولاسع إذا 
صعرفت عن مماني من عال التجادة الذي يعرفه 





عن ممانيها | 





الواضعون وا متكلّمون, إلى سعاني من عالم الغيب 
الايعلمها إلا الله تعالى. ومن أعلمهم الله تما یاه 
بالوحي. 

ولکن أك المغترين ولموا بحشو تفاسيرهم 
بالموضوعات ألتي نص الحدّثون على كذبهاء كبا ولموا 





بحشوها بالقصص والإسرائيليات التي تلقّفُوها من أفواه 
الهود وألصقوها بالقرآن, لتكون بيانًا له وتفسيرا, 
وجعلوا ذلك ملحمًا بالوحي. 


واحق الذي لايرية فيه: أنه لايهوز مساق شيء 
بالوحي غير ماتدل عليه ألفاظه وأسالييه, إلا مائبت 
بلرحي من المصوم اي جاءب تب لاله الب 

أقول: هذا ماقاله الأمستاذ في الرعد وال رم 
على «الجلال» فيا تبع فيه ماروى في التفسير المأثور على 
السَحابة والبمین. ولایصح منه ی وأمثلة مارواء 
القرمذي بسند ضعيف من سوال الود ليک اوگ 
رأينا الشيوطي لم يذكر من هذه الرُوايات هب 





الآية من كتابه ال المنتور» لص لشقل امأ 
وكذلك ابن كتير وكأنَ هذا عدّه من الإسرائيليّات ,مع 
عدم صحّة الرّواية فید. 

ا اللوي , فقال في انعد 








ا و 
لمان سوط من نور يزجر به الملّك السحاب. وقيل: 
الصّوت زجر التحاب . وقيل: تسبيح اللّك. وقيل 
المد :طق املك واليرق 





ب‌رق/ ۳۳۷ 


وقال جاجد : الرّعد: اسم الملّك. وسقال لصوته 
أيضًا: رعد. والبرق : اسم ملّك يسوق التحاب. 

وقال شهر بن حَوْشَبْ: الرّعد ملك يزجي 
التعاب, فإذا تبدّدت ضتهاء فإذا أشتد غضبه طارت 
من فيه لار فهي المتواعق. وقيل : الرعد : انخراق الج 
بين التحاب, والأوّل أصم...ولم يذكر المسديث 
المرفوع. أنه أضمف عنده عا ذكره فيا يظهر. 

أقول : ولاشلك عندي في أنّ هذه الأقوال كلها نا 
كان يذيعه. مثل كمب الأحبار ووّهْب بن مُنبّه بين 
المسلمين, من الصّحابة والنًا 





ابعين. ولو صحّ في حديث 
مرفوع بسباع صسحیح لایمتمل آن یکون من 
آلإمَيَائيليَات لما وقع فيه مثل هذا الخلاف. ولأمكن 
ن الراد به الاشارة إلى أن هذه المظاهر 


که پل 
الكونيّة تفع بغمل ملّك. موكّل بالشحاب؛ ولكنن 
لاحاب "الك مع عدم صحة شيء في المسألة, 
والملائكة من عالم الغيب» وهم لايراهم الاس إلا إذا 





کل الڑوع للت ید 
لجبريل في حضرة اليك بصورة رب 
الإيان والإسلام والإحسان. وال 

لامن عالمالغيب. [إلى أن قال:] 

يرن للق والرّعد والصّاعقة ‏ مع كوتها 
معروفة لكلّ الّاس إلا لأنّالمفسّرين صعرفوا همهم 
عن المعروف إلى غيره؛ کا كي عن أرسطو - حك 
قدماء اليونان ‏ أن تلاميذه سألوه عن تعريف «الحركة» 
فقام ومشى , وماأطتهم بالسّؤال عنها على بداهتهاء ِل 











وما 
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اعتادوا أن يسمموا من الفلاسفة أقوال في الأمور 
الجلية, تهملها غامضة خفيّة. 

ونا حمقيقة البرّق والرّعد والصّاعقة وأسياب 
حدوثها فليس من مباحث القرآن, لأنّه من علم اللبيعة 





أي الخليقة ‏ وحوادث الجر لني في استطاعة اناس 
معرفتها باجتهادهم ولاتتوقف على الوحي . ونا ذكر 
الواهر الطبيمية في القرآن لأجل الاعتبار والاستد لال . 
وصعرف العقل إلى البحث الذي يقوى به هم والّین؛ 





باختلاف الزّمان. 

فقد كان النّاس يعتقدون في بعض الأزمنة أنَّ 
الصّواعق تحدث من أجسام مایة, نا کان بنكو ف 
مل نزوها من رائحة الكبريت وغيره, وروا علدا 
الاعتقاد في زمن آخر ملاحظين أن تلك إلرائحة لامكو" 
دات في محل الصّاعقة. 

.وقد ظهر في هذا الرّمان أن في الكون سيالا يسئونه 
الكهرباء, من آثاره ماترون من الشلمغراف والشليفون 
والقرامواي. وهل الأضواء التساطعة في الببيوت 
والاسواق, من غیر شموع ولازیت ولاذبال, ونا تکون 
باصال سلكين دقيقنين كالمخيوط التي تخاط با یاب 
أحدهما يحمل أو يوصل السَيّال الكهرباي الذي يُستونه 
الموجب» والآخر بوصل التسيال المستى با 
وباتصال التللكين؛ بتوأد الور سن تلاقي انشیالین 
وبانقطاعها أو الفصل بينهيا ينفصل السيّالان 
الضّوء من المصاييح وا حركة من الآلات. 

والكسهربائية سوجودة في كل ميء؛ وا 











فيتقطع 





التحاب يتولّد من اتصال نوعیها الوجب والسالب: 
بقدرة إلله تعالى , كبا يتولّد في الأرض بعمل الإننسان. 
وقد استازل بعض علماء الكهربائيّة قبس الصّاعقة من 
التّحاب إلى الأرض . والصّاعقة من أثر الكهربائية, 
وهي تفريغ التحاب طائفة منها في مكان لجساذب في 
الأرض يجذبه , وكثيرا ماحصل السّمق لمال التلغراف . 
لما بين التحاب والأسلاك من الجاذيئّة. 

ومعرفة النّاس بالسبب ال حقيقّ للصّواعق هداهم 
إلى حفظ الأبنية الشّاهقة منها, بالفاذ القضيب ا معروف 
الذي يستى قضيب الصّاعقة , فلاتغزل الصّواعق على 
بناء رفع فوقه هذا القضيب؛ ولامجال في تفسير القرآن 
للتطويل في أمثال هذه المسائل الطبيعية , لأها تطلب من 
نا الا بهاء فلتمد إلى بين ال 
في فلاة من الأرض نزل 
ليم بمدما أقبل ظلام اليل سيب من التّماء قصفت 
رعوده؛ ولعت بروقه, وتصوّر كيف يوون بأصابتهم 





استحضر حال قوم 





إلى آذائهم كلا حدث قاصف من الرّعدء ليدقموا شدّة 
وقعه بس منافذ الشمع برؤُوس الأنامل. 

وعبّر عن الأنامل بالأصابع هذا التعبير المازي 
الأطيف, للإشمار بشدّة عنايتهم بسدٌ آذائهم ‏ ومبالغتهم 
في إدخال أناملهم في صباليخهاء كأنّ كل واحند مسنهم 
يحاول ببادهمه من المدوف أن يغرس إصبعد كلها في أ 
حت لايكون للمّوت منغذ إلى سممه, ما مدره على 
تفسه من الموت الرّوام؛ ومعالجة المييام. 

وهذا هو الجن الخالع » ومنتهى حدود الحباقة, لأنّ 
سد الآذان ليس من أسباب الوقاية من أخذ الصامقة 





سس سس پارق/۳۳۹ 


ونزول الوت, والوت فقد الحياة بفارقة الوح للبدن. 
اتقديره أو عن قبضه للرّوح 
NAVEN)‏ 

الراغس: الق هو الشوه آلذي بلتع في 
التحاب غاتاء وتا لعف لفق حیث لاسحاب. 
وأسباب هذه اواهر انحاد کهربیة التحاب للوجبة 
بالسالبة. كا تقرّر ذلك في حلم 








):04( 
نور خاطف پنشا من شرارة كهريائية. 





:0۲ 
يّ: أي يخرج من شدّة ضغطة الي 
۹ 








ال يقول: يكاد ممكم القرآن يدل على 
Net}‏ 
يعني بل لا اي آطهروهبلستيم: 
بالله وبرسوله, وماجاء به من عند رتهم ؛ فجمل الق له 
متلاء علی ماقّمنا صفته. 
الالوسی : لام ني(البّ) للمهد -! 


عورات ۱ا 






Nea: 











نكرة. وفيل: إشارة إلى الق الذي مع 
الصّواعق . أي يَرْقها. وهو كماترى. ۷۵:۱ 





۲هو الى يريم الَْْقَ حَثًا وَطَمًَا ولي 
الگخاب اقال. الرمد: ۱۷ 
ابن عَبّاس بلاليرق) عن الماء» لما كان 
المطر يقاريه غالڳا؛ وذلك من باب إطلاق الشَّيء جاراء 
على مايقاربه غاليا. (أبوسَيّان 8: 008/4 
ال ) في هذه الآية. الماء. (ابن عطي ۳: ۸۳۰۳ 
الوس : و(البَرْق): ماينقدح من السحاب من 
السمان کسود الّار؛ وجممه:بروق. وفيه معنى الشرعة, 
ال امضي في حاجتك کال ۳۹۱ 
)این َطیة: روي فیه عن اي «أله نراق 
بید مك زجر به التحاب» وهذا أصح ماروي فيه. 








وروي عن بعض الملاء آله قال : ال 
الاجرام وهذا عندي مردود. 

وقال أبوالجلد: (البرّْق) في هذه الآية: الماء . وذکره 
مکی عن این عباس 

ومعنى هذا القول : أله أ کان داعية الساه, وان 
خوف المسافرين من الماء, وطمع المقيمين فيد, عبر في 
rm)‏ 





هذا القول -عنه باماء. 


القَخْر الزازي : في کون الق خوفا وطممًا وجوه: 





ويُطمع في نزول الغيث . [م استشهد بشعر] 
التَاني: أن يخاف المطر من له فيه ضعرر كالمساقرء 


وكمن في جرابه لمر والزّبيب . ويطمع فيه من له فيه 
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الثّالك: أن كل شيء يحصل في اليا فهو خير 
بالتسبة إلى قوم , وشرٌ بالتسبة إلى آخرين . فكذ لك المطر 
غير في حق من يمتاج إليه في أوانه وشرّ في حقّ من 
يضارّه ذلك إا مسب المكان أو بحسب الزّمان. 
اعلم أن حدوث البق دليل عجيب على قدرة الله 














أجزاء رَطبَة مائية, ومن أجزاء هوائية ونار » ولا 
أن الغائب عليه الأجزاء المائيّة, والماء جسم بارد رطب . 
واتار جسم حار يابس» وظهور الد من الد الام 
على خلاف العقل؛ فلاب من صانع عنتار يظهر الّدَ من 
المد 

فان قیل: لايجوز أن يسقال: إن الزج اح لقن ف 
داخل جرم التسحاب , واستوی البرد علي ظاهره» 
فانبتد التطح اهر منه, 





أنه لو كان الأمر كذلك لوجب أن يقال : أينا 
ابد وأن يحصل الرّعد, وهو الوت 
التحاب. وسعلوم اه لس الامر 
كذلك, فإنّه كثيرا مايحدث البق القوي من غیر حدوت 









الحادث من 


التخونة الماصلة بسبب قرة الشركة 





مقابلة للطببعة المائية الموجبة للبرد, وعند حصول هذا 






الظیمة تع بصب الماء عليها. والسّحاب كله ماء. 
ن أن يحدث فيه شملة ضعيفة ناريّة؟ 
الثالث: من مذهيكم أنّ انار الصّرفة لالون لما 
لبتّ. فهَبْ أنه حصلت النّاريّة بسبب قوّة الماكّة 
الحاصلة بأجزاء التحاب, لكن ين أين حدث ذلك 
اللون الأمر؟ فت أن التبب لذي ذكروه ضعيف , وأ 
حدوث الثار الحاصلة في جرم الحاب مع کونه ساء 
خالصًا لايكن إلا بتدرة القادر الحكيم. ‏ (4:15/) 
مكارم الثيرازيّ: نن ملم أنّ ظاهرة البرق في 
لنهوم العلميّ هي اقتراب سحابتين إصداهما من 
الأخلى , وها تحملان شحنات سالبة وموجبة. فيتر” 








تفريغ الشّحنات بين الشحابتين فتحدث شرارة 
كعظيمة» ويحدث مثل ذلك عند اقتراب سلكين أحدهيا 
سالب والآخر موجبء وإذا كنا قريبين منهما فا نسمع 
صوئا خفیا, ولکن لاحتواءالیوم علی شحنات هائلة 
من الألکترونات, فسوف تحدئان صوًا شديدًا يستى 
الرعد 

وإذا مااقتربت سحابة تحمل الشّحنة الموجبة من 
الأرض اي تحتوي على شحنات سالبة فستحدث 
شرارة تسستى بالصّاعقة, وخطورتها تكن في أن 
الأرض والناطق الرتفعة تعتبر رأس التلله الشالب, 
حت الإنسان في الصّحراء يكن أن يتل هذا الشلك 
فيحدث تفريغ للشّحنات يحول الإنسان إلى رماد في 
لحظة قصيرة» ولهذا السّبب عند وقوع البرق والرّعد في 








الصّحراء يجب أن يلجأ الإنسان إلى 
إلى الجبال أو إلى أيّ مرتفع آخر, أو أن 











0 
١‏ السّق :من الطَبيعيَ أن البرق تتولّد منه حرارة 
عالية جدًا قد تصل بعض الأحيان إلى »١٠6«‏ ألف درجة 
مثوّة, وهذه الحرارة كافية لأن تحرق الحواء المميط بها, 
وفي النتيجة يقل الضّغط الجوّيّ؛ فيسب سقرط 
الأمطار. وهذا السّبب نرى هطول الأمطار الغزيرة بعد 

حدوث البرق. 

وهذه في الواقع واحدة من وظائف البرق «السَقّ»: 

۲- رثن التموم: - وئنيجة للحرارة المالية الي 
يسبها ابرق فسوف يزداد مقدار الأكسجين رات 
الما ويسمّى هذا الماء بالماء الثقيل أو الماء المؤكسد 
«و2)ول ومن آثاره قتل الکرویات, وطذا الب 
يستعمل لفسل المروح, فعند تزول هذه القطرات إلى 
الارض سوف شبید بیوض اسشرات والافات 
الرّراعيّة. وهذا السّبب يقال للّنة الكثيرة الآفات 
الزراعية أتها التنة القليلة البرق والرعد. 

٣‏ التغذية والتسميد: تتفاعل قطرات اناء سح 
المرارة العالية لليرق 
نزوها إلى الأرض وتركيبها مع محتوياتها تصتع نوعًا من 
الكاد ابات » فتحم” تعذية الات من هذا الطريق. 





حامض الکناریون» وصند 





يقول بعض العلباء: إِنّ مقدار ماينتجه البرق من 








ب‌رق/۲۶۱ 


يصل إلى عشرات الملايين من الأطنان» 
وهذه كمية كبيرة جد 

وعلى أي حال نرى من خلال ظاهرة طبيعيّة 
صغيرة كلّ هذه نافع والبركات, فهي تقوم بالق 
الوم والتغذية , فيمكن أن تكو, 
المعرفة الله. كل ذلك من بركات البرق . کم 
یکون البرق عاملًا مهم في إشمال الحرائق من خلال 
ألصّاعقة, وقد تحرق الإنسان أو الأشجار؛ ومع آنا 
نادرة الحدوث ويكن الوقاية منهاء فهي مع ذلك عامل 
خوفي للّاس . ففهوم الذوف والطّمع للبرق قد یکون 
إشارة إلى جميع هذه الأمور. 

ویکن آن تکون مسلة ی الشخاب لاله 





ا كلام بالبرق الذي بصنع هذه الفيوم المليث بالمياه . 
(۳۱۹:۷ 








يخلقه ليخافوا بو مه ازع ند 
والكفر به. ويطمموا ی آن یب ذلك مطر فیتفمون به. 
(YEY :A)‏ 





الوازي : واعلم أن فوائد (البرّق) وإن 
لم ظهر لمقیمین بابلاد, فهي ظاهرة للبادين» ولمذا 
جمل تقد (البَرق) على تغزيل الماء من السّماء نعمةٌ 








ظاهر, فان التحاب لیس لا ماء 


۲ /المجم ق فقه لغة القرآن... 


وهواء, وخروج الّار مها بحیت تحرق ابمبال, في غاية 
البمد, فلابد له من خالق هو ال 

قالت الفلاسفة : التحاب فیه كئافة واطافة بالسبة 
إلى الهواء والماء, قاهواء أأطف منه, والماء أ 





اذا 
هبّت رع) وید تخرق السحاب بُف؛ فیحدث صوت 
الرّعد. ويخرج منه الثّار کسساس جسم جسشا نف 
وهذا كبا أن الثّار تخرج من وقوع ا مجر على الحديد. 

فإن قال قائل: الحجر والحديد جسمان صلبان, 
والتحاب والريج جسمان رَطبان , فيقولون : لكن حركة 
يد الإنسان ضعيفة , وحركة الريح قوبة تقلع الأشجار. 

فنفول هم: البق والرّعد أمران حادئان لاب ا 
من سب , وقد علم بالبرهان كون كلّ حادث من اف 
قها من 








الريح القويئة من الأمور ا حادنة العجيبة. لامر 
إلى واجب الوجود. فهر آية للماقل على 
قدرة اله كيفما فرضتم ذلك . :0 
الفرُوسَويّ : (البرق): لمان التحاب, 
وبالفارسيّة : درخش . وفي إخوان الصّفاء (البرْق): نار 
وهوا.. ۳۳۷ 
الحجازي : (البرزق): هو الرارة الكهربائية الي 

في الم وخاسّة عند الشحب. يتخا متها الرعد. 
May‏ 

















الّور: 4۲ 





قتادة : لمان البق يذهب بالأبصار. 


سر 00۰۰۱۸ 


يكاد شدّة ضوء برق هذا الشحاب 





۵:۱۸ 
۸: 





للإشباع, كرا 
۷۰:۳۱ 
QAN:‏ 
الوازي: وجه الاستدلال بقوله: <يككَاةٌ 
ار » أن البق الذي يكون صفة 
کل لاب وأن يكون نارًا عظيمة خالصة , والثّار: طلا 
الام وألبردء ظهوره من البرديتتضي ظهور لد من 
الد وذلك لایکن لا بقدرة قادر حکیم. (۲4: ۱۵) 











۳۹: 


محمد هادي معرقة : ماذكره المقسّرون في الرعد 
والبرق في كتبهم ومعظم كتب التفاسير بالمأثور وغيره, 
ذكرت: أن (الوْعْد) اسم ملك يسوق الشحاب. وأ 
الصّوت المسموع صوت زجره السّحاب؛ أو صوت 
تسبيحه. وأن(البرق) أثر من اراق الذي يزجر به 
التحاب. أو هب ينبمث منه؛ على أن اغراق من نار 
وذلك عند تفسير قوله تعالى : ویب لش 
من خبقب الرعد: ۱۳. 
ويكاد لم يسلم من ذلك أحد متهم إل أن منهم من 

















بين ظاهر الآبة, وماقاله الفلاسفة 
رن في الرعد والبرق. فيؤول الآية. ومنهم من 
مق الآية على ظاهرها. وينحى باللامة على الفلاسفة 
وأضرابهم. اين قاربوا أن يصاوا ی ساوصل (لیه 
العلماء فى المصير الحديث. 
تفسير «الخازن»7" قال أكقر المفسرين: عمل 
أن (الاغد) اسم للملّك الذي يسوق التتحاب, والصّوت 
المسموع منه تسبيحه. ثم أورد على هذا القول أن 
ماعطف علیه, وهو قوله تمال: «الليكة ین 
يفيه يقتضي أن يكون المعطوف عليه مغايرًا 
للمعطوف , أنه الأصل , ثم أجاب: أله من قبيل ذكر 
امخام قبل العام تشر قا 

وقد بسط الآلوسيّ في تفسيرء!'" كبا هي عادتە ل 
الأقوال في الآية. وذكر أنّ للعلباء في ناد بیع إلى 
(الوْعْد) قوا أنّ في الكلام حذمًاء أي ساممم الود 
أو أن الإسناد بجازيّ من قبيل الإسناد إلى اليب 
والحامل عليه والباء في اللملابسة, أي يسبّح 
الشاممون لذلك الصّوت متديسين بحمد الله. فيقولون. 
سبحان الله, والحمد لله. 

ومن العلياء من قال: إن تسیح اعد بلسان ال 


يحاول أء 




















والمجز. بالتسبيح والخزيه. والتحميد الللغظيّ. م 
استمار لفظ (يُسيحُ) هذا المنى . وقالوا: إن هذا المحنى 


هيد 


وكلّ هذا من العلباء في المحقيقة تخلّص من حمل الآية 


اب رق/ ۳۶۳ 


عسل ظساهرهاء وأنّ المسراد بالرّعد: الملّك الموكّل 





الإسناد عنقا باه على أنّ(الومْد) اسم للملّك الذي 





يسوق التتحاب. فقد روى أحمد, والطي 
والتساي, وآخرون عن ابن عبّاس رضوان لله عليه - 
أن الهود سألوا رسول الي , فقالوا: أخبرنا ماهذا 
الزعسد؟ فقال 92 : «ملّك من سلائكة الله موكّل 
بالتحاب, بيديه يطرلق من نارء يزجر به الشحاب» 
يسوقه حيث أمره الله تعالى», قالوا: فا ذلك الضصّوت 





الذي نسممه؟ قال : «صوته» قالوا: صدقت. 

هذا الحديث إن سح يكن حمله على السمثيل , 
اليم القلب إليه, ولايكاد يصدق وروده عن 
ارم ا . واا هو من إسرا 
آلا ا٤ا‏ زوا 
قوله قبل : مو الى يريم ال 
الشحاب الا . وفوله | 
2 اعد : ۰۱۲ ۱۳. 









فالآية في بيان قدرة الله وعظمته في إحداث هذه 
الایات الكونية, على حسب ماخلقه الله في الكون من 
نواميس, وأسباب عاديّة! وإنا المناسب أن نفسّر 
«تسبيح الرّعد» بلسان ا حال, وعطف (الائكة) على 
(الرَغْد) يقعضي أن يكون (الدٌهْد) غيرها لما ذكرنا. 

وكأنٌ الشرّ في الجمع بينها بيان أنه تواطاً على 





۷.۳ 


(0 رح الساني ۰۱:۱۲ 


۶ عمجم ی ققه .جع سس 


تعظيم الله وتغزيهه الجرادات والعقلاء, وأنّ الايعقل 
منقاد لله وخاضع كانقياد المقلاء سواء بسواء, ولاسي 
الملائكة الذين هم منطورون على الطّاعة والاتقياد. 

ومن الحم أن نذكر: أن بعض المفشرين كانت لهم 
حاولات جاَة بناء على ماکان من الم هه اهر 
الكونية في عمعرهم ‏ في تفسير: الرّعد والبرق , كاين 
عطية إل فقد قال: وقيل: إن (الوْعْد) رع تضفق بين 
التتحاب» وروّى ذلك عن اين عبّاس, واعقرض علید 
وین , واعتبر ذلك من نرغات الطَبيمئين , مع أن قول 
أبن عطيّة أفرب إلى الصَواب, من تفسیر اد بصوت 
«الملّك» الذي يسوق السّحاب. و(البْق) بضوء عنراقه. 

وقد حاول الإسام الرازي التوفيق بين پاقال 
امون مسن المسكاءء وساورد فى هذء الأ لل 9 
والآثار, وقد أنكر عليه أبوحيّان هذا أيضًا. 

ثم ذکر الاگوسيآراء الفلاسفة في حدوک اع 
والبرق؛ وتکژّن الشحاب, وأئه عبارة عن أعضرة 
متصاعدة قد بلفت في صعودها إلى الطبقة الباردة من 
يسبب البرد ولم يقدر المواء عل 
حملهاء فاجتمعت وتقاطرت, ويقال ها: مطر. 

هذاء وقد أصابوا في تكوّن اللتحاب ونزول المطرء 
فآخر ماوصل إليه العلم اليوم هو هذا. وما في تكرّن 
الرّعد والبرق فقد حاولوا وقاريوا, وإن لم يصلوا إلى 
اممقيقة الملمئة المعروفة اليوم, 

وبعد أن ذكر الآلوسي الردود والاعتراضات على 
ماقاله لفلاسفة. وهي-والمق ال -لاتنيض أ 
أدلة في رد كلامهم . قال: وقال بعض الحقّقين: لابيعد أن 












.يكون في تكوّن ماذكر أسباب عادية , كيا في الكثير من 
أفضاله تعالى , وذلك ال الحدث الک 
جل شأنه ‏ ومن أنصف ثم يسمه إنكار الأسباب 
بالكلية. فإنَ بعضها كا معلوم بالترورة , قال: ويهذا أنا 
اور 

وتحن أيضًا بهذا نقول, وكون اهر الونة قد 
جعل الله نواميس خاصّة لحدوتهاء لايناني قط أنه 
سبحانه الخالق للكون . والمديّر له سبحانه , فهو تعالى هو 
الموجد هذه التواميس, وهو الموجد ذه الان التي 
يسير عليها الكون, فإنّ بعض هذه التواريس والشئن 
أصبحت مملومة فإنكارها باسم الدّين . أو التشكيك 
قيها - ومنها تكوّن الستحب, وحدوث الّعد. والبرق» 
واضواعق نا مود هل اين بالضّعف . ويضرٌه أكفر 
من طمن أعدائه فيه . 

وال ازسول عند سماع الصد ورؤيية 
البرق»: 

وقد وردت أحايث أخرى صحاح وحسان, تبي 
ماکان يقوله 3 عند حدوث هذه الظلواهر الكونية, 
وهي تدلّ على كبال المعرفة بالله, وأنّه سبحائه هو 
احدت هاء وأئها تدلّ على تازيه ال. وتحظيمه, 
وجمده؛ فقد أخرج أحمد والبخاريّ في الأدب المغرد. 












والتَرمديّ والتسائيّ, وغيرهم, عن ابن صمر تال: 
«كان رسول اف إذا سمع صوت الرّعد والصّواعق 
قال: له لاتقلنا بعضبك. ولاتهلكنا بمذابك, وعافنا 
قبل ذلك», لأ احجال الإهلاك والتّمذيب بهذه الآيات 





0٠31+ الألوسي‎ ( 





الكوئية أمر قريب مكن. 

وأخرج آبوداود في مراسیله» صن عبد ال بن أب 
ما سعوا اعد فکپروا: فقال رسول 
E‏ «إذا سممتم الرّعد فسبحوا. ولاتكروا», وذلك 
لما فيه من التَأدب بأدب القرآن. وليه في قوله 
تمالى: یسیع الود 3 
اتغزيه الله من التقص وا 
النظيم . وأخرج ابن أبيه 










عن اہن عباس أت ا 
كان يقول إذا سمع الرّعد: «سبحان الله 


ويمده, سبحان 
الله العظيم». وأخرج ابن أبي شيبة» وابن جرير عن أي 
هريرة قال: کان اال إذا سمع اعد قال: «سبحان من 
يسبّح الرّعد بحمده». 

فهذا هو اللائق برسول َلك وبصي 
الاماروي من أنّ الرّعد ملّك أو صوت زجرء كيتاب 
وأ ابرق أثر سوطه الذي يزجر به اللتحاب. 

«رأي العلم في حسدوث الأعد» والبسرق. 
| 

وإكبالا للفائدة: سنذكر ماوصل إليه الملم في 
حدوث هده افواهر الکو .فقول, وبلله التوفيق: 
يقول الدكتور محمد أحمد الغمراويّ في كتابه «سات الله 
الكوتيق»: 

الزباح , والكهريائية الجؤيّة: 

إن الكهربائية التي تنود في اموا 
پیض مصادرها - یکتسیا السحاب عند ت 
ات اي لها لك اکهربنة نی اطبقات ایا 
ولدری اتن, کیف يغصل اله الإيونات 












ب‌رق/ ۳۵۵ 





تكائف البغار 
عليها. إن كان هناك فصل فما؟ أم كيف يكون التتحاب 
عظيم التكهرب إنا بنوع من الكهرباء. وإما بالتوع 
الآخر إذا حدث التكائف على الإيونات , وهي منتلطة. 
وها يكن من سرّ ذلك فان التتحاب مكهرب من غير 
شلقّ, کا آثبت أنبت ذلك فرانكلن لأوّل سرّة في عام 
۱ وکا بت خبره, عظم تکهربه بش ارق 
بعد وأنت تعرف أنّ نوصي الكهريائيّة يتجاذبان, وأ 
الوجب والوجب. أو السّالب والسَالب يتدافمان, أو 
يتنافران ,كي نشاء أن تقول. 

هذا التدافع أو التنافر من شأنه تفريق الكهربائية, 
م إن كل اله ساق الشحاب بالرع ؛ حك يقترب 
لتاب ألموجب. من الستحاب التتالب قريًا كافياء في 
تا مق أوبي ااه رأميّ. أو يا شاء لله من 
الاتجاهات, فإذا اققربا تجاذبا. ومن شأن اقترابها هذا 
أن يزيد في كهرياتية بجموع الشحاب بالتأثير, 
ولايزالان يتجاذبان» ويتقاريان, حقٌ لایکون حیصس 
من اخستلاطهبا واتحاد كهربائيتهباء أو من اناد 
كهربائيتهها من بعد وعندئذ تحدث شبه شرارة می 
كهربانية هي البرق الذي كتيرا مايُرى في البلاد الكثيرة. 
الأمطا. 








ودالسطره نتيجة لازمة لحدوث ذلك الاتحاد 
الكهربا. سواء حدث في هدوء أو بالإيراق. فإذا 
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تکتسب من کهربائية, وماتتذب من قطیرات أثناء 
اختراقها التحاب الکهر 
بعض في التحاب الركام. 
الكهربان في شدّة البرق وعنفه, فإِنّه يمحدث لابين 
القطيرات . ولكن بين الكثّل من الشحاب, ويسجّل 
حدوثه تخلخل الحواء. أي قل ضغطه في تلك الطبقات. 

قوّة كهربائتة هائلة, تسعطيع أن 
تكوّن فكرة عنها إذا عرفت أنّ سرارته قد تبلغ لائ 
أميال في طوها أو تيد وأ أكير شرارة كهربائية 
أحدثها الإنسان لاتزيد عن بضعة 





اي یکون بعضه فوق 








[ذا حدت الاتحاد 











فالمرارة الاشئة عن البرق لاشاكٌ هائلة فهي دد 
المواء بش 
الضّغط داخلها يعادل الضّغط خارجهاء مادام أوا 


وتحدث مناطق جوَیة عظیمة لخلا 


داخل الطقة ساخناء حن لذا تشتمت حراوته وبروت 
.تلك المناطق برودة كافية وماأسرع ماتبره خف ما 
. وصار أقل كثيرا من ضغط الطلّبقات ا هوائيّة 
السحابية امميطة بهاء فهجمت عليها فجأة بحكم الفرق 
الظيم بين الضّغطين وعدت فيا وحدث لذلك صوت 
شديد, هو صوت الرّعد وهزيه, هذا الصّوت قد يكون 








له صدی بين كتل الشحاب بةردّد» فنستيه قعقعة 
الرعد. 

ما صوت الشَرارة الکهربانية ال 
الرعد, ویکون ضعیابلسبة زيه وفعقمته ‏ لذلك 
تسمع الرّعد ضعيفًا في الأول م 
بتضحّمه. كما قد ُؤذن الطلقة الفردة بانطلاق بطاريّات 
برمتهاء من المدافع الضتّخمة في ا حروب. 





قیة, فهر بد, 





بزداد, كأتها أوّله إيذان 











البرق فقط , ولكن يحدث أكثره بعد ذلك عند تد الكتل 
الخوائية الهاجمة في المعطقة الحُفرّغة, وهي إذا قدّدت 
بردت برودة شديدة» فيتكائف مافيها من البخار ومن 
کتل التحاب , فيغزل على الأرض إِما مطرًا. وإا يردا 
حسب مقدار البرودة الحادثة في تلك المناطق. 

وهذا هو السب في أنّ اعد والبرق يمقهما في 
الغالب مطرات شديدة, سواء أكانت المطرة مائيّة» أم 
بردي وقطرات الماء آو 
باختراقها کتل التحاب المقراكم, تحت المعلقة اي 
حدث فا لتفریغ ٩(‏ 

الصواعق: 

قد يدث التفريغ الكهريان بين الشحاب 
والأرض, من بين التحاب والتحاب, وهذا يكون 
ده ان التحاب عظی الكهربائية, قريئا من 
شفریغ ظهر له کالماد: ضوم 
وصوت, نستي ممموعهما بالّاعقة, أي آن السَاعتة : 
تفريغ كهرباني بين التحاب والأرض , إذا أصاب حيوانًا 
أو نباًا أحرقه . وهو يحدث أكثر مايحدث بين الأجسام 








الارض. فاذا حدث ا! 


المديّية على سطح الأرض من شجر أو نوه وبين 
السحاب, ولذا کان من الخطأ الاستظلال بالشّجِرء أو 
في العواصف ذات الورق. 

على أن الإنسان قد استخدم سهولة حدوث التُمريغ 











(۸ اشن لكر 








أو نحاسية, مدي الأطراف , بحيث يكون طرف القضيب 
المديّب أعلى قليلا من أعلى نقطة في السناءء و 
الآخر ممصلا بلوح فلرّي مدفون في أرض رطبة. 

ومن شأن الأطراف المديّية أن يكون كل مها باب 
ترج منه الكهربائية المتجتمة عل التطح دري إلى 
التتحاب الذي يظله . فيحدث التفريغ , أي الاتماد بين 
كهربائيّة الأرض وكهربائية التحاب تدرعًا. ذلك 
التفريع النجايّ المعروف بالصّاعقة , على أنه إذا نزلت 
الصّاعقة بالبناء رغم ذلك فالأرجح جد ئها تتصيب 
القضيب المدبب أوّل ماتصيب , وتنصعرف الكهربائية إلى 
الأرض» بدلا من أن تد البناء, ولذا يسمّى مثل هذا 
القضيب المدبّب الواصل إلى الأرض بصارفة لسّواعق. 

وقد وجدوا أن التَلح المشارجيّ للقضيب هو| 
ریق الذي قر به الكهربائية إلى الأرض ء لذنك كلما 
كان هذا التّطح أكبر کان القرف أمظم. والتاءه 
أحصن, ولذا كانت الصّفائح أفمل في حفظ الأبنية , من 
مثل كتلتها من الأسلاك 90 

(السیر والفترون ۲: ۳۰۷-۲۹۹ 














الوجوه والظاثر 








ب رق/ ۳۵۷ 


طت ورغ زیرق البقرة: 15. 
وقال قحادة: البق : الإسلام. 





0Y.) 


الأصول الوب 
١‏ الأصل في هذه المادة هو «البرزق» وهو الذي 
يلمع في السّحاب, وهو شرارة كهربائية تحدث عند 
التمريغ الكهربا بين سحابتين؛ أو بين التحابة 
والأرض , وأصبح هذا البق بمنصائصه يلهم رمز الیو 
واللّمان والرّبئة والترعة» وجلب الأظار, ومايحوم 
حول هذه الماور. 





بواشتقوا مه أضالا لحكاية هذه المفاهيم حقيقةٌ أو 
يرام مكبقالوا: بَرَقَ الباق بَبرّق» تفت التماه 
بی طماته :ده 
المرأة 








يعدت وبْرقَ وجهه بالدهن : َم 





.وبر يمغزله : زيّنه وزوّقا 





ومن ذلك أيضًا قولهم: رَد القوم وأبسرقواء إذا 
أصابهم رعد ويرق» ويرّق فلان تيريمًاء إذا سافر سفرًا 
ہیا 

ويطلق في عصيرنا هذا على الرّسالة القورية الي 
سل من مکان إلى آخر بواسطة جهاز متطور: البرقية. 
لأنها تصل إلى المرسَل إليه بسرعة البّرق. 
قيّد بعضهم «البّرق» با 
التاعئ من التحاب أو من شدة تظاهر اليوف »أو من 


حدّة الجيال. أو من حدّة الوعيد, أو من حدّة النظر 


النط 





0 الشنى الکوتیتد ۱۱۰-۱۵۸ 
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الخاصٌ وشدّة الشّخوص, أو من شدّة لمعان البياض من 
بين الشواد في المين أو في الجبل أو خيرها. 

وقد جعل أبن قارس لهذ 
معان الّيءء والآخر: اجججع الشواد والبياض في 
الي ا ذلك فكلّه بماز, وحمول عل هذین 
الاصلین. 

وحمل هذا العنى على قوفم التیوف والشحاب: 











البارقة . وللتتحاب خاصّة : البروق , على التّشبيه لشدّة 
بياضها. 

“د واستعمل البق ما يشاهد في المين عند اتيب 
والدهشة؛ يقال 2 أي بيت. فهو فزع 





ميهوت» يلمع بصره ولایطرف . ویقال : كلمته فووا 
أي تمير. كا استعمل فى ضعف البمار؛ يقال 
بره لي حف وتا 

ويقال للأرض ذات الحجارة اليبضا يكيا قي 
من حجارة حمراء وسوداء: بُرْقة . وإذا كانت ذات 
طرائق فيها حجارة سوداء تخالطها رملة ييضاء. فهي 


برقا 











4- وهذء المادّة ها اسول في لفات الگضری, 
كالآرامّة والسّريائية والعبريّة , توافق العربية, وكأئها 
تأر ببعضها بعضّاء أو أنّ لما جميمًا أصلَا واد 
ولاشاهد على سبتها للعربية وانتقال بعض ألناظها من 
تلك النّمات إليها كبا قيل بل هناك شواهد على سبق 
العريية لها. 


الاستعمال القرآني 


جاءت هذه المادّة في لقرآن فلا مرّة واحدة وس 


مس مرات: 







۳ یکا البق ب 






عتزانی 

وهو ای رگم انق ؤا و 
الشعاب الَال4 الرعد؛ ۱۲ 
ا وطتا ول 
الّوم: ۲ 
وا شرا اب زجی سصخاا م ولف 
جال فيان 
ايه الور 





يلاظ أولا: أن فمل جاه بعنی بجازيّ, وهو 
شخوص البصير عند الموت . لظهور بياضه ولممانه . وأا 
الاسم فهو يمني برق باه فقط, فجاء مع (رعد) في 
(1), ومع خطف الأبصار وذهابها في (5) و(1), ومع 
وَخَرًْا وَطَمقاه في (4) و(0). كبا جاء مع « كَصَيْبٍ 
ي الشاب في (1), ومع إنشاء الشحاب في (4), 
ومع إنزال الماء من السّماء في (0). ومع إزجاء الشحاب 
وإنزال لبد في (1. وكلها أُمور حائلة, وكلمة (سَيِب) 





تل ذروة هذا الحادث الجّل وهول المطّلع. 
ثائيا: وهذا يوافق قامًا ماابغقرناء في أصل المادّة, 


وهو برق السّماء. 


حين جاء (اليْق) يمسعنى شضخوص 
أيضًا مايخطر بالبال 






وها من آيات لله في التماء؛ لما ضوء ساطع , فيه 
نوع من إههام التناسب. مثل : «وَاشُجم اج 
يشان ارعن: ۱ 





جاء في (؟) و(1) تأكيد) لشدّة لمان البرق 
مايدلّ على توثيق الملاقة بين لمعان البرق ونور البععر. 
وهو خطف الأبصار في (۳), وذهاب الأبصار في (5). 





بالباء ‏ أي يذهب الأبصار مسرعًا بهاء قفيه شراب 
أطيف. 

'خامسًا: نسب الفعل إلى (البَرّق) في () و(8) 
مققرنا بفمل المقاربة که 4 , یک سناتزقٍ» 
مع تفاوت , فف (۴) جاء البق فاعلا للفمل» وفي (8) 
الفاعل هو هِسَنَابَقِ» , وهو أبلغ وأمس بالمطلوب؛ 
التيء الذي يخطف الأبصار ويذهب 














آتا فمل القارية فيهما فهو أيضًا تسجيل لشسدّة 

ضوء البرق كادت أن تذهب 

دا لذلك ذَيّله في (؟) بقوله: 
حارج 

پاذهاب البصع و شاء اه[ 














ب‌رق/۳۵۹ 


سادشا: خَطف الأبصار والهاب بها یا لیس 
على حقيقته. لأنّ الأبصار ثابتة. فكقٌ بهبا عن ذهاب 
نورها وطمس جهاز ایصاره 

سابمًا: وني (7)جاء َيَْهَبُ الصا رٍ» وفي إثرها 
به لأولي اار4 آل ران : ۱۲ . 
بالأبصار في الأول : الميون , وفي الثانية: البصائر. 
وهذا نوع من المشاكلة البديمية. 

ثامًا: جاء (الرْق) مع (الوّْد) مرّة؛ مماراة لما هو 
امروف عند ااس؛ حیت یذکرونها ماه فیقولون: 
ظهر ری والعد,قذا نوع مساغاة و مارا لماش 
وهو يبري مجرى الأمثال. 

:اه (۲) و(۳) في مسثلين ضرا الله 
للمنافقنين بت اه من فوله عم کل ای اد 
اا4 ال قولم. اه علی کل و قبیف6 لبترة: 
۷ ۲۰, وهما متلان. رهبا متال للثار» وثانيهيا مثال 
للتورءآي الهرق لقارن لمء اي بفزل من اللتّماء أو 
البرّد. وها مشتركان في أمور: 


















ركهم ې اب یرنه 
في ظََاتٌ وَرَعْدَ وََقٌ» البقرة: 


۰ 
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وبإزاء هذين الملين للمنافقين هناك مئّلان للكقار 





وينبغي البحث حول الأمثال الأربعة ما ومقارنة بعضها 

وللمفكرين بحوث بديعة حوظيا. ولكن دون 
المقارنة بينهيا. لاحظ (ص ي ب) و(ظ ل م) واك ف ر) 
وام ث ل) وان ف ق)ء وسائر مواد التي جاءت فهرا. 


عاشرّا: وتلك عشرة كاملة. 
المنصعر الإراءة في (6): هو اذ 







الرَومٍ: 4. والتّرغيب في الرّؤية في (6): آم تو أن اف 
يزجي سحَابا) الور: ٤١‏ فيه بلاغة ظاهرة, بداهة أن 
التور والظّلمة هيا دخل فى 
بدوتهبا. كما أنّ ذلك واسطة نقل كلمة البق إلى إفادة 
بياض المين. 





ب ر 





۰ ألفاظ . ۳۷ موة: ۲۸ كي 4 مدنيّة 


فی ۲۲ سورة: ۱٩‏ 

با ۱:۱ مباركة ۳: ۲۰۱ 
بارّكنا 3:3 البارکة ۱:۱ 
بورك ۱:۱ کات ۲:۲ 
مُبارَك ۶:4 برکاته ۱:۱ 
بارا 1۳:6 ازك۹: ۱-۸ 

50 0 

النصوص اللغويّة 


الخَليل : البرك : الإبل اتتوارك, اسم لجسماعتها. 


[ثماستشهد بتعر] 






کلکل العیر وصدل 


4 ألذي يدوك به 
يء تحتهء يقال: حكّه ودقّه ببذكه. [م استشهد 














*مدنيّة 





والبركة والبزك: شبه حَوْض يُمفر في الأرض . 
ولایمل له أعضاد فوق صعيد الأرض. [ثم استشهد 
1 

وال کد: حَلبة الداة؛ ويقال : بفتح الزاء. [ م 
استشهد بشمر] 

والبكة, والجرّك جمعه: من طير الماء, أبيض. 

وابتّرك الجل في الآخر: يقب , إذا اجتهد في ذمه. 

وابتركوا في الحرب: با على ال کب ثم اقتتلوا 
أبقراكًا . والجُراكاء: الاسم منه. [ثاستشهد بشعر] 

وابتّرك التحاب: أل بالمطر على موضع. 

والبركة: الرّيادة والنسباء. والشبريك: الدعاء 
بالبركة. 
والمباركة: مصدر يُورك فيه, وتبارله الله: تمجية 


وتجليل. 
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کانمن وق التّجر. 
اة الحلوب: رک ,وف دیث: «من 
نان بر کتان» 









كان عنده شاة كانت برّكة, وا 
)11:0( 

البرك :يقع على مارد من ال ورق عل لاه 

أو بالفلاة, من حرّ الشّمس أو الشئِع , الواحد: بارك, 








وال : باركة . (بن فارس ۱: 10۲۷ 
تحوه ابن الشكّيت. Mo)‏ 
الكسائيّ : البراكة أن يدر لين الثاقة باركة, 

فيقيمها فيحلبها. (r.‏ 
مثله أبوريْد. (لارهري ۲۲۷:۱۰) 


باركك لله. وبارك فيك. ‏ (ارطي ۱۳: 106۸ 
آبوعمروالقیبان: بل اسمذي ال 
ور ارو کبس هو این 
البر یلك الب باب . (لارري ¥ 
(لملاح الطن: ۸۱۲ 
اني. ولاتقل : رتكا 









وبات شيخ الميال يمطلب 

أراد وقت طلوح التشرب, وهو اسم لصنّة نموم , 

سنا ربا » والإكليل؛ والقلب, والشّولة؛ وهي تطلع 
ف شدّة البرد. ويقال لها: ابوك والجتُوم؛ يعني 

القفرب. 

وی یقولون :رال رال ممن ابر كوا 


(ابن فارس ۱: ۲۲۹ 


ری ۲۲:۱۰ 












المع « كان أهل الكوفة يسمون زياد أشمر 
(ابن فایس ۲۲۸:۱) 


ف السن, لاتکون یک لا کذا. (ابن فارس ۱: ۲۲۸) 
اله ع أعراب قيس يقولون: ماأبرك 
هذا اللمام! أي ساأقاء. (بن رَد 0۷۲:۱) 
فی واه امین يقال له: الروك وذلك أن 
الجوزاء لاتسقط 
رل الیل من شه ده مره 
(ابن فاپس ۲۲۹:۱) 
لوزن ور :اي سل ن لین . 





اللين مظظور ۰۰:۱۰ 
اللاي : باركثُ على النجارة وضيرها ,أي 
واظبثُ عليها. (الأَزهَري ۲۳١:۱۰‏ 


أبو مُسبِيّد: والرٌیکان: أخوان من المرب. 
أحدهما: بارك , والآخر: بُريْك , فغلب يريك . إمَا لفضله 





(لارمري ۱۰: 4۲۲۸ 
.لیس الابوك. 

وقال رجل سن الأصراب لامرأتته: هل لك في 
البرّوله؟ فأجایعه إن الهروك عمل الملوك, والاسم منه 
البتربكة , فأمًا ارربيكة فاليّس. (الأزهَريَ 


رجل ميل معد عل اليه مل سید 





(AN 





بشمر] 
ورجل بُرك: بار على التي 





(اين سیدة ۷: ۲۲) 
ابن السَكٌيت : البرك : الإبل الككثيرة الباركة, 
ووذلة: اسم موضع . ا(إصلاح المطق: 005 





إبل أهل الميواء كله التي ترُوح عليهم» بالغة 
مابلفت وإن كانت أُلوًا. [#استشمد بشس] ‏ (0۳ 





البرّوك: لني تتزوّج وابنها رجل. ev‏ 
يقال: بارك على الأسر وبرّك , إذا واظب عليه 


وابآرك الفرس في عد 
عرض فلان 
الببذكة من الفرس حيث انتصيّث فَهْدتاه من أسفل, 


ين دون التَضّدين . إلى مُضُون الراعَين| 


اجستهد. وابتَرَك فلان في 
(er)‏ 








.يقول العرب: «هذا أمر لا برك عليه ايء“ آي 
لاأقرّبه ولاأقبله . ويقولون أيضًا: «هذا أمر لابب عليه 
الب الُحرمة». يقال ذلك للأمر إذا تقاقم واشت 
وذلك أن الإيل إذا کرت اي شرت منه 
(ابن فایس ۲۲۸:۱) 
كير الرركة: جنس من يرود المن. وكذاك 
(الأزمَري ۲۷۹:۱۰) 
ااء. 
الشرعة. 
أبوحاتم : طعامٌ يربك , أي ذويركة. 


ov 








AN 


(ابن قاس ۲۳۱:۱) 
: إيل الح با سابلفت. [ 








بر ۳۵۳/۵ 


والرک: طانر. [م استشید بشمر] 

والبرّك : الصّدرء فإذا أدخلت فيه اء كسرت 
الباءء فقلت :يز كة. 

والبرّكة: معروف» ويقال : لابارك الله فيه, أي 
فأمًا قوهم : بارك لله لنا في الموت , فسنام بارك الله 
دّينا إليه الموت. 

تكلم قوم في تبارك الله, ففسّروء: العلوّ, لأ 

البرک ی اي :شاه بعد التقصان , وهذه صفة منفية 








عن الله مروجل. 

وقال آخرون: «تبارك الله» كأنّه تفاعل من البركة. 
یمن اشماء, ولا هو راجع ی ابملال والظمةء 
البرك لاصف به إلا اش تبارك وتعالى» ولايقال: 
ار فلان في معن عظلّم . هذه صفة لاتبخي إلَاه 





رل 

ویرک لمیر یرد روک ء وهو أن باصن بر که 
بالأرض. 

والبراكاء. المرب كأئهم بركوا فيها. [ثم 
استشهد بشعر] 


ويقال في ا رب : برا برا أي اكوا 

وتبراك: موضع بكسر الشّاء, لأنّه اسم ليس 
بمصدر. [ثم استشهد بشعر] 

وابرك الدابّة. إذا اتتحى على أحد شقّيه في دوه 
١‏ إذا مال على المدوّس في أحد 





وابتّرك 


والبرّیکان: أخوان من فرسان العرب, وهما باك 
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و 





وذكر أبومالك أله مع : طعام ريك» في معن 
(vr:‏ 








والمتريم: الصّدر 
الأزهريّ : العرب 

بالج يرجت بلتورة في طريق مكل ومناهلها ير 
واحدتها: يزكة. ورب A‏ 
وأفل 


وأمًا ا حسياض التي تُمتفر وی داء التماء. 
ولاتطوى بالآجرَّ, فهي الأصناع, واحدها: مع 
عندهم, 

ویقال: ار جلف جزض أخیه تم 5 
0 

ویقال: بر کت الَافة فبر کت پر وك 














والتبْراك بفتح التّاء : الروك [#استشهد بشعر] 
وأتا یراك بكسر القاء. فهو موضح, 
ولایتصرف. لين 





اجب : البرك : الإبل ‏ وجمعها :بوارك . وأبرَكثُ 









'اقتتلوا ابتراگا. 


تب باس وگ . 
والبراكاء: الاسم من ذلك؛ وهو أيشًا: ماأقام 
وبت من الم 
وأيرك اللتحاب : أل بالمطر على موضع. 
وال اهب في التر المتید فيه. 





رک الرّجل , إذا جادَدْتَه وألمسَحْتَ عليه 
والتبريك: أن تَدعُو له 
بالبركة . وتبارَك الله: قجيدٌ وتجليل. 

وتستی الشاة لوب بر کد. 

وبارك الله فيه؛ أي تابَع الخير لديه. 

وطعام برا 








بمعنى مبارك. 

وال كة: من طبر الاه, یّْض. 

والّك: من ماءالأسد, وجعه: بر کات. 

جماعة من وجوهاتاس: کالم إلى 





وا 





وا 


العشر ين , و ذاك تم لا کون بين يدي أحد 








وب من اد یستی :یر کةء 
والبْكان» والواحدة ؛ برْكانة: من دِقّ التّجر. 
والبُوكة : الشّهُذ. والإنراكة: ستكة طوها ذراع, 
ویس همع :رال 
ال ازوج وها ین کی . ویل: 
هي التي ها زوج ٠‏ وها ولد من غير زوجها 








وپزلد: موضع . لديف 
جوعري: برد ابمیر یره رکه اي استناخ 
» وهو فلیل, والأکار: آله فاستناخ. 

ویقال: فلان لیس له مب جمل. وکل شيء ثبت 
وأقام فقد برك. 

البرك : الإبل الكثيرة . ثم استشهد بشعر] 

والجمع :الروك 

والبرك أيضًا: الصّدر, فإذا أدضلت صليه إلهام 
کسرت, وقلت: پزكة. [ استشبد بشمر] 

وفوهم: ماأحسن بزکة هذه الَاقة, وهو اسم 
الروك مثل ال كب وال 

والإرركة أيضًا كالمحوض» والجمع: ا 
عقيت بذلك: الإقامة الماء فيا 

وابتّرك الرّجملء أي ألق بَرْكَهُ. وابتركته, إذا 
صرعتّه وجعلتّه 























پزکك. 


ك أي أسرع في العو وجد. [ثم استشهد 





وا 
بشمر] 

والبراكا 
الروك . [#استعجد بشمر] 

يقال في ا حرب : برا بَرالكٍ, أي ابركُوا. 





ات ق ارب والء وأصله من 


بر ۳۵۵/۵ 


وال کة: السیاء والّيادة. وا ريك: العاء 
رک . وطعام ری .که مبارلد, 

ویقال: بر لك وفيك وعليك ,وب کك » وقال 
نورق تن ن له اتسمل: ۸ 
وتبارك الله. أي بارك , مثل قائل وتتقائل إلا أن 














برد[ استشید بشمر] 
والبراكيّة : ضعربٌ من القن . 
واليركان. عسل وزن الأصغران: ضرب من 





الروك من النساء : التي تتزوّج وها ابن بالغ كبير. 
و 

قاس : اباء وال والکاف أصل واحد, وهو 
فرومًا يقارب بعضها بعضّا. 








من الصدرء من كلّ دايّة . واتقاقه من : مرك الإبل. 
وهو الموضع الي تيرك فيه. والجمع : مبارك. 

قال الأصفهاني عن العامريّ: يقال: 
پزکتہاء ولیت الإہل پزکتہاء |د ي 
اجتمع في ضترعها لي مَبْرَكها. ولايقال ذلك إلا 
بالقدُوات. ولايستى يز 













الذي 
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اللي : العرب تقول: باركك الله. وبارك فيك » 
وبارك عليك. وبارك لك أرع لفات 
(اشطي 0۸:۱۳ 
الطّوسي : البركة: غاء اشير والبازك الذي 
ینمی امیر به وارك : طلب البرک بالقيء. وأصله 
من البرك وهو ثبوت الور على الماء 














۳۰:۷۱ 
:وت رم ,تیالو وهر 
إيماق المنير وذهابه. ا 


الراب : أسل البرك : صدر البمير وإن استعمل في 
غیره, ویقال له:پزکة. 

ویر ایمیر :لتق رکه , واعثبر منه معنی اللزوم: 
فقيل ابقركوا في المسرب» أي تسبتوا الازسوا مبوضع 
المزب. وتراكاء ا حرب ويُوكازها: للمكان الذي 
يلزمه الأبطال. 









نير على ذلك وَهُدَا ف 
0 تنبا على مايُفيض عليه 
Ge)‏ 








: التساء والريادة. 
والقبريك: الّعاء بالبركة, 








بورك اميت الغريب كبا بسو 
له تح لان والرّيستون 
وقال: 
#بارك فيك اله من ذي أ« 

وفي التغزیل : ( ویار کا علب المَاقات: ۱۱۳ 

وقوله :باق نا نی افوت. ماه بار لله لنا ف 
إلي اوت . وقول أبي فرعون: 
رب عجوز ریس رونو 


سريمة الردَ على المسكين 








سب آن بورا يکي 

إذا غدوث باسطًا ينی 
جمل آبورك) اسما وأعربه. وعو مند قوطم: 
ی دب ؛ جعله اسا كدر وبر وأعريه. 








وطعام بريك: مبارّك فيه. 
وما آبرکه: جاء فعل اجب فيه على نيّسة المفعول. 


وال : جاعة الیل الباركة. 

وقيل: هي إيل أهل الميواء كلها التي تروح عليهمء 
بالغة مابلغت, وإن كانت أَنُونًا. [استشهد بشعر] 

وقيل: البرك يقع على جميع مرك من جع ال 
والثُوق عل الماء أو بالقلاة من حر الشّمس أو الشيع 
الواحد:بارك ,ول :با رکة 





وعامنا أعجينا مُقدمُة 


دی اشنم وقرضاب یم 








.. والبرذكة : المدر. 
وقيل: هو ماولی الأرخن من جد صَذر البعير إذَآ 





وقيل: البَْك: باطن الصّدر, والبرذكة: ظاهره. 
والبْكة من الفرس : الصّدر [ثم#استشهد بشمر] 
القوم في القتال: توا لكب واقتتلوا وهي 
وکا .والبراکاء . [ استشجد بشعر] 








وابقرك في عذوه: آسرع بتبنا, 


بر ۵/ ۳۵۷ 
والاسم: الروك قال: 
# ومن نون بنا وکا« 
وقيل :ابتراك الفرس: أن بسحي على أحد 
ئوہ 


وابترك المَيقّل على الدوس: مال عليه في أحد 








وابقرکت التحابة: اشته اتهلاغا: 
وابترکت التماء؛ وأبركت: دام مطرها. 
وابترك في عرض الرّجل : تنقّصه. 
والمركة : الحبالة ورجاها الذين يَسمّون فيهاء قال 
القد كان فى ليل عَطَاء لکد 

أناضتبكم ترجوالرغائب رارقا 
"۱ ماما را ثلاثمائة من الإيل , كيا سوا المائة 





زک : یب في الأرض لايجمل له 
اععاذفری منید از 
واليزكة الب من عَلّب الغداة, وهي ال کا» 
ولاأحتهاء ویسگون الا او 
ولوك من النساء: ني 
والإراك : رب من ات بر شود الناقير. 












:بر وأبراك, ويذكان. 
وعندي: أنّ أبراكاء وي كانًا: جمع الجمع. 
والهرّك أيضًا: التفادع. وقد فكر به بعضهم قول 


ره 
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...في حافاته البرك © 





والببزكان: مََرْب من دِىّ الشّجرء واحدته: يزكانة. 


وقيل : هو ماكان من الحَْض وسائر التّجر لايطول 






ساقه, 
والدکان :من وق بت وهومن ان 
وقیل: الزکان تلا ستجد ق ال 





ظاهرً! على الأرض » له وُريق قاق حسن ابات . وهو 
٠‏ [#استعهد بشمر] 

وذوي ركان : موضع ء[ثم#استشهد بشعر] 

ويرك : من أسماء ذي الحجّة [#استشهد بشعر] 





من هر | 





(r) 

ار : وسط السّدر. لصاح 80:۱ 
البرّكة : حة البركة, امّة التوداء 

1013 ١ (الإفصاج‎ 

سم بل 

وأبراك؛ ویزکان. (لانساح ۲: ۸٩۲‏ 

:جر ای ۱۲۲۹:۲) 





الأَمَخْشَريّ : بارك اله فيه» وبارك له ومارك 





عليه , وبارّكه. ويك على الطّمام , ويرك فيه , إذا دعا له 
بالبركة . وطعام بريك , وماأبرَك هذا 
3 إذا مال على المدوّس. 


ورد 
ابر ارس فی غذوه: اعتمد فیه واجتچد. 














ووضع علهم اهر بر که[ استشهد بشمر] 
وابترك فی رض فلان یقصبه إذا وقع فيه 
ووصف أعراب آرضا خمنبة. فتال: ترکث کلاها 
كأئّه تعامة باركة. 
وابتركوا في الحرب: جوا على الوب 
(أساس البلاغة: )۲١‏ 
في حديث علي ین اشسین: تراد 








اقاس في عان». 









ف «بارك علی محتد», آي یم له 
ماأعطيته من التشريف ونحوه. من قوهم: برك البعير» 
إذ استناخ في موضع فلزمه . وسمّي الدر يرکا وبر كأ 
أن لمرُوك عليه يكون. 

وقد يريد بقوله : «بارك عليه» الرّيادة با هو فيهء. 
آمل 

وفد يُوضع هذا القول موضع اليمن ؛ لأنَ البر" 
رید وام فقا تعمل فيا مرب 

ويقولون: فلان مبارك له في ْله إذا كان مامُرض. 
له منه لاثيزايله, فلايتكر على هذا أن يقال للحیمون: 















یایاده بفتح الباء وكسرها 
٠‏ ومنهم من يكسرهاء وهو موضع 
2 أقصى حَجْرٍ به 0۱:۱ 

ابن الأثير : في حديت الصّلاة على الى قل 
«ويارك على محمد ولا آل حتد» آي آثیت وی 








ماأعطيته من التّشر يف والكرامة , وهو من 
إذا ناخ في موضع فلزمه. وتُطلق ال 
الرّيادة, والأصل الأوّل. 

وق حديث ألم : «فحتكه وبرلا عليهه أي 
دعا له بالبركة, 

وفي حديث عل «ألقت التحاب بَرْكَ بّوانيها» 
ر . في : أركان البنية. 

ولي حديث علقمة: :«لاتفر یم فان على أبوابهم فقا 
كمبارك الإبل» هو الموضع الذي تيرك فيه, راد تا 
شدي كمأ الإبل السحاح إذا أب في مبارك ی 





البمير. 
عل 




















وفي حديث المجمرة: «لو أمرئنا نع سل بها َل 
اد تج الباء وتُكسر , وتُضم الفين وتُكسر , وجو 
اسم موضع بالین. وقیل: هو موضع وراء مک بیس 
لیال. 1۳:۱ 

ابن منظور:التبريك: الدّعاء للإنسان أو ضيره 
بالبركة, يقال :بَرَكتُ عليه تبريكاء أي قلت له: بارك 
الله عليك. (۱۰: ۳۹۵ 
القُوميّ : ترك البعيربُرُوكًاء من باب ققد : وقنع 
على كه , وهو صدره, وأيرَكيُه أنا. وقال بعضهم : هو 
لمة. والأكار أنه فبرك. 
زان جعفر: موضع الروك والجمع : 











ويزكة الماء : معروفة؛ وا ممع ؛ يرك» سثل دة 
ویدر. 


وال کة وزان ره طاثر ییض من طبر ااه» 


پر ۲۵۹/۵ 


والجمع :برك بحذف اهاه 

والبركة: الرّيادة والتساء. ويارك الله تعالى فيه فهو 
مبارك, والأصل : مبارّك فيه. وججمع جمسع سالاايعقل 
بالألف والنّاء . ومنه ا 








معروف , وهذه لغة متقوله عن الم 
قيل: كاي على التسبة أيضًاء والأشهر فيه 





ان» وزآن زعفران وعشقلان. 
(fo)‏ 
1 2 والفعل منه: سارك . 
وهو متمد ومنه أن بورق من ني اار4 المل: ۸. 
وَيسَبَكن ممنى ماتعدّى بدعل» لقوله: «وبارك عل 
بكم 





اتد وارك لازم 
الفيروز ابا :لکد عرکة: التمء وال 
والکادة. وت ری :ال2عء بهاء وی مبارك فيه. 
وبارك الله لك وفيك وعليك . وباركك , وباك على 
مد وملى آل بمتد: أدِم له ماأعطيته من التسش ريف 
والكرامة. 


وتبارك لله: تقدّس و" 











صفة خاصّة بلله تعال, 








ویرک بروکا وبراکًا: استناخ: كبك وا رکه 
وثت وأقام 

والبرک :یل أهل الميوا. 
بالغة مابلغت وإن كانت ألوقاء أو جماعة الإبل الباركة أو 
الكتيرة. الواحد: بارك, وهي بهاء, جمعه: بُرُوك. 
والصّدر كالبركة بالكسر. 
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: تيد على شي» ملح ؛ وكسّرّد 





بارك على التي.. 

والبركة بالكسر: أن يدر لبن الاقة وهي باركة 
فيقيمها فيحلّها. وماولي الأرض من جلد مدر المير» 
كارك بالتتم. 

أو جع البرك كجلية وخل. أو البرك للإنسان. 
أو البرك : باطن الصّدر, 








وا عرض كالبْك بالكسر آیشاء جمعه: كئّب. 
ونوع من الروك والشّاة المسلوبة. والإنتتان. 
ان؛ جمعه: يز كاثٌ. 


ومستنقع الماء, والملبة من حلب الغداة وقد 











وأصحاب ورُغْفان , ويُكسر, والتفادع رغال لو 
رجاها الذين يسعون ويتحمّلونها. والجسباعة من 
الأشراف» ومايأخذه الطّمّان على الطّحن. والجسباعة 
يسألون في الدية ويلك 








اشجاشمي عر 
وابتركوا: جرا لل 

کجولاء والبّاکاه. 

:الروك 

مال على المدُوّس, والشحابة: اشع 

انبلاها. والتماء: دام مطرها كيرَكّت , وق 

وعلیه 





فاقتلوا, وهي واه 
وفي الَو أسرعوا بمستهدين, 











وششه. 








وكصيور: امرأة ت فج وها ولد 
المنبيص» والاسم مئه 
کل لد , وككتاب : ستك له مناقیر» جمها: بز 








وکتطام: آي ابو 

زب من الشفن. والوزکان 
بالكسر: شجّر و اثض, آو کل مالابطول ساقه, و 
نبت ينبت بنجد, أو من وق التبت والواحدة بهاء. أو 
جع؛ وواحده: برك کرد ومزدان. ويقال للكساء 
الأسود: الان والّكاني مشسددتين؛ والتكان 





کزعتران 

وبارك عليه : واظّب . وتبرّك به: تيقن, 
الققُدّة. والمُجْركة كمُخْينة. 
اسم التارء والبُورَك بالضّمّ: البُورّق. 

آلجوائويّ : البركة: هي الزيادة وانراء من حيث 
لايوجد باحس ظاهرًا. فإذا هد من ال -هذا الم 
خا ناش -قیل: هرک 

قسيل: واشتقاقها من «المرُوكه وهو اللّزوم 
والبوت. لثبوتها في الّيء. ويوصف ها کل شيء لزمه 
وثبت فيه خير إطيّ. 

وليس لضدّها اسم معروف. فلذلك يقال فيه : قليل 
بركة , ولايسند فمل البركة إلا إلى اله فلايقال : بارك 
٠»‏ وا يقال: بارَك الله فيه. وإلى هذه 
الريادة أشير با روي, أنّه: «لاينقص مال من صدقة» 
الاإلى التقصان الحسوس. 

فإذن كل برّكة زيادة, وليس كل زيادة برّكة (08) 





۳۰۳: 








محمّد إسماعيل إبراهيم : بارَك الرجل: دعا له 
الک وهي ابر والشباء. والركات: الخيرات. 

وبارك اله لك وفيك وعليك وحولك: جعلك 
ارگ وی ار 

وبارك الهم علی سیّدنا مد :وم له مأعطیته من 
التهريف والشمجيد والكرامة. 

وتبارك الله: تقدّس وتعالى قدرٌء وشأنه, وتزايد 





تنزيهه عن كل نقص, وازدادت برکاته ونعمه. 
ولايستممل هذا الفمل الا وحده. 
والبارك: الكتير انير وافع. 
نس وطهر وت لّسالة 
:0 





وبورك من في ا 
من في الثار. 
محمود شيت: ١‏ أ برك المیر روا وتبراگاء 
وقع على يَرْكِه. 
ويرّك: أناخ في موضع فلزمه. ويرَكد: ثبت وأقام. 
وبرله للقتال بَكا: جنا هلى دُكبتيه. 
أسرع فيه جستهدا. وأبرّك 








ب -أَيرَك في َوه 
البمير: أناخه. 

ج - بارَك على المّيء: واظب. وبارَك الله التيء 
وفیه وعليه: جمل فيه الخير والبركة. 





ه-البراكاء: ساحة القتال , والجراكاء :ابات وا جد 
في ا حرب. 

و البرّكة : الماء والرٌّيادة, والبرّكة : التعادة. 

ز-الوزکد: مستقع الا 


پر ۳۱/۵ 


اح - مِبْرك: اسم مكان من برّك, الججمع : مبارِله. 
روك: وضع من أوضاع تدريب الجندي. 
والشتر البارك: ييأر لتدريب الجستود وراءه على 
المي في وضع البروك. A:‏ 
مع اللغة؛ ١-البركة:‏ النير والاء. وجمها: 
بركات. 





وبارك الله التَّيء وفيه وعليه وحوله: جمل فيه 





أو المعنويّ 

المُضطَفَوي : [قاموس عبر -عري] 

3 : بارّله: ركع , سجند. بزل: أحنی ال کب . 
1 :ك = بارك: بد رَحّب» 

3 يراكاء > مباركة, 

والظاهر من هذه الكليات ومن موارد الاستعیال, 
أن الأسل الواحد في هذه المادّة هو الفضل والفبيض 
والخير والزيادة. ماديا كان آو مت 

فالمبارك: مافيه الشير. ويكون متعلمًا للفيض 
والفضل. والبركة: الخير والفضل والرّيادة. والركة: 
زيادة وخير عنصوص ء واختصٌ بنوع معين من مع 
الا 

وابرل: من آخم مصاديق الزّيادة وامخير, وهو 
الصّدر مقدّم البدن, ولاسيًا في مسقام 
إظهار التشخّص والوجود والشّجاعة. وني البعير في 
القيام والقعود أيضًاء وكان البمير أكبر وسيلة 
اللحياة وَالتَميّش في الأراضي العريكة. 











مقام 








اثبوت البعیر ونزوله وقعوده؛ وه في 
اخة مصداق جل سن اشير والقضل في 





ولا كان «فاعّل» تدلّ على طول النّسبة وامتدادها, 
فكلمة بارَك تدلّ على امتداد البركة واستمرارها 
صيغة «تفاعّل» تدلّ على قبول نسبة «فاعل» أي الوفاق 
. فكلمة «تبارّك» تدلّ على 
مق مداد البركة , كقولنا: باعد ‏ أي أطال المد وأمعد 
بعده؛ وتباعد : طال وامتد البمد. والقبول يلازم زوم 
ومقتضی اللّزوم الاكتفاء بالفاعل. وعدم الحاجة إلى 
المفعول , ولذا يقال: تباعَد زيدٌ وعمروٌ. ‏ (641:1) 








وانطباق السبة و2 











الصوص التفسيربة 





عَبّاس: ف الأرض بالماء وال جر والنبات 
(توبر القباس: ۰۱ 

يريد : شق الأنهارء وخلق الجبال, وخلق الأشجار 
والشمار؛ وخلق أصناف الحيوانات, وكلّ مايمتاج إليه 
(القخر الرَازيّ ۱۰۲:۲۷) 




















أودعها مناقع أهلها. 
(لازدي ۷۰۰۰ 

ار راز الأرض» فجملها اة اشیر 
لأهلها Mort)‏ 
الطُوسي: با خلق فيها من لا 






QA: 


۳۹: 

(00:) 

1 ي جعلها منبتة للليّبات والأطعمة, 
وجعلها طهورًا إلى غير له من وجوه الک (۵: 43 





ابسن الججسوزيّ : بالأعجار والتسبار وا سبوب 
والمار. وقیل: ابر کة فبها. جا أن دی همان 
۳:۷۱ 
آل الرازي : وال کة: کفرة لیر , وا حيرات 
الحاصلة من الأرض أكثر مما يحيط به لح والیان . 
QTY)‏ 
البإْضاويّ : وأكثر خيرها بأن خلق فما أنواع 
بات وامیوانات :۳ 
التسَفي : بالماء والزرع والشّجر والشمر. 


MA: 











النّيسابوريّ: بالحواسٌ الخمسة. ۱:۲۸ 
الأرض بكثرة المنيرات الحاصلة 
فیبا, وهو ماخلق فيها من البحار والأتهار والأشسجار 
والتتيار, وخلق أصناف الحيوانات , وكلّ مايحتاج إليه . 

MY 





أبن كثير : أي جملها مبازکة قابلة للخیر والبذر 
والفراس. 
الشيوطي : بكغرة المياء والروع واللّم وع . 
(الجلالين 045:7 
:۳۹۷ 
أبوالشعود: أي قدّر أن يكثر خيرهاء بأن يخلق 
أنواع الحيوانات التي من جسلتها الإنسان, وأصناف 
ابات لني منها معايشهم. 


MEY 


مثله شير 


۳:0 





نمسوه الْوسَسوی (۸: ۲۳۳), والاگوسی (۲۶: 
۰ وطه لرّة (۱۲: 1۵۰), وعبد العم الجسيال. 
(Ve st)‏ 


سد قُطُب : < رارك فيا قر فيا آفواتج ا 
وقد كانت هذه الفقرة تنقل إلى أذهان أسلافنا صوة 
الرّع النامي في هله الأزفى : ویحض ماخیای اش 
جوف الأرض سن سمادن نافة, كالذّهب والمَعََه 
والمحديد وماإلها. 

فأما ايوم بمد ماكشف اله للإنسان أنياء كثيرة من 
التي خزنها فيها على 
أزمان طويلة, فإنّ مدلول هذه الفقرة يتضاعف في 
أذهاتنا. 

وقد رأيناكيف تعاونت عناصير المواء فكوّنت الما. 
وكيف تعاون الماء والهواء والشّمس والرّباح فكوّنت 
التّربة الصّالحة للرِّع , وكيف تماون الماء والس 





بركته في الأرض» ومن أقواتم 





ذب كله من أنهار ظاهرة وأنهار باطنة , 
تظهر في شكل يناييع وعیون وآبار وهذه کلها من آسس 





بر ۳۱۳/۵ 


البركة ومن سي الٌقرات. وهناك اطواء: ومن اطواء 
أنغاسنا وأجسامنا. 

إن الأرض كرة تلقها صخر وتلف أكثر 
الصّخر طبقة من ماء, وتلفّ الصّخر والماء جميمًا طبقة 
من هواء» وهي طبقة من غاز سميكة كالبحر ها أعماق . 
وحن بني الإنسان, ولميوان, والثبات . نميش في هذه 
الأعا مايق بالذي فيها. 

افن الهوله نستمدٌ أهاسنا من أكسججينة. ومن اطواه 
بيني الثبات بجسمه من كريونه. بل من أكسيد کرو 
ذلك الذي يستيه الكيمياويّون ثاني أكسيد الكربون, 
يني بات ةو قاق هذا. وتحن تأكل 
ابا ونأل الميوان الذي بأكل ابات ومن كليهما 
بي ااا 

3 بق من غازات المواء النتروجين. أي الأزوت. 

تھا ب یمین حق لامترن بفاسا. وبني 
بخار الاءه» وهذا لقرطیب اطواء. وسقیت طائفة من 
غازات أخرى. توجد فيه بقادير قليلة هي في شير 
ترتيب: الأرجون. واطليوم» والنيون. وغيرهاء ثم 
الإدروجين , وهذه تخلفت _على الأكثر ‏ في الهواء من 
بقايا خلقة الأرض الأول 

وامواد لت تأكلها ولتي نتغع بها في حسياتنا 
والأقوات . أوسع عا يؤكل في البطون , كلها مرئبات من 
المناصير الأصلية ال الأرض في جوفها؛ أو في 








جڑها سول 
وعلى سبيل المثال: هذا التكر ماهو؟ له رکب من 
الكريون والإيدروجين والأكسيجين. والماء علمنا 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


تركيبه من الإدروجسين والأكسيجين. وهكذا كل 
مانستخدمه من طعام أو شراب أو لباس أو أداة) إن هو 
إلا مركب من بين عتاصير هذه الأرض المودعة فيها. 
فهذا كله يشير إلى شيء من البركة. وخيء من 
تقدیر الأقوات» في أربعة أيَامٍ. فقد تم هذا في مرحلل 
زمید معطاولة؛ هي یام الله. التي لايعلم مقدارها إل 





اش . (۱: ۸۳۱۱۳ 

لاطبا : أي جمل فيها الخير الكير الذي 
يتتفع به ماعل الأرض من نبات وحيوان وإنسان, في 
احياته أنواع الاتتفاعات. ۱۳ ۳ 

عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى توالد الأحياء 
على الأرض, وتكائرها با توالد فيها من عوال ابا 
والمیوان والانسان. فهذا من برکة اه سبحان تال 
على هذه الأرض . 15۳6۳0 

الحجازي:آي فتر سبحانه آن بل 
ويزداد نفعها من نبات وحيوان وأنهار ومعادن, وقوی 
خفية فيها سيظهرها علام الغيوب على أيدي سكان تلك 
A‏ 





(تویر القباس: ۱۳٩‏ 
الّی: هي [الأرض] معر: بارك اله فا ما 
یسدث عن نیلها من النیرات. وکترة السبوب 





والتمرات. (بوحیان 6: ۱۳۷۹ 
الطَّريّ ه يقول: ای جعلا ی ار ناب دا 
الأهلها (r: ٩‏ 
وس + يعني بإخراج الّروع الا وسانر 
صتوف الثبات والأشجار, إلى غير ذلك من المسيون 
الا وضروب اثافع لاد 
وقيل: ركنا فيا» بالنصب الذي حصل 


فا )00۹:4( 
وه اس ۷۰:۱ 
البقويّ: بالماء والشجار وانشمار والنصب 

(nin رالتمة.‎ 


المَخْشَرِيّ : بالمخصب وسمة الأرزاق. (۱۰۹:۲) 
به البِيضاويّ :١(‏ 887, وَالنَسَقّ (5: 000 
وآلشازن (۲: ۲۹۹). وا 





جر (۰۷ 4۲ والقاسمي 





۷7 1), ورشيد رضا (1 ٩‏ والخرافي :٩(‏ 


AEA 





المراد: باركنا فيها بالخصب وسعة 
لا برض الّام. (۲۲۱:۱6) 
مله یبور (0: ۳۷), ورين (۱: 40۱۰ 
الط ؛ أي بإخراج الزروع والكهر والأهار . 

۷۲:۷ 
بالخصب والأتهار وكثرة الأثسجار 





وكثرة مقامهم بها 
على من قال: أرض الشّام. 
وقیل (ارکتا): جعلنا ا مدير فیا داشا 





شیر ال تا مر كنم 
الشيوطي : <انّى را 4 بافء والشجر 
مفة الأرض. وهي (الجلالين 003:1 





أبوالشعود: أي بالمخصب وسمة الأرزاق؛ صفة 
للمشارق والفارب, وقیل: للأرض. وفیه ضعف 
للفصل بين الصّفة والموصوف بالمعطوف, كبا في قولك: 
قام م هند وأبوها الماقلة. 

الكاشانيّ: با حصب والميش 


(۳: 1۲۳ 
(m:n‏ 
شّره باخراج الّروع والساره وصنوف الاتات 
والأشجار, والعيون والأنجار. وهي أرض مصعر أو 
الام أو أرضهما. لها 
.والعبالقة 








ن اف سیحانه م يذكر بال رک کی 

هي نواحي فلسطين إلاماوصق 

به الكعبة المباركة. ا لقنو 
اه الدرّة : أي بكثرة التبار والّروع والشصب 

والسّعة, هذا قول المغترين . وأرى أن البركة حلت 

فيها من وجود الأنبياء. وتناسلهم ودفتهم فيها. 

۱: 





الاسراء: ۱ 


ابن عَبّاس: بالماء والأشجار والكبار. ‏ (۲۳۳) 


بر ۳۵/۵ 


جملنا البركة فيا حوله. بأن جعلناه مقرٌ 
الأنبياء ومهبط الملائكة. 








سئي 009311 





Men 
:۳( مثله اليوط (الجلالين ۱ والبتّوي‎ 
AVE :۲( وابن کنیر (4: ۸ والشرين‎ ۰ 
ار قول تمالیذکره: اي جما حموله‎ 
البرّكة لسكّانه, في معايشهم وأقواتهسم وحروتم‎ 
0۷:۱۵ وغروسهم‎ 
مه راغ‎ 
أجرى الله حول بيت الْمَقْدِس الأتهسار‎ : 
, وأنيت الشبار. فذلك ممنى «تا ركنا حَوْلة»‎ 
(Yor) 
۵ :۵( يوه اس (4: ۱۱۹)» وابن ا جوزي‎ 
الوس بالشبار ومجماري الأنهار. وقبيل:‎ 
انا وا‎ 
والصّالحين, ولذلك جمله مُقدّما.‎ 


4 :۱0( 








4 :ین مدا حوله من الأنبياء 





(۱: 4۷ 
نو باون ۰۸ 
المَيِمْديّ: إن تلك الأرض المباركة هي الأرض 
المقدّسة, وإا سيت المقدّسة لكترة ماقدّست بالوحي. 
وطهارتها وقدسها والبركة الي فيها لكونها سنازل 
الأنبياء ومقابرهم ومهبط الوحي . ومقامات المايدين 
ومساكن الصّالحمين. 
وقیل: انا بالمياء والأمجار والنتمارء 
وجملنا فيه الشسعة في الرزق , والّخص في الشعرء. 
فلايحتاج إلى جلب الميرة 


ویقال:إذ کل 















أب في الأرض يخرج من أصل 


١‏ /العجم ني ففه لغة القرآر 





التخرة يف بیت ایس بط من لیب 
یتفرق في الأرض, فذلك قوله: با کناب 
وعن عبادة بن الصّامت قال: قال رسول ا۵ 5 





صخرة بيت اشوس على تخيل من نخليل الجئة, ول 
التخلة على نهر من أنهار الجنّ. على ذلك الّهر آسية 
بنت مزاحم ومريم بنت عمران تظان حُل أهل ام 
إلى يوم القيامة. 


بارکنا ماحوله من قری الام 






(۵: ۸۱ 
ريد بركات الدّين والدّنياء لأنّه 
معبد الأنبياء من وقت موسى , ومهبط الوحي . هو 
ممفوف بالأتهار الجارية والأشجار المثمرة. (450/:5 

نحوه التييضاويّ ١(‏ وان( 10۳0۱ 
والشيسابوري (۱0: ۰0 وأبسوالشمود (4: 6۲۳7 
وسوی (0: ۱۰۵ 

أبن غطيّة: ابركة حوله هي من 

إحداهما: التبوءة والقرائع والرّسل الذ كانوا في 
ذلك القطر؛ وفي نواحيه ويواديه. 

والأخرى: التصم من الأشسجار والمياه والأرض 
الفبدة التي خم الله الشّام + 

وروي عن البين9 أنه قال: إن لله بارك فيا بين 
العريش إلى الفرات , وخصٌ فلسطين بالتقديس». 

۳۳۱ 

حوه ال راز (-۲: ۱65 وش رطي (۱۰ 

۲ وابن جرَی (۲: ,)۱1٩‏ وأبوحیان :٩(‏ 0, 


وب (6: ۷ والهاوندي 











ور 





لطس آيجمل الک فيا حوله من الأشجار 
دار وتات والأمن والمخصب. حت لايمتاجوا إلى 
أن يهلب إليهم من موضع آخر. 

وقيل: وَتَاركنا حول أي جعلنا البركة فيا حوله, 
بأن جملاه مقر الأنبياء وتفبط الملائكة, عن تجاجد, 
وبذلك صار مقدّسًا عن الشّرك, لأنّه 4 صار معدا 
للأنبياء ودار مقام هم تفرّق المشركون علنهم. فصار 











مطهرًا من الشرك. والتقديس : التطهير , فقد ‏ 
بركات الدّين والدّنيا. (۳: ۳۹۱ 
الآلوسي : قوله سبحانه : «الّى ماركا حؤلة» 





صفة مدح» وفها إزالة اشتراك عارض» وبر كته با 


خم به من كونه معبد الأنبياء یل وقبلة هم , وكثرة 





اهار والأشجار حوله. 
وق الحديث: «أنّه تعالى بارّك فبا بين المريش إلى 
اراتا وخم فلسطین بالتقديس». 


وقيل : برّكته أن جمل سبحانه مياه الأرض كلها 
تنفجر مسن تحت صخرته واه تعالى أعلم بصحة 
ذلك SD‏ 

القاسمي : قال الشيرازيّ في «عرائس البيان»: 
كان بداية لمعراج الّهاب إلى الأقنصى؛ لأ ال 
الآيات الكبرى من أنوار تملّيه تعالى لأرواح الأد 
وأشباحهم. وهناك بقربه طور سينا وطور زيتا ومقام 
الجبال, مواضع كشوف 





إبراھے وموسى وعیسی 











والكتة العامة تتشيط السّامعين. FAA:‏ 
سيد قُطُب: وَسْف المسجد الأقصى باه الى 
بَا ركنا حَوْلَ وطف يرسم الببركة حاقَةٌ با مسجد. 





فائضةٌ عليه , وهو ظل م يكن ليلقيه تعبير مباشر , مثل 
باركناه, أو باركنا فيه؛ وذلك من دقائق التَمبير |! َف 


المجیب. ۳۳۲ 





۳ واه لوط از ای ارفا با 


الشیا: ۷ 


ن كعب : الشّام , ومامن ماء عَذْب إلا خرج 








یری 1:۱۷ 
جاس: پالاءوالشجر: وهي ایس 
وفلسطين والأردن. (تتویر القباس: 1۲۷۳ 

يعني مكّة. ونزول إساعيل السيت . ألاترى أككة 





بر ۳۷/۵ 
لاخلاف بين جميع أهل العلم: أنّ هجرة إبراهيم من 
العراق كانت إلى الشّام, ويها كان مقامه أَيام حياته, وإن 
كان قد كان قَدِم مكّة. وينى بها الببيت, وأسكنها 
إسماعيل ابنه مع أمّه هاجرء غير أنه لم ييقم بها ولم 
يتّخذها وطنًا لنفسه, ولالوط. ولله إِنَا أخبر عن 
إبراهيم ولوط. ئها أغهاهما إلى الأرض الي بارك فيها. 
اللعالمين (VV)‏ 
الط ْنَا جملها مباركة ‏ لأنّ أكثر الأنبياء 
توا منها, فلذلك کانت مبارکة. 
وقبل: لما فيها من كثرة الأشجار والتمار. 
(Mev)‏ 
القوي بمني التسام؛ بارك الله فيها بالمِطب 
أوكفرة الأشجار والشبار والأنهارء ومنها بُعث أکفر 


"یاه 








WA) 


وه التاژن (4: ۰0۲46 وأ YAY‏ 








دی بای آلعمران: ۹۱ ار ۱۷: 46۷ 
آبوالعالية : لیس ماء عَذْب لا بط ال الخرة 








الطَّبَريّ : قد اختلف أهل التأويل في الأرض التي 
ذكر لله أنه نجى إبراهيم ولوطًا لاء ووصفه آله پارڈ 
فيها للمالمين فقال بعضهم بنحو الذي قلنا في ذلك. 
وقال آخرون: بل يعني مكّة. وهي الأرض التي 
قال الله تعالى : ال با 
ونا اخترنا ماخترنا من القول في ذلك, لأنّه 








الواصلة إلى المالمين؛ أنَّ أكثر الأنبياء شه ينوا فيه. 
فانتصرت في العالمين شرائعهم وآثارهم الدينيّة ؛ وهي 





البركات الحقيقية. 
وقيل: بارك الله فيه يكثرة الماء والتّجر والاشمر 
واليطب» وطيب عيش الف وا (OVA:‏ 


نحوه ابن الجوزيّ (0: 004 والقَْر الرَازِي (۲۲ 
۰ وارطي (۱۱ ۵ والتْضاوي (1: ۷۷)» 
ولتت (۳: ۸6), والسیسابوري (۱۷: 6۲), 
وا واگ مود (6: ۳۸۸ والكائ اي (۳: ۳64), 





لفة لترآن... ج ۵ 





مووي (۵: 0۰۰), راغ (۱۷: ۵۲). 
والتّهاوندی (۳: ۱۱۷), واحجازی (۱۷: ۲۵, 
اختلف الاس في الأرض التي بورك 
فيهاء ولجأ إلا إبراهيم ولوط للك . فقالت فرقة: هي 
مکة؛ وذكروا قول لله تمالی: (للزی پیگة مارگ 
آلعمران: ٩۱‏ 

وقال الجمهور: أرض الشّام؛ وهي الأرض التي 
بارك فبها» أما من جهة الآخرة فبالبوءة؛ وأا من جهة. 
اليا في أطيب بلاد الله أرضًا. أعذبها ماء, وأكثرها 
مره ونسء وهو الوضع المعروف بسك إيراهيم 
(۶: ۸۹ 











الآلوسيّ : وصنها بعموم ابر کة. ناکت 
الأنیاء بل منوا فیاء وانتشرت نی الم شرالههم: 
التي هي مبادئ الككالات والخيرات الب ال 
ول 





باركناها» للمبالفة بجملها عبطة لک 

وقیل: رد ال کات: ام تیه من شب 
وغيره. والأوّل أظهر وأنسب بمال الأبياء ل 

WV. 

القاسميّ : هي أرض المّام. بورك فيها بكارة 





ويكارة امم والميطب والشيار, وطيب عميش الدني 
والفقير. وقد نزل إبراهيم غ1 بغلسطين. ولوط #8 





۸۱ ¥ 





سيد طب : هي أرض الام التي هاجر لها هو 
وابن أخيه لوط. فكانت تهبط الوحي فترةٌ طويلاٌ, 
ومبعت الرّسل من نسل إيراهي . وفيها الأرض المقداسة, 
وثاني الحرمين . وفيها بركة المتمب والرّزق » إلى جانب 





بركة الوحي والبرّة جیلابمد جیل. ۰ (0۳۸۸:۵) 
نموه عبد النعمالمسال ۲۰:۱۷ 
المضعقّويّ: أي أطلنا الخير والفضل والبركة 

فيها (۱: ۶6 





ن کعپ : سّاها مبارکة, لاه مامن ماء 
بل ویب أصله من تحت الشخرة الي هي ببيت 
وی بدي 1: ۲۷١‏ 

ااه مانقص من الأرض زید في أرض الشّام, 
ومانقص من العام زيد في فلسطين, وكان بقال: هي 
أرض المشر وا منشر. وكانت تهري بسليان وأصحابه 
إلى حيث شاء. مودي ۲: 65۰ 

الماوّزديّ : هي أرض الشّام, وفي يركتها شلائة 










فا من انیم 
أنهار الأرض تبري منها. 
با أودعها الله من النیرات. 
يعني الام وذلك أئهسا كانت تري 
السليان وأصحابه حيث شاء سلوان, ثم يعود إلى مغزله 
بالشّام ۳۰:۳ 


(e) 


:۳۸ 
يمني السام , بارك افه فها بالطب, 
ار والتَمار والأتهار. ومنها يُعث أكثر 
۳۹:۱ 

ابن عَطيّة : اختلف النّاس فيهاء فقالت فرقة : هي 





أرض الشَّامٍ. وكانت مسكنه وموضع ملكه؛ وخصّص 
في هذه الآية اتصعرافه في سفراته إلى أرضه. لأنّ ذلك 
سيره إلى المواضع التي سافر إليهاء والبركة في 
Arse)‏ 





آرضی التام ی الوجود. 





أحدهما: أنّها أرض الشَّامٍء وهذا قول الأكثرين 
وبركتها: أنَالله عروجِلٌ بعث أكثر الأنبياء منهاء وأكثر 
افيها مضب والنتبار والأنهار 

نا مکّة, رواءالموفق: عن اين عسیّاسٍ, 
Ke)‏ 
بكسثرة الأنهار والأشجار وال 
والمراد :الام وكان مغزله بها, وتحمله الرّيح من نواحي 
الأرض إليها. ا 
النّيسابوريّ : أي بالطب وسعة الأرزاق, أ 

ني , لأ أكثر الأنبياء بُمثوا فيها. 
0 لا وينبع أصله من 





والأّل امح . 


















پر ۳۹/۵ 
وقال منذر بن سعید: الكلام تام عند قوله : لل 
يا صفة للج ففي الآية 
أن أصل التركيب : ولسليان الج 








(تویر القباس: ۳۷۸ 

لو يمني صل يعقوب وصل إسحاق , 
وخلق من ذرَيَنهها امخلق الكثير. 0۲۱۰۸ 
البقَويّ: أي على إبراهيم في أولادء (وَمَل 





إِسَْحْقّ) بكون أكثر الأتبياء من نسله. لوم 
نموه الخازن (3: 0 1), والتيضاوي (۲: ۲۹۸). 





وقُرئ: (ويرَكُنا) أي أفضنا عليهما 
فی الا 
الصّالِِينَ» المنكبوت: 717 
(۳: 4۳۵۱ 
وه اي (6 ۷ واشیسابوري (۲۳: 00)» 
الوصو (۷: )1۷٩‏ 
لسن : ي وجما فا لیا ها من اور 


٠ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ۷١ 


والبركة, يعني التماء والرّسادة. وسعناء: وججملنا 
ماأعطيناهما من الخير دان 
ويجوز أن يكون أراد كثرة ولدهماء وبقاءهم قرئًا 
بعد قرن إلى أن تقوم السَاعة. :۵ 
ابن الجموزيّ : يعني بكغرة ذريّتهها وهم الأسباط 
كلهم VAN)‏ 
القَخر الؤازيّ : في تفسير هذء البركة وجهان: 
الأوّل: أنه تعالى أخرج جميع أنياء بني إسرائيل 
من صُلب إسحاق. 
وان :نها التناء امسن على إبراهيم وإسحاق 
إلى يسوم القسيامة. لان البركة صبارة صن الدّوام 











والتّبات. U‏ 09 
الرطبی : آي تیا علیا اتسد. ‏ (۱6 1963 
نموه طه ال CTE:‏ 


آبوعیان: آفضنا لیا برکات ای وال 
ویأن آخرجنا نیا نی |سرائیل من طلبه. ۷۱: 6۳۷۲ 

نحوه موالش‌مود (۵: ۰0۳۳۱ وشُبر (۵: ۲۹۲), 
والکاشاني(4: ۸۰ والطاوي (۱۸: ۲۱ 

الربینی: آي عل لراهيم 3 بتکتیر رنه. 
9وَعَلى إشخق» بأن أخرجنا من صُليه أنبياء بني 
إسرائيل» وفيرهم 
الأنبياء بعده من صليه 
اسباعيل 3940ب 


وقي | 








رب وشعیب 5# » فجميع 
مدال فإنّه من ذزيّة 





رة إلى أله مره عم فهو أفضل 
عليهم الصّلاة والتلام ۳۸:۲ 
القاسمي : أي على إبراهير ؛ (وَعَللى إشخق» 














أي بتكتبر ال ونسلسل اب فیم: وجملهم ملوکاء 
وإيتائهم مالم يؤت أحد. (۱۶: ۵۰0۲ 

التراغسيّ : أي وأفسضنا عليهما شركات الدّنيا 
والآخرة, فكثّرنا نسلهیا. وجملنا منه آنبیاء ورسلاء 
وطلبنا من المسلمين في صلواتهم أن يدعوا طم بالبركة , 
فیقولوا: له صل حلى مد وعلى آل محمّد. وبارك 
على مد وعلى آل تحمّد, كما باركث على إبراهيم وآل 
راهیم نی المالین. Wir)‏ 

الطَباطّبائيّ: الباركة على شيء: جمل ادير 
والثياء واثتّبات فيه, أي وجملنا فيا أمطينا إبراهيم 
وإسحاق الخير القابت والسّباء. 

ويكن أن يكون قوله: وين ذأ إل قربنة 
مز أن امراد بقوله : «باركنا) إعطاء البركة والكثرة 
ل آولاده وأولاد إسحاق؛ والباقي ظاهر. )٠١:1۷(‏ 
عد لكريم الضطيب: أي رجملا ابركة 
مشتملة عليه وصل إسحاق ؛ وذلك بتكثير نسلهما 
وجمل البوّة والكتاب في ذريتهم. 

وقد يسأل سائل: لماذا لم تكن هذه البركة عامّة 
شاملة في ذرَيَة هذين البيّين امبارك ٠‏ إلى يوم الدّين؟ 

والجواب: أن ذلك و كان لرفع الُكليف عن کل من 
ود ین این » وعتن وُلد لذريتهها , وذرّية ذريتههاء 
إلى أن بيرث الله الأرض ومن عليها. 

وهذا مالایدخل عل حکنة اه فبا قنطى به في 
عباده من ابتلاء, زا اخبیث من الب 

NA 
المُسطْطََويّ: فسهو سورد النضل والشوبته‎ 














والفیوضات 





(st) 





این عَبّاس : بورکت ار ومن حوها من الملائكة. 





(تویر التباس: 6۳۱۲ 
ابورلة): قتّس. سر ۳۳:۱۹ 
مئله الشيوطيّ. ۳۰:۲ 
مُجاهد: بورکت اتار. .ال ۳4:۱٩‏ 


ال : تیعل (ن) نی موضع نصب: ذا آضمرت 
اسم موسى في ودی وإن ل ضمر اسم موسی کات 
١أنْ)‏ في موضع رفع : نودي ذلك. 





الملائكة . والعرب تقول: باركك اش وبارك فيك 57 
عليك, (AN:‏ 
الوس : قوله: ون ورف يححمل أن يككون 
نصبًا على : تُودي موسى بأن بورك , ويحتمل الرّفع على 
نودي البركة , والبركة : ثبوت الخير الّامي بالنّيء . 
۷۷:۸ 
البقَويٌ : يعني بورك على من في النار. أو فيمن في 
الثّار. والعرب تقول : باركه الله , وبارك فيهء ويارك 














عليه يعنى واحد. 

وقال قوم: البركة راجمعة إلى مومى وا ملائكة, 
في من طلب الثارء وهو موسى ع » ومن 
حَرْك» وهم الملائكة 


معنا 








ن حول الثار. ومعناه بورك 








برا/۴۷۱ 





فيك ياموسى وفي الملائكة اين حول الثار. 

وهذا تميّة من عند الله عرّوجلٌ لموسى بالبركة, كبا 
حيا إبراهيم على ألسنة الملائكة حين دخلوا عصليه, 
فقالوا: مَك ال ويراه عَلَيْكم آهل اليب هود: 
4٩۰ :۳( r‏ 

الَيبُدي ٠‏ قيل: بورك) أي جمل فيه البركة 
والخير. 
وحقيقته يرجع إلى امير . وفيه أربع لفات : باركك الله , 
وبارله فيك , وبارك عليك , وبارك لل.. 

وقيل: معناه بورك من في الآار نوره, وقیل: (َ) 
صلة. وثتقدیر:بورکت اثار ومن حوطاء وهو قراءة 
ارکب وامعنى بورك في انار وفيمن حوظا, 
قستیالتار مبارکة. کی ی البقعة مبارکة. (۱۸۱:۷) 
ری : (ن) هي الفترة, لا اداه غیه 
سم اقول وا معى فيل له: بورك. 

فإن قلت ؛ هل يجوز (أَنْ) تكون الخقّفة من الُقيلة. 
.يره: نودي بأنّه بورك. والضّمير ضمير الشّأن؟' 
قلت: لا, لته لاب من «قد». 











تبارك؛ وهذا كلام يجري بمرى الدّعاء, 








رك من نی الا رن 4 ,بورك من 
ی مکان آثار ومن حول مكانها. ومكانها البقمة التي 
حصلت فيا؛ وهي البقعة المباركة المذكورة في قبوله 

ك ان انوا لین الب 











۷۷ سلجم ن فقه ئغة القرآن... ج 6 


وألّذي بوركت له البقعة. ويورك من فيها وحوالها: 
حدوث أمر دين فيهاء وهو تكلي الله سوسی 
واستنباؤه, وإظهار المعجزات عليه. 

ورُب خير يتجدّد في بعض البقاع, فينشر الله بركة 
ذلك الخير فى أقاصيها وب 
فكيف دل ذلك الأمر اليم 

وقيل المراد بالمبارك فيهم: موسى والملائكة 
الحاضرون, واتظاهر أن عام في كلّ من كان في نلك 
الأرض وفي ذلك الوادي, وحواليهم| من أرض الشّأم. 

واقد جمل الله أرض الشّأم بالبركات موسومة في 
قوله: وتا لوطا إلى الآزض ای ارتا فيا 
إنقالي# الأبياء: ,۷١‏ وحقّت أن تكون كذلك فقي 
ميعث الأنبياء صلوات الله عليهم . ومهبط الوسل إل 



















وكفاتهم أحياء وأموائً. 

فان قلت: فا معنی ابتداء خطاب افه موی بالق" 
عند ميئه؟ 

قلت : هي بشارة له بأنّه قد قُضي أمر عظيم , تتشر 
من في أرض القأم كلها البركة. own‏ 


ابن عَطيّة : قوله: أن بورق يحمل أن تكون 
() مفشرة, ويحتمل أن تكون في موضع نصب على 
ويحتمل أن تكون في موضع رفع على 





وبارك متمد بغير حرف , تقول العرب: ياركك الله - 


(te. :£) 





أي بورك فيمن في الثار: وهم الملائكة , 
وفيمن حوها: يعني مومى؛ وذلك أن الثور الذي رأى, 
موسى كان فيه ملائكة ,هم زجمل بالتقدديس والسبيح, 
(ومَنْ حَوْلَهَا) هو موسى, لأنّه كان بالقرب منها ولم 
.يكن فيهاء فكأ نه قال . بارك الله على من نی لثر وعليك 
ياموسى . وعخرجه للدّعاء, وامراد ان 

وقيل: پور من فی انار ممناه من في الار 
ساطانه وق 











ننه وبرهائه. فالبركة ترجيع إلى اسم الله 
.وتأويله: تبارك من نوّر هذا الور ومن حَوْلَهَا) يعني 
مومى وائلائكة. وهذا ممنى قول ابن عاس وا مسن 
وسعيد بن جب 

وقسيل: معناه بورك من في طلب انار وهو 
موسق 9 . فحذف المضاف. و 
أي دامت البركة لموسى والملائكة. 

بر کات :(آن) مق 


بوره 






OU: 





من التقيلة ء وتقديره :أله 


ولم بأت بعوض» لان (بورك) دماء؛ والدماء جوز 
فیه مالایجوز في غیره. وهو ی موضع رفع بُووی). 
لاله مول مال يسم فاعله. , ۱۹:۲ 

ابن الجوزيّ : فيه ثلائة أقوال: 

أحدها: أن الى دس من ف السار وهو الله 
حول قاله ابن باس والستن, والعی مس من 
ان اه روجل یل في شي .. 
نی أن (مَن) زائدة, والممنى بوركت الثار. قاله 


والّال: أن امعنى بُورك على من في تاه آوفیمن 





في التار, قال ارا : رالعرب تقول: باركه الله» ویار 
عليه. وبارك فيه. ببعنى واحد, والتقدير: بُورك من في 
طلب الثارء وهو موسى , قحذف المضاف . [إلى أن قال:] 
فخرج في قوله: (ب, 
والثّاني: من البركة. 





قولان: آحدهما: هدس 





Moo: 





الق الوا لتسبب اّذي لاله بورکت 
البقمة, وبورك من فيها وحواليها: حدوث هذا الأمر 
العظيم فيهاء وهو تكلي الل موسى ل وجعله رسولةء 
وإظهار المعجزات عليه, وهذا جسمل الله أرض الام 
موسومة بالبركات قي قوله: (وَتَبَاُ وَنُوطا إل 





صلوات الله عليهم, ومهبط الوحي وكفاتهم أسلياة' 
وأمواثًا. 

واه سبحانه جمل هذا القول مقدمة مت 
موسى إا فقوله: بورك من في الار ون حزق 
یدل على أنه قد قُضِي آمر عظم 
أرض القّام كلها . 








تحشر البركة منه في 
۱۸۲۰۳۸ 


التَسَفي: (َأنْ بُوركَ» عنقّفة من التقيلة, 





وجاز ذلك من غير عوض وان منعه ال 
قوله: (بُورك) دعاء. والدّعاء يخالف غيره في أحكام 
أو مفسّرةءلأنّ في التداء معنى القول , أي قيل له: 
بورك أي مس , أو جعل فيه البركة والخير 

م 


أبوحَيّان: (نود) المفمول الذي لم يسم فاعله. 





ب ر ۳۷۳/۵ 


الظاهر أنه ضمير عائد على موسى طلا . و(أنْ) على هذا 
يجوز أن تكون مفسّرة؛ لوجود شرط المفسشرة فيهاء 
وعبوز أن تكون مصدريّة . أمَا الننائية تي تنصب 
المضارع, وابُوركَ) صلة ها. والأصل حرف الجر أي 
بان بو وامورك) خبر . وأمًا الفّفة من التقيلة قأصلها. 
حرف الجرّ. [وبعد نقل قول الرعْشَرِيّ أضاف:] 
ويبوز أن تكون الفّفة من الشقيلة وبورك فمل 
دعاء, کا تقول: بارگ اه فيك. 
وإذا كان دعاء لم يبز دخول «قد» عليه فيكون 
كقوله تعالى: انامس أن عا التور: 
؟, في قراءة من جعله فعا ماضيًا ه وكقول العرب :إما أن 
يوا لله خيررا, وما أن يغفر الله لك. وكان لري 
بی لل على أن بورك خبر لادعاء, فلذلك م يبر 
أن تكون عنقّفة من || 
اج أن تون أن بُو في موضع 
المغعول الذي لم يس فاعله وهو على إسقاط المنافض ». 
أي نودي بأن بورك» کا تقول : نودي بالخص. 
ند اد من ای . 

















فیکون ور) دعاء 
وقيل: امغعول الذي م يسم فاعله هو ضمير الّداء». 


فشر بما بمده. واُورِكً) 





أي نودي هو أي اداه 
معناء: دس وطهر وزيد خيره. ويسقال: باركك الله, 
ويارك فيك , وبارك عليك , وبارك لك. [ثم استشهد 





بشمر] )0:۷( 
أبوالشعود: أن بورك معناه أي بورك. على 
أن (أن) مفسرة لما في التداء من ممنى القول, و بان 


۷۶ العجم في فقه لغة الق رآ 





ين 
بورك على أنها مصدريّة. حذف عنها ال جار جريًا على 
من الثقيلة. ولاضير في 
فقدان التسمويض بدلاء أو «قده أو «الشين» أو 
«سوف», لما أنّ الدّعاء يخالف غيره في كثير من 
۰:۸ 









تلف 
۰ أن وة ممناء أي يورك على أن 
في التّداء من معن القول دون حروفه. 
وجُوّز آن تکون (آن)افة سن القيلة, واسمها 
ضمير الشّأن, ومنمه بعضهمء لمدم القصل بيتها وبين 
اقل دق أو دالشين» أو دسوفء أو حرف التق 
وهو ما لاب مئه کات .با یجنم 
عل لفارسي. تب كانت لايليا ال الاساء اف 
أن يليها الفعل من غير فاصل. 

وأجیب بان ماذكر ليس حل إطلاقه ليق كو 
بعدم اشتراط الفصل في مواضع , منها مایکون القعل فيه 
دعاء. فلمل من جوّز كونها الفقفة هاهنا جمل (بورك) 
دماء. على أنه جوز أن يدّعي أنّ القصل بإحدى 
امذكورات في غير مااستني أغلي”. [م استشهد بشعر] 

وسُوَز أن تكون المصدررٌ 
وابُورة) حيتثظ إنَا خبر أ 

وادّعى الرَضي «أنْ و42 [ذا جمل دعاء فدآن» 
مفشرة لاغير, لا الفة لابقع بعدها فعل اسان 
إجمامًا. وكذا المصدريّة. وهو يخالف لا ذكره 
ودعوى الإجماع ليست بصحيحة؛ والقول 
معن الطّلب بعد التأويل بالمصدر قد تقنّم مافيه. 




















وفي «الكشف» بنع عن جملها مصدريّة؛ عدم 
سداد ا ممنى, لأنّ (ُورلة) إذ ذاك ليس يصلح بثسارة, 
تصدير الخطاب بذلك يشارة موسي 390 , 






له أمر عظيم تتتشر منه في أرض القنأم 
كلها البركة, وهذا بنلاف ماإذا كان (بورك) تفسير! 


للشّأن . وفيه ظر. 

وعلى الوجهين الكلام على حذف حرف الجرّء أي 
نودي بأن إل, والجارٌ واجرور متعلق با عنده وليس 
انائب الفاعل , بل نائب الفاعل ضمير موسى 948 , 
وقيل: هو نائب الفاعل ولاضمير. 

وقال بعضهم: في الوجه الأول أيضًا: إن الشير 
اقام مقام الفاعل ليس لوسى م بل هو لمصدر الفعل , 
أ يتودي هوء أي النّداء . وفسر الداء ما بمده. 








والأظهر في رجوعه لومی, وق ( 
مره (ُورك) ّه خبر, وهو من البركة, وقد 
اتقدّم معناها. O‏ 


سيد قُطب: إيذان بفيض من البركة اليلوية عل 
من في التار من الملائكة ومن حوهاء وشیمن حبوفا 
مومی» وسیئل لوجود که هذه الحة شلا "وميك 
هذه البقعة في سجل الوجود مباركة مقدّسة ذي 
الجلال عليهاء وإذته لها بالبركة الكبرى, (1315:0) 
الطَّباطَبائي: المراد بامباركة: إصطاء سیر 








الكتير . يقال: باركه وبارك عليه وبارك فيهء أي سه 
الخير الكثير وحباء به. وقد وقع في سورة لله في هذا 
الموضع من القصّة قوله: «لشا نیا ود يَامُوي » 
یبود نشتدی طزّیه 











وان ات فاشتمغ ی پوخی» طذ: ۱۳-۱۱ 
ويُستأنس منه أنّ المراد يمن حول الثار: موسى» أو 


هو من حول الا ومباركته : اختياره بعد تقديسه . 








(۱۵: ۳:۲ 
المُصْطَتَويٌ ؛ فهو سورد للفضل والشوبته 
والفيوضات الربّاجة. (ee:‏ 
با 
اء مهارف فص اى 
لاام ۲ 
اس : فيه المغفرة والرّحمة لمن آمن به . 
(تتویر القباس: 4۱۱۵ 
ا 





الرَجًاج: «البارك» الذي يأق من قله ال 
الكثير , وا معنى أنزلناه للبركة والإنذار 

(ابن الجوزيّ ۳: ۸4 

مسلم: با اه مبارک لاه عدوح مستسمد 

به ء فکل من سك به نال الفوز. (الطبٍسي ۲: 1۳۳۶ 

أي وهذا القرآن کتاب مبارل أنزلناء. 

بان ء مُقرحبالبركة, خيره دام وضه 


سابغ ‏ ينه در وبركته دَْر . موعظة للخائفين, ورحد 











للمومنین, وشقیع للعاصین, ونصير للمحبّين 
N)‏ 
ری : كتير المنافع والفوائد. ‏ (۲: ٠١‏ 
نوه ان (۲: ۳ وأبوالمود (۲: £10). 


والکاشانی (۲: ۱۳۸)» وطه لو (6: ۲۰۷ 





بر ۳۷۵/۵ 


لطس قل :لب رکة بوت ار عل اه 
والتيادة. ومنه: تارك الله. أي نيت له مايستحق به 
التعظيم لم یزل ولایزال. فلقرآن مار 
العمل به خير؛ وفيه علم الأوّلِين والآخرين, 
نوب وفيه الحلال والمرام. 
ادةء فالقرآن مبارك لما فيه من 
زيادة البيان على مافي الكتب المتقدّمة, لأنه نا خ لایرد 
عليه نخ لبقائه إلى آخر التكليف. 











(re) 
(04:0) 9 
الؤازيّ: قال أهل المماني : « كِِتَابٌ‎ 
ما43 آي كثير خيره دائم بركته ومنفعته, يبشّر‎ 
لواب والمغفرة , ويزجر عن القبيح والمعصية.‎ 

إوأقول : الملوم إِمَا قظريّة , وا عملية. 

آنآ الملوم التطريّة , فأشرفها وأكملها معرفة ذات 
الاو قانتعال وأحکامه وأسمائه. ولاترى هذه 
الملوم أكمل ولاأشرف تا تيده في هذا الكتاب. 

وأا الملوم المملية فالطلوب. إا أعبال الجوارج 
وا أعبال القلوب, وهو المستى بطهارة الأخلاق 
وتركية التفس , ولاتهد هذين العلمين مثل مساقهده في 
هذا الكتاب. تقد جرت سه الله تعالى بن الباحث عنه 
والتَّمك به يحصل له مر الدّنيا وسعادة الآخرة. 
۸۰:۱۳ 




















نحوهائیسابوري. 1۰:۷ 


و 








(۰:۷ ۳۸ 
الشّربيني: أي كدير الخير واليركة, دام النفع, 





یبشم الومنن الاب والففرة. ویزجر عن القبیح 
والمعصية . وأصل البركة: الماء والريادة وثبوت انير 


۳:۱ 





بأن يدعوهم ی رتیم. ول انوا بان یدعم إل 
دهم وعلى خواصٌ الخواصٌ بأن يوصلهم إلى ريم 
وينلتهم بأخلاقه. وفي كتاب الشبوب شفاء لما في 





القلوب. em)‏ 
شُبّرء .م فيه من التفع وزيادة البيان. ونه ناسخ 
:۲۸۷ 

الآلوسي : أي كبير الفائدة واتقع , لاشهاله عثل 
منافع الذارين وعلوم الأوّلين والآخرين. ملفة بألا 
صنة 200 
نموه القاسمي. ITY‏ 


رشيد رضا: باركه الله أو بارك فيه با فل به 
ماقبله من الكتب في الم والمنى » ويا يكون من تباته 
وبقائه إلى آخر عمر البشر في الّنياء وهو من البرکة 








وهي بالتحريك : ال والسّعة التّافضة , كبركة 
الماء. ومن معاني ا والاستقرار كبر ك البعير 
(۷: 6۲۰ 


أي وهذا القرآن كتاب عظيم القدر 








موسى , وقد باركنا فيد الخير »دام البركة 
والمتفعة, ييشّر بالقواب والمقفرة. ويزجر عمن القبيح 
والمصیة. 0۰:۷ 


التّهاونديّ : كثير خيره, دائم نفمه, وقد مر 
بعض الطرائف أنه مامن علم إلا وأصله فيه 
لتلاوته آثار دنه ب وأخروید. 6۸:۱ 

سيّد قُطب: مبارك بكلّ مماني البركة إِّه مبارك. 
في أصله. باركه الله وهو ينزله من عنده, ومبارك في مله 
الذي علِم ال آله له أهل.. .قلب محمد الطاهر الكريم 
الكبير..ومبارك في حَجْمه ومتواه, فإن هو إلا مفحات 
قلائل بالثسبة لضخام الكتب التي يكتبها البشر , ولكنّه 
يحوي مسن المسدلولات والإيمساءات والمؤّرات 
والتّوجيهات, في كل فقرة منه مالاتحتويه عشرات من 
هذه الكتب القخام في أضماف أضماف حيّره وحجمه! 






وإِن الذي مارس فنّ القول عند نفسه وعند غيره 
أن إبني البشر, وعای قلضيّة التعبير بالألفاظ عن 
الدلولات. ليدرك أكثر عا يدرك 
ول لبون قضای ‏ 





إيزاولون فنٌ 


7 هذا السق القرآن 





مبارك من هذه التاحية. 
وأنّ حنالك استحالة في أن يمير البعر في مثل هذا 


احير - ولافي أضعاف أضعافه ‏ عن كلّ مايحمله لير 


القرآني من مدلولات ومفهومات وموجبات ومؤئرات, 





وأن الآية الواحدة تؤدّي من المعاني, وتقرّر من الحقائق 
ماعبمل الاستعهاد بها على نون شئ من أوجنه 
لتقربر وانتّوجيه شا متفر لاظیرله في كلام البشر. 

ون بارك في أثره؛ وهو يخاطب الفطرة والكينونة 
البشريّة بججملتها. خطاا يا طيف المدخل, 
ويواجهها من كل منفذ وكلّ درب وكلٌ ركن » فيفعل فيها. 
مالا يفعله قول قائل , ذلك أنّ به من الله سلطانًاء ويس 














في قول القائلين من سلطان. 


ولاملك أن فضي أكثر من هذا في تصوير بركة هذا 


). فقیها فصل النطاب. (۲: ۱۱6۷ 
الأوصاف المذكورة للكتاب 
بتوله: همُبَارَكٌ مُصَدقٌ» إل, بمنزلة الأدلّة على كونه 
.نازلا من الله وليست بأدلّة. فن أمارات أنه مغزل من 
عند اش أنه مبارك أودع اله فيه البركة والخير الكثير ,. 
يمدي الاس للي هي أقوم؛ چسدي به اله من ابع 
رضوانه سب التلام 

ينتفع به النّاس في دنياهم باججاع ثملهم. وقنوّة 
جممهم , ووحدة کلمتهم» وزوال الشّح من نفوسهي' 
والشغائن من قلویهم. وفشو امن والشلام: ورغبد 
عيشتهم , وطیب حیاتهم, ونجلاء الجهل وكلّ رفيلة: 
عن ساحتهم , واستظلاهم بظلة سعادتهم . وينتفعوت به 
في راهم بالأجر العظيم والنّميم المقيم. 

ولولم يكن من عند لله سواء كان منتلًا من عند 
بشر, کشبکة یفز با التاس فیمطادون, آوکان تزویا 
نفسانبًاء أو إلقاء شيطائيًاء ييل إلى الذي جاء به 








وحي سباويّ من عند اله وئيس من عتده. لم تتسترٌ 
فيه , ولاترتب عليه هذه البركات الإية والخير الكثير , 
فان سبيل الق لايدي سالکه ال ال وا 
فسا صلاعاء وقد قال تعالى : «قَن له دی 
ب4 التحل: ۲۷. وقال: زاف یی ال 
ايقينك الَف : ۵. وتال: واه الط ينوج 

8 کته 












بر ۱۳۷۷/۵ 


۷۹:0 


الأعراف: 0۸. 
[ويعد نقل كلام الراب قال:] 











له كالبركة في النّسل . وهي كثرة 
کر بهم خالد). والبركة في الطمام: أن يشبع به خلق 
:. والبركة في الوقت : أن يسع من العمل مالس 


في سعة مله أن يسع 





غير أ القاصد والمآرب الدينيّة ) كانت مقصورة. 
في الشعادات الممنويّة أو الحشيّة ال تنتهي إلها 
بالآخرة , كان المراد بالبركة الواقمة في القواهر فيها 
به انير المعنويّ , أو ينتهي إليه. كبا أنّ مباركته تعالى 
الوتقم في قول الملائكة النازلين على إسراهير لا : 
رخ ف و كائ عَلَيْكم َل اب4 هود: ۷۳ 
خيرات متنوّعة معنويّة كالدّين والقرب وغيرهاء, 
وَحسبَة كامال وكثرة النسل وبقاء الكر وغيرهاء 
وجميعها مربوطة خیرات معنويّة. 

وعلى هذا فالبركة أعني كون الدّ 


















أو أن لايضي آكله. أو أن يودي إلى شفاء واستقامة 
مزاج أو يكون نورًا في الباطن يتقوى به الإنسان على 
عيادة الله. ونحو ذلك, كانت البركة فيه استقرار شىء 


من هذه الخيرا بتوفیق الله تمالى , بين الأسياب 
والموامل المتملقة به ورضه المواتع. 
ومن هنا يظهر أن نزول البركة الإية على شيء 








۷۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 9 


واستقرار الخير فيه لايناني عمل سائر العواسل فبيه, 
واجتاع الأسباب عليه؛ فليس ممنى إرادة لله صفة أو 
حالة في شيء, أن يطل سائر الأسباب والعللالقتضية 
له -وقد مر كراًا في أ اتا التا الإرادة الإهية 
سيب في طول الأسباب الأخر لاني عرضها. 
فإنزاله تعالى بركته على طعام معلا هو أن 








الأسباب الفتلفة الموجودة, في أن لاتقتضي في الإنسان 
کیفبة مراجية یضرّه مها هذا امام وأن لانقنضي 
فساده أو ضيعته أو سرقته أو نهبه أو حو ذلك. وليس 
معناه أن يبطل الله سائر الأسباب, ويتكمّل هو تعالى 
یماد لیر فيهم من غير توسيطها , فافهم ذلك. 
والبركة كثيرة الور في لسان الدين» فق ول ف 
الكتاب المزيز ذكرها فى آيات كنيرة بألفاظ| عا 





وکذا ورودها الله وقد تکزر ذکر «البرکنه یس 
في العهدين في موارد كثيرة , يذكر فيها إعطاء ال حال 
البركة لت الفلاني. أو اعطاء الکهنة البرکة لمیرهم. 





وقد كان أخذ البركة في العهد القديم كالسئّة الجارية. 
وقد ظهر عا تقدّم بطلان زعم المنكرين لوجود 
«البركة» کب نقلناه هن الراغب فيا تقدّم من عبارته . فقد 
زعموا أنّ عمل الأسباب الطَبيمئة في الأشياء لایدع 
مالا لسبب آخر يعمل فيه, أو بيطل أثرها. وقد ذهب 






يؤول الأمر إلى تزاحم أو إيطال 
OA.)‏ 


نوها 


عبد الكريم الغطيب: فيه رد وهذى وخيرٌ 


لمن آمن به, واهتدی بهدیه. ام 








۲ هداب تزا میرک نف الک 
3 الأنعام: ٠٠١‏ 
ابن عَجاس: فيه الرّحمة وائففرة لن آمن به 

(تتویر القباس: ۱۲۲) 





الرّجاج: ووامبارك» مايأتي 
وهو من نمت (كِتَابُ). ومن قرأ( 
ذلك في غير القراءة, لأ المصحف لاجُناف الب , 
1 ۳۹0 
الوس : البركة: نوت اشهر ید وف 
وأصله: ابوت ومنه (تارل) أي تمالى بصفة إثبات, 
ال له ولا آخر, وهذا تظیم لایستحله غیر الله تعالل. 
ورفعه اه صفة للکتاب, ولو نصب على ال هال كان 
جائرً, غير أنّ الرّفم يدل على لزوم السَفة للکتاب, 
راب یجوز آن یکون لمالة عارضة في وقت الفعل . 
Wt :£)‏ 








ابن عَطيَّة: وصف با فیه من لتوتمات, وإزالة 





أسكام الجاهلية وتحرهاتهاء وجمع كلمة العرب, وصلة 
أبدي متبميه , وفتح الله على المؤمنين به, ومعناء نمي 












خيره مكثر, والبركة : الزّيادة والّمو. ‏ (۲: ۳۱۵ 
القَخْر الؤازي أنّ المسراد هو القسرآن. 
وفائدة وصفه أنه مب ابت لايتطرق إليه الس 

کم في الكتابين. أو المراد أله كثير الخير والتفع . 
ot)‏ 


تعوه اليسابوري (۸: ,)0٩‏ والضازن (۲: 6۱07, 


.)6٩۳ :۱( والتاوندي‎ ۵۵٩ :۱( والشريي‎ 








بي : بزيادة اهداية إلى مض الشوحيدء 
والإرشاد إلى سواء السبيل» هدي بأقرب الطسرق إلى 
أرفع الدرجات من الکنال. (NEN)‏ 
نعت» أي کنير النیرات . ویجوز فی غیر 
عل امال. ۳ 
برکة القرآن با يقرئّب عليه من الذفع 
والتباء: بیمع كلمة العرب به, والمواعظ وا حكم. 
والإعلام بأخبار الأُسم التسائفة. والأجور القالية, 
واالشّفاء من الإدوا. 












والشّفامة لقارئه وعدّه من أهل 
لله. وكونه مع المكرمين من الملائكة, وغير ذلك من 
ابركات ال لانخصى . 
أبوالشعود: أي كثير المنافع دينًا ودنيًاء صفتان؛ 
كِتَابٌ) وتقديم وصف الإنزال مع كونه غير صويع. 
لأنّ الكلام مع منكريه, أو خيران آخمان,لاسم. 
الإشارة» أي أنزلناء مشتملًا على فنون الفوائد َيه 
التي فصّلت عليكم طائفة منها. (1: 655 
نموه الآلوسي 0-A)‏ 
البوُوسَويّ : أي كير القع ديا ودنيا فال في 
«التأويلات الَجميّة»: (مبارك) عليك. وبركته أنه 
رل عل قلبك بمل الفرآن. ومبارك على أك 
بأئّه حبل بينهم وبين رتهم ء ليوصلهم إليه بالاعتصام. 
كم 

رشید رضا: آي وهذا | ي يلى عليكم 
كتاب عظيم القدر ۔ فتنکیرہ للتعظيم - أنزئناء كبا أنزلنا 
الكتاب على موسى ‏ جامع لكلّ أسباب المداية التابتة 
الا النامية, الزّائدة على ماني كتاب موسى -فامبارك 





0 





والنیو؛ 














پر ۳۷۹/۵ 


من البركةء وهي: الّبادة والنباء في الخير . قيل: إتها 
من بركة الماء. وقيل: من برّك البعی. ۰ (۸: ۲۰4 
نموه را (۸: 0۷۸, واجازي (۳۰:۸). 
عبد الكريم الخطيب: هو دعوة للمسلمين إلى 
,لفات هم إلى هذا الكتاب الذي جاءهم به رسول 
ن ره يحمل البركة واخير واّحة , من صل به 
عنام 
اي يشار إليه بالبنان؛ 
الظی القدر, الفیعالأن, کتاب, هو خير کتاب. 
جل من أنزله» آنزله امکیم السلیم. ونزل به ایح 
الأمین علی خير لین وخاتم الرسلین, بلسان عربي 
امي يبارك كثير البركات , عظیم الفحات. ورمة 
ونور جامع لأحکام الخير وأسباب اغداية, وقد جاء 
بأكثر وأعظم مما جاءت به التوراة. 














Aor) 


یف ما لبروا آنا 











(تویر التباس: ۳۸۲) 

7 5 5 
الطوس : وصفه بألّه سبارك. لأ به يستديم 
الاس ماأنمم اف علم )00۸:۸( 


الفُتَيْري : (مُبارَكَ) وهو القرآن, ومبَارَا 
كبير القع , ويقال: (مُجَارَهُ) أي دائم باقي لاينسخه 
كتاب , من قوهم : برك الَير على الماء. ويقال :(مَُارَك) 
من آمن به وصدّق. مإنّه بي أن البركة في تديّره 
والتفكّر في ممانيه. 








لمعم 


٠١‏ / العجم في فقه لغة القرآر 





جه 





: أي موضع النیرات الط ۱ 
:۷ 





یي + كثير خيره ونقعه. 
مثله الخازن (7: 48). والنّيِسابوري (۲۳: ۰۸۸ 
القاسمی (۱۶: ۵۰۹۷). 








هذا كتاب لمن أراد التّمِسَك بالإيان 
والقربة إلينا. وفي هذه الآيات اقتضاب وإيجاز بديع 
حسب إعجاز القرآن العزيز ووصفه بالبركة , لأنّ أجمها 
يورث ان وينقذ من تاره ويحنظ المرء في 
حال المياة الدنياء ويكون سبب رفعة شأنه في الحسياة 
:0۲ 














ين به 


1۷۳: 





رسي : أي كثير نفعه وخيرء فإ في | 
أيستبين اقاس اشم الله عليهم. 

القَخر الؤازيّ: فيه مسائل: 

المسألة الأولى : قالت المتزلة: دلت الية لد 
تعالی ما آتزل هذا القرآن لابمل الخیر الوا 
وهذا يفيد أمرين : أحدهما: أنَّ أضال الله معلل برعاية 
المصالح, والتاني: أنه تعالى أراد الإييان والخير والطّاعة 
من الكلّ, بخلاف قول من یقول: إِنّه أراد الكفر من 








الكافر. NY‏ 
اويّ : نقاع ورن بالتصب على ا حال 

۳۹:۳۱ 

نمه الكاشاني. ۳۹۷ 


أبوالشعود : خبر ثان للمبتد!ء أو صفة لاكِمَابُ) 
عند من يجوز تأخير الوصف الصرج عن غير القع 
وقریٰ (مبَارَكَا) على أله حال من مفعول أنزلناء ومعتی 
اميارك : الكتير لمنافع الدَييّة والدَنيويّة. (0: ٠٠١‏ 





QAT) 
أنزلنا إليك مذا الکتاب الشافع‎ 





الرشد هم إلى مافيد يرهم وسعادتهم: في 
ديتهم ودنياهم, الججامع لوجوه المصالح. ‏ (0113:58) 

الطَّباطَبائي: المعنى هذا كتاب أنزلناء إليك كثير 
الخيرات والبركات للمائة والخنامّة, ليعديره اشاس 
فممتدوا بد أو تت هم الحجة, وليتذكر ب أولو الأياب. 
فهتدوا إل لمق باستحضار حجته, وتلق 











من بیان 

0۷:0 
عبد الكريم الخطيب : أي فيه البركة التي تتال 
ل من بلق منه المكئة وا موعظة الحسئة. 





(۱۰۷۸:۱۲) 
طه الدّرّة: كدير المنيرات والمنافع الية 
(AAA)‏ 





باعئد كثير 
اخيرات عظير البركات؛ فيه شفاء للتّاس ونور 
وموعظة للمۇمتين . 0۱:۲ 





الأنبياء: ۵۰ 
55 
۳۷0 
القراء + «المبارك» رع من صفة الذّكر؛ ولو كان 
نصبًا على قولك : أنزئتاه مبارگا, کان صواًا, (۲۰۹:۲) 
اغب : تنبيهًا على مايفيض عليه من الخبيرات 
اليد ل 





: فيه الرّجمة والمغفرة لمن 














(۲: 146۷۰ 
لبر له ذکر شابت نافعء 
دام تسه لبم تیار 
وقبل: سمّاه مباركًا لوفور فوائده من المواعظ 
والرّواجر. والأمثال الداعية إلى مكارم الأخلاق 
والأفعال , ل وصف التوّراة أتبعه ذكر القرآن الذي آتاء 
این جوز : كتير الخير. 
نمو ابَيضاوي (1: ۷4. وان (۳: 0۱ 
والشربینی (۲: ۷ والک اشان (۸۳ ۳۵۲, 





(1:4) 
(01:0) 





والقاسميّ ( EYVA:‏ 
القَغْر الؤازيّ: بركته: كثرة منافعه وغزارة 
علومه ۳ Ova:‏ 
النّيسابوريّ : أي كبير البركة. ‏ (۲۱:۱۷) 





أبوعيان: أي كثير منافعه. غزير خيره. وجاء ها 
الوصف بالاسم ثم بالجمملة ججريًا على الأشهر. 
۳۷ 
آبوالشعود: كثير انير غزير افع » بتبرك به . 
erst)‏ 
(A)‏ 
نافع . دائم نفعه إلى القيامة. أو كير 
الفوائد من المواعظ والرّواجر والأمثال, أنزلناء على 
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هو كثير القع والخير لمن انع أوامره, 
واتتپی بنواهیه. :۱ 
لاطبا الا 2 باه إلى القرآن. وأا 
سي ذكرًا مباركًا لأنّه ثبت دائم یر الب رکات ‏ ينتفع به 
المؤمن به والكافر في امجتمع البسريّ» وتتنقم به الدنياء 
سواء عرفته أو أنكرته 
يدل على ذلك تحليل مانشاهد اليوم من آثار الرشد 
والصّلاح في اممستمع العام البشريّ؛ والرّجسوع بها 
القهقرى إلى عص نزول القرآن فا قبله. فهو الكر 
امبارك الذي يُسترعد بعناء. وإن جهل الجاهلون نله 
نکر الماحدون حمّه . وكفروا بظيمْ نعمته, وأعانهم 
أعلى ذك المسلمون بإهاهم في أمره: وَقَالَ الأشول 
جُورًا» الفرقان: 
(A114) f‏ 
اذيٍّ !) ذكر ونور ومبارك؛ فيه احير 
واهُدى والعلم والمعرفة . وفيه الّجاة والتعادةء والفوز 
والفلاح. 
فیه آسباب سعادة الّنیا وال خرةا 











ات به أو جحدته. 













آلعمران: 7 


ابن عباس : يعني موضع الكمبة فيه المغفرة. 


۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


والئحة, r)‏ 
«طُبرسِيَ املاع 





يضاف فيه ثواب العيادة. 








الطّبَريّ : قيل: (بارئ) لأ لواف به مغفرة 
اللذنوب. 
فأما نصب قوله: (مبارًَ) نه على المسروج من 


) ذکرا من ابیت , هو به 


مشغول؛ وهو معرفة » ومبارك نكرة لایصلح آن یمه في 


قوله: (وُضِمَ) لأنّ في 





الإعراب. 

وتا على قول من قال: هو أوّل بيت وضع للنّاس ٠‏ 
على ماذكرنا في ذلك قول من ذكرنا قوله, نه نصب 
على ا حال . من قوله: ی یک 4 لسن الکلام 
على قوم : إن أل بيت وضع للتاس, البیت پجک 
مبارگاء فالیت عندهم من صفته یی ول 
بصلته معرفة, والمبارك نكرة, فنصب على القطع منه في 
قول بمضہم ؛ وعلى ال حال في قول بعطهم "7 10161 

الرّجَاج: نصب امبَارَكَا) على الحال, المعنى الذي 
بک في حال بركته. (se)‏ 

الجّاص: يمي أنه ابت احير والبركةء لأ 
البركة هي ثبوت احير وره وتريدهء والبرك هو 
رکا وبروگاء إذا ثبت على حاله . 











۳ 
قوله تعالى: (مُبارَكا) ينتصب 





من وجهین: 
آحدهما: وضع لاس4 عل المال من التمیر 
الذي فيه, وني هذا الوجه يجوز أن يكون قد تقدّمه 









یوت غيره, فاختصٌ به هو وي بأنّه وضع مباركًا. 
والوجه الآخر: يتتصب بالقرف من (بَكْة)ُ على 
معنى الذي استقرَببكّة مباركًا. وفي هذا الوجه لاعبوز أن 
يكون قد وضع قبله بيت غيره, كل جاز في الوجه 
الأول لأنّ الوضع هاهنا لاتملّق له با حال التي هسي 
قوله :(مبارَكا) فكأتّه أل بيت وضع لاس على 











الإطلاق , فلاحا| 
ومعنی قوله تعالی : (مَُارَكا) أي ثابث القع لاس 
أنّ أصل «البركة» مأخوذ من الاستقرار والقبوت (إلى 
أن قال:] 
وقد يمكن أن يكون معنى كونه مباركًا ثيوت المبادة 
فيه ولزومها واستمرارها وانّصاها. على مايحكى من أنّ 
ولانهاراء أو التوجه إليه في 
متصل عل وجه اهر لاانقطاع له ولازوال . 
(حقانق التأویل: 4۲1۱ 
الطوسی ؛ تب قوله:(مَاک)ممل مر ین 
أحدهما: أن يكون حالا من المتمير ادي فيه. 
الثاني : على ارف من بك على ممت الذي استقر 
ببكّة مباركًا. وعلى هذا القول لايكون قد وضع قبله 
بيت كبا يجوز في التقدير الأوّل. 
وأصل البركة: القبوت» من قولك: برك برا 
نبت على حاله. فالبركة: ثبوت اخير بنوء 




















وبُروكاء 
وتزایده 

ومنه البّركاء: التّبوت في ا حرب , ومته البركة شبه 
حوض يسك الماء. لبوته فیه. ومنه قول النّاس: 


«دتبارك اله» لتبوته لم يز » ولايزال وحده, ومنه البلا : 











فن قصده بهمّته ونزل عليه بقصدهء همداه إلى طريق 


(ve: 5‏ 
الزْمَطْقَريّ : كثير الخير لما يمحصل لمن حجّه 
واعتمره؛ وعكف عنده وطاف حوله, من الواب 
وتكفير الأنوب. 
وانتصابه على الحال من المستكن في قرف لأ 
التقدير: الذي ببكة هو؛ والعامل فيه المقدّر في الأرف 
من فعل الاستقرار ۷۰۱ 
نحو اس (۱: ۱۷۰), والشربيني (۱ ۳۲ 


وأبوالشمود (۲: 4۵ والُرُوسَويّ (۷: ۱۲۸۵ والقاميٍ 





وقيل: لأنَه يضاعف فيه ثواب العبادة. عن ابن 








٠‏ ورووا فيه عد تًا طويلا. 
وقيل: لأنّه ينفر فيه الذذنوب. ويجوز مله على 
الججميع؛ إذ لاتنافي . ۸:۱ 
أبوالتركات : لَمُبارَكًا وَهُدى4 منصويان على 
امال من الضّمير. 
ويجوز فيه الرّفع على التقدير: هو مباركه. ويجسوز 
فيه أيضًا الجر علی الوصف لذییّت) ۳۳۱ 


الآنوب. 
TN‏ 





ابن الججوزيٌ ؛ أما بركته, 
وتُضاعف الحسنات ويأمن من دخله. 


پر ۳۸۳/۵ 





انتصب مار کٌا) علی امسال» 
3 استقرٌ هو يبكّة مباركًا. 


والتقدير 





تبون زل وال وال کة: شبه لموضی, لبوت 
الماء فيه . ويرك البعير؛ إذا وضع صدره على الأرض 
وئبت واستقر. 

فإن فسّرنا البركة بالتَزايد والسمو؛ فهذا البيت 
مبارك من وجوه : أحدها: أن امات إذا أي با في هذا 
البيت إزداد نوابهاء قال #6: «فضل المسجد المرام على 
كدي , كفضل مسجدي على سائر المساجد». 

قال : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف 
لا قبا سواء» فهذا في الصّلاة. 

تج قال عليه الملاة والسّلام: «من حج ولم 
يرفث وم يفسق . خرج من ذنويه كيوم ولدته ند 

وف حديث آخر: المج المبرور ليس له جزاء إلا 
الجتّة» ومعلوم أنه لاأكثر بركة نما يجلب المغفرة 
وال 











وثانيها: قال الققّال رمه الله تعالى : ويجوز أن يكون 
بركته ماذكر في قوله تعالى: ليب إل 


اذى بار كنا وله الإسرا 

.وثالتها: أن العاقل يبب أن يستحضعر في ذهنه أن 
الكمبة كالتقطة, وليتصوّر أنّ صفوف المتوبتهين إلها في 
الصّلوات الوا الميطة بالمركز. 
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وليتأمّل كم عد الصّفوف الميطة بهذه الدكآئرة حال 
اشتغاهم بالصّلاة. ولاشكٌ أنه يحصل فيا بين هؤلاء 
الصلین آشخاص أرواحهم علويّة, وقلويهم قدسيّة, 
وأسرارهم نورائية , وضمائرهم ری 

ثمإِنَ تلك الأرواح الصّافية إذا توجتّهت إلى كعية 
المعرفة , وأجسادهم توبّهت إلى هذء الكمبة الحتيّة, 
فن كان في الكمية يعصَل أنوار أرواح أُولنك التيهین 
پنور روحه؛ فتزداد الأنوار الإميّة في قلبه, ويعظم 





لأنه لاتنفك الكمبة من الطّائفين والماكفين والرکخ 
التجود. 
وأيًا الأرض كرة» وإذا كان كذلك. فكل وق 
يمكن أن یُفرض, فهو عبح لقوم. وظهر أن» و" 
الثالث , ومغرب رابع , وعشاء نامس ؛ ومتى كان الأمر 
كذلك لم تكن الكعبة منفكّة قط عن توج قوم إليها من 
طرف من أطراف العالم, لأداء فرض الصّلاة, فكان 
الدّوام حاصلا من هذا الجهة. 
وأيضًا بقاه الكمبة على هذا ا حا أَلونًا من الكنين 
دوام أيضًاء فثبت كونه مباركًا من الوجهین. (۸: ۱0۸) 
نحوه اليسابوريٍ (£: .)١‏ والألوسي (۵ E‏ 
ابن عربيّ : ذابركة إلميةء من افیض التصل منه 
يجميع الوجود. والقوّة. والحياة. :۳۳ 
القُرطِيَ : جمله سباركًا لنضاعف العمل فيه. 











ونصب على الحال من المضمر في (وُضِع)» أو 
افرف من )ای اي تفر یک ما6 . 
وعبوز في غير القرآن مبارك, على أن يكون خيرا 
نانيًا. أو على البدل من لالّى) أو على إضمار مبتد!. [إلى 








أن قال:] 
ويجوز في غير القرآن دمبارك» بالمخفض , يكون نا 
لليت. انلك 
رشید رضا: هو بيان لماله المسنة المسيّة وحاله 
الشّريفة المعنويّة. 


نا لاول: فمي ماأفيض عليه من بركات الأرض 
وفرات کل شيم. على كونه بواد غير ذي زرع ٠‏ فقرى 
إلأقوات والشبار في مك أكثر وأجود, وأقل فنا منها في 
گنل پمصعر وکتیر من بلاد لام ۴ 
واتیانه 





وأمَا الثانية : فهى هوى أفئدة النّاس إليه. 





لعج والطرة. مسا ورکبانا من کل فیج» وتولية 

وجوههم شطره في الصّلاة. ولملّه لامر ساعة ولادقيقة 

من ليل أو تجار وليس فيا أناس متوبجهون إلى ذلك 
ام يصلون. 

في هداية للعالمين أظهر من هذه الهداية, تلك 








َامُبَارَكَا) يشمل البركات الحيّة 

والمعنويّة , ومااخترناه هوالمتبادر 

غو ای 

الطباطَّبائيّ : امباركة «مفاعلة» من البركة, وهي 
الخير الكثير . فالمباركة : إفاضة ای الکترعلیه وجمله 
فيه 

وهي وإن كانت تشمل البركات النيويّة 
والأخروية, إل أن ظاهر مقابلتها مع قوله: مدي 
إنعاتين أن الراد ا إفاضة البركات الانيوية . 
وعمدتها: وفور الأرزاق. وتور الهسم. والدّواعي إل 
عمرائه بالحج إليه؛ والحسضور عنده. والاسترام له 
واگرامه. 

فيؤول المعنى إلى مايتضتنه قوله تما فد 


۳: 
۷: 





الحجازي: هو سبارله کتیر نشیرات؛ ٍذ هو 
بصحراء جرداء. وتيب إليه رات كل د 
الفواكه ومن خيرات الله القّيء الكثير, ولامانع آن 
يكون کثیر البرکة في الوب وا ):6 














الضّحاك : قاضيًا للسوائج. (الآلوسي ۸۹:١‏ 
الحسّن : أكمله الله تعالى مق واستباه طفلا. 
(الألوسيّ 41:17 
َم الخبيرء آمرًا بالمعروف ناهيًا عن 
(الآلوسي ۸۹:۱١‏ 
اختلف أهل التأويل في ممنى ذلك . فقال 
بعضهم معناء: وجملني نقّاعًا. ۱ 
وقال آخرون: کانت برکته ار پالمروف والّمي 
عن ادك 
وال آخرون: ممنى ذلك : جملتي ملم الخير . 
.۸ 


5 








:یشم مني حیع کنت. MMW:‏ 

الطوسن : قیل: نماق:وابرکا: شاء شیر 
والبارك: لذي ينم الخير يد 

والتبرّك : طلب البركة بالتي», وأصله: البرك 
من البرّك. وهو ثبوت الطَير على الماء. ‏ (114:9) 

الفُثَيْرِي : أي نافمًا للخلق , يرشدهم إلى أمور 
دينهم , وینعهم من ارتکاب ال تي فيها هلاكهم , ومن , 
استضاء بنوره تجا. فهذه بركاته التي كانت تنصل إلى 
الق 


ومن بركاته إغاتة الملهوث. وإعانة 














ونصيرة المظلومء وموا. 
والتصيحة للخلق؛ وكفّ الأذى عنهم. وحمل الأذى 
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۳ :9 
الزاغب : أي موضع اخيرات الإميّة. ‏ (44) 
المَعْديّ : أي آمرًا بالمعروف, ناهيًا عن المنكر, 








قيل : ثابدًا على دين الله . وأصل البركة : النّبات. 
وقيل: بركته: أنه كان يمبى الموق , ویشن الرضی 


حيث كان :۳۷ 
أبواليرَكات : منصوب لأنّْه مفعول ثان ب«جعل». 
Ore:‏ 


ال الزازيّ : نقائل أن يقول: كيف جمله 
(مُبَارَكَا) والنّاس كانوا قبله على الملّة الصّحيحة؛ فلمًا. 
جاء صار بعضهم بهودا؛ ويعضهم تصارى قَتائلين 
بالتلیت, ولم ببق على الحق إلا القليل. 

والجواب ذكروا فى تفسير «المبارك» وجوهاء 

أحدها: أ البركة في الغة هي اقات وه ی 
بُروك البعير , فعناء: جملني ابا على دین الله ما 





علیه. 

وثانيها: أنه نما كان (مُبارَك) لأنه كا 
دينهم: ويدعوهم إلى طريق الح فإن ضلّوا فن بل 
أنفسهم لاين قله 


وروي الحسن عن المي 6ا قال: «سلمت أ 
عيسى 6 عیسی إلى الكتّاب, فقالت للمعلّم: أدضه 
إليك عل أن لاتضيربه. 

فقال له العلم: اکشن, فقال: أي > 





اکتپ , 
فرفع عیسیق رأسه فقال: هل 
فملاه بالدرة ليضاربه» فىقال : يسامؤدّب 














الاتطعربني ,إن كَتَ لاتدري فاسألني 
من آلاء الله والياء من بهاء الله, والجير من جمال الله 
والدال من أداء مق إلى اش». 

وتالتها: البركة. الژیدة والملوٌ, فكأئه قال: جعلفي 
في جميع الأحوال غاليًا مفلسًا منج 
في الدنيا أكون على الفير مستمليا ب 
ألوقت المعلوم يكرمني لله تعالى بالرفع إلى التهاء. 

ورابعها: ميارك على النّاس؛ بحميث يمنصل بسبب 
إحياء الموى . وإبراء الأكمه والأبرص. 





ان مادمت أبق 





دعا 






عن قَتادة أنه رأته امرأة وهو يحبي الموق ويسبرئ 
الأكمه والأبرص؛ فقالت: طوبى لبطن ملك ودي 
َرَت به. فقال عيسى مه بمييًا ها: طوبى لمن تلا 


اتاب اف وائبع مافيه , ولم يكن جبَارا شيا 








(Mert 
(Yo: بيني‎ 

: آي ذابرکات ومنافع في الدّين والدّعاء 

لیه شتا له. ۰۳:۱۱ 
البیْضاوی : ناما لا للخیر. r:‏ 


: ۳), ومئله أبوالگمود (4: 4۲۳۹, 
ونحوه ارو (۵: ۳۳۱), شیر (4: ۱۱۷). 
الآلوسي : [بعد نقل قول ماهد والضّحّاك 
واقُوريّ فال:] 
والأوّل أول لعمومه, MANY‏ 
القاسمي :أي كثير اير حيها وجدت .أب وحي 
دي لتقوم التفوس, وكيم الشّجوات, والأخذ يما مو 
مناط الشعادات. ANY)‏ 











نتاس و اب في دين الل 
VY‏ 
أي سيجعاني تاعا للتاس» هادا هم إلى سبيل 
الرشاد, في أي مکان كنت» وقد جمل هذه اقا 
كأئها حدنت له فعلًا. وهي لم تحصل بعدٌ. من قبل اتا 
خا كانت واقعة حتمًا نُرّات منزلة ماقد حصل 








ANY 
التهاوندي : ابا ی السق والئین, آو سل‎ 
بالحجّة وغالبًا مفلمّاء أو مملُّمًا للبشر دينهم وجسيع‎ 


مافیه خیرهم. Ar)‏ 
الطَّباطّبائيَ :کون نارکا یا کان: هو 





كونه ملا لكل بركة ‏ والبركة: ماء ال -کان تفا 
للنّاس يُملّمهم العلم المنافع , ويدعوهم إلى العمل المأ 
ويريّهم تربية زاكية, ويبرئ الأكمه والأببرص» 
ويُصلح القويّ ويُين الضّعيف. Ns‏ 

عبد المنعم الجسّال : وجعلني ري فالا للخير. 


هادا الّاس إلى الصعراط المستقي» في أيّ مكان 








: باعل إذا نزلت مغزلا فقل: الهم 
أنزلني مخزلا مُباركًا وأنت خير المفزلين؛ ترزق خبيره 
بتاع شره. (الكاشاني ۳: ۳۹۱ 
اپن عَبّاس: بالاء والتجر. 
مُجاهد: أي إنزالا بر أو نزول سبارگا بعد 





AV 


بر ۳۸۷/۵ 


الخروج من السّفينة , وذلك تام التّجاة. 






الک لني مكانًا مباركا باه و 
۱ (الطَيرِسي 4د 
مُقایل :من البرکة تم توالدو وکفروا. 
لس :0۰6 

ريي اإنزال البارك: أن يكون بالل وش 
وعلى شهود الله من غير غفلة عن الله, ولامفالقًا لأمر 








ويقال: الإنزال المبارك : الاستيعاب بشسهود الوصف 
الاستغراق باستيلاء سلطان القرب عليك, ثم 
الايتتكلاك بإحداق أنوار الشُجلٍ . حقٌ لاتبق عين 
ولاأثر). فإذا ت#هذا ودام هذا نهو نزول بساحات المقيقة 
مارك لأنّك يلاأنت؛ بكليتك من غير بقيّة. أو أثر 
ع :۸ 

الواغب : أي حيث يوجد الخير الإلميّ t4)‏ 

القَويّ : البركة في السّفينة: النّجاء في الول 
بعد الخروج : كثرة النّسل من أولاده الثلاثة . (؟: 00314 

نحو المَيِبُدِيَ (3 404). وا (۳: الا 
والحازن (۳۰:۵. 














0:۸ 
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ا المعاني | 
اهیولی» وطغیان مائه 
٠‏ شي قال ابن عَبّاس وود نا حین 


وأمته من طوفان بجر 
om:‏ 





وقيل: حين دخلها, فعل هذا یکون قوله :بر 
يعني بالسّلامة والجا: 

قلت: وبالجملة» فالآية تتعليم من الله عرّوجلٌ 
العباده إذا ركبوا وإذا نزلوا أن يقوثوا هذاء بل وإذا دخلوا 
بيوتهم وسلّموا قالوا. 

وروي عن عل رضي لله عن أله کان إذ| ل 





المسجد قال: له نزي ساز ماركا 


عير 
المقرلين. OT‏ 

البئْضاويّ : يسبب لزيد الخير في الذارین 
0 


سوه شم (4: ۲۷۲ والاومي (18 A‏ 





أبوالشعود : أي إنزالا أو موضع إنزال» يستتيع 
خيرا کنیا ۱۲:۱ 
الا مستتبمًا لكل خير. قيل 
الإنزال المبارك : هو الورود في مازل مأمون من لواجس 
8 03۷۳ 
ائيّ : ذا خير كهير ثابت, فإِنّه خير 
الزلن. ۳۰:۱۵ 











(تویر القباس: 1۳۸) 


۳۰: 





2۲:۵ 





وه تال: دنز ی الشعاو اه يقر 
ف الْآْض» المؤمنون: 18. 

واكان لير الاي مدر من حيت لای 
على وجه لايخصى ولايخصعر, قيل لكل مايشاهد منه 
زيادة غير حسوسة؛ هو مبارك , وفيه برّكة, وإى هذه 











الزّيادة أشير با روي: «أنّه لاينقص مال من صدقة». 
لا التقصان المسوس حسب ماقال بعض المناسرين. 





المطر. ۷۱:۵ 


الخازن (3: 144, وابن لوزي (۸: ۷). 





أجزاء الأرض نين 
طول الشنة. وقیل: مبارکا للخلق» فیه برکات 


(wy: ومنافع.‎ 





الزّمَخْمَريّ :كتير لمنافع . )6:4( 
نحوه التيضاويّ (؟: ۳ والنشق (4: ۷۹ 
وب وخیان (۸: ٩‏ وابسن کستیر ( A‏ 
والكائاني (۵: ,)0٩‏ وانقاسي (۱۵: ۵4۸0, 





ولا( ۵۵ 

ابن عَطيّة: قيل: يعني جميع المطر, كله يمف 
بالبركة وإن ضيرٌ بعضه أحيانًاء ففيه مع ذلك الطَعرٌ 
الخاصٌ البركة العامة 





وقال أبوهريرة. ان لتيل إذا جاء المطر فسالت 
الميازيب قال: «لاعمل عليكم العام». 











وقال بعض الفترین: اه یازا رید ما 

لله كل سنة, ولیس كل 

1۱8۸ :6( 

5:0 

نموم الشيوطي (المسلالين ۲ ۳ دایار 
VY:‏ 

ابن جَرَيّ : يمني المطر كله , وقيل: الماء المبارك 





ماء عخصوص يُنزله الله كل سنة, وليس كل لطر یتمف 
بالمبارك, وهذا ضميف. Orit)‏ 


أبوالشعود؛ أي كثير المنافع. شروع فى بيان 
ات ماذكر من كل زوج بهيج؛ وهو عطف عل 





١آنْبِشَْا)‏ ومابينهها على الوجه الأخير اعتراض مقّر لا 
قبله, وميه على مأبمده. ۳۳۱ 
نحوه الآلوسي mr‏ 





ف 4 
الوصو : أي كير المنافع؛ حياة الأنامي 


وال وا والأرض الميعة. ۱۸ 





بر ۳۸۹/۵ 





سيّد طب : الماء التازل من الما بة تحبي موات 
القلوب قبل أن تُحبي موات الأرض. ومشهده ذوأثر 
خاص في القلب لاش فيه. وليس الأطفال وحدهم هم 
يفرحون بالمطر ويطيرون له خقاقًا. فقلوب 
الكبار المّاسين تستروح هذا ا مشهد وتُئّق له 
كقلوب الأطفال الأبرياء. القريبي المهد بالفطرة. 

ويصف اماء ها رک یط يد اف سا 
بات جات الفاکهة وحبٌ اسصید - وه بات 
اممصود وتاب به اخل . ۳۳۰ 
مَطْنيّة ؛ وصف سبحانه لاء بل رک 














أرواح والأجسام بلاما.. ‏ (9: .015 
طَبائيٌ: الماء المبارك: المطرء وصف 
بالمباركة/ لكثرة خيراته المائدة إلى الأرض وأهلها . 
اليد WEN‏ 
عَب الگریم الخضطیب: ن وصف الاء أّه 
مبارك » إشارة إلى سايحمل هذا الماء الذي كي 
ماتستخف به العيون, ولاتتملاه الأبصار. من خيرات 
وتعم ولايمصها المصون . ولايدرك أسرارهاإل رو 
الأبصار. من عباد ال 
إن قطرات هذا الما الل من التماء هي أرواح. 
تلئس الأرض, كما تتليس الأرواح عالم الأجساد. 
فيكون منها هذا الإنسان الذي يبلغ به الغرور إلى أن 
يكون إِفنًا في الأرض, يأبى أن يُعطي ولاء له رب 
N)‏ 
المُصطْفُويّ : أي حل نزول البركة ومورده. 
(fo)‏ 








وهو أضوأ وأصنى الأدهان . وهو إدام وفاكهة . ولايمتاج 
في استخواجه إلى إعصار , بل كل أحد يستخرجه 





۱:۳ 
نحوه المخازن. لمعم 
الزّمَخْمَريّ : كبيرة المنافع , أو لأنها تتنبت في 


الأرض التي بارك فيها للما مين . وقيل : بارك فيها سبعون. 















منهم إبراهير ا . ام 
وه الالوسی. ۱۷۱۸ 
ابن عَطيّة : المنمأة ام 
الطَبِِسي : تمقيق هده الجملة يقعضي أن 
البارکة المذكورة في الآية رحة الق والر‌ضوان, 
رة ای واا أصلها البوّة. وفرعها 





الإمامة , وأغصانها التغزيل» وأوراقها التأويل , وده 





احشّب فروعهاء وتفتن قواهاء نابنة من أرض الجسدء 
ومتمائية أخصانها في فضاء القلب . إلى سماء الروح. 
وصفت بالبركة لكثرة فوائدها. ومناضها من رات 
الأغلاق والأعبال والمدركات, وشدّة مائها التق في 
الكنالات , وحصول سعادة ارين , وكبال العالمين بها, 








وتوقّف ظهور الأنوار والأسرار. والمعارف وا! 
والمقامات والمكاسب, والأحوال والمواهب مليها. 
Ne‏ 
القر طب : الباركة: ا تون من أمظلم 
التبار غاء. والرمان كذلك . والعيان يقعضي ذلك . [م 
استشہد بشم] 
وقيل: من بركتها أنَ أغصانهها تورق من أسفلها إلى 
أعلاها. 





(oA) 





وهي شجرة كثيرة البركة ؛ وفيا مناقع 

ليت يُسرّج به. ويُدهن به. وهو إدام. وهو أصل 

دهان وأضوأها. 
آبوالگمود: أي كثير 


(ri 





نافع , بأن رویت ذباكه 


بقل :ما وصفت بالبركة لأتها تبت في الأرض 
لت بارك اله تمالى فيها للعالمين. 


GWE) 





الدّخان . وهو مصحّة من الباسور. 
التهاونديّ : عظيمة افع أو الثامية في الأرض 
المباركة. :۲.۲ 


Noo: 





عون شرا علی آنفیگم فا 


ن عند ال جارك ية ... الور: 7۱ 











اس : (مَبَارک)باواب. ی بالمغفرة. 

۳۹۹۱ 
حسنة جیلة. اموي ۳: 44۳۲ 
يف التواب 





من الأجر والتواب» وأئّه إذا أطاع بدي ايز خيره 


وأجرّل أجرّه. (القخر اراي 8:14 
البقّويّ : قبل : ذكر البركة والَيبة هاهنا لما فيه من 
التواب والأبجر. (۳: ۳۲ 


اي : وصنها یی بالبرکة واطیّب 
لها دعوة موس لمؤمن» يُرجى بها من الله زيادة المير 
وطيّب الرّزق. 

وه الیسابوري. 
سي : أي إذا ألزمتموها كثر خيركم وطاب 


صم 
YÎ)‏ 








أجمركم. 
قيل: نا قال: (مُبَارَكَة) لأنّ ممنى السّلام عليكم: 
حنظكم الله وسآمكم الله من الآفات. فهر دصاء 
بالّلامة من آفات الّنا والخرة 0۷:۱ 
أبوالكسعود: مسجبمة لزيادة الخير والشّواب 
ودوامهما. (۸۱:6) 
توه لوسو (1: 181), والقاسمي (۱۲: 
6٩‏ والتهاوندي (۳: ۲۱۱), 
بر لها دعاء بالتلامة من آفات الداژین. 





۳۳۷۰۱ 


پر ۳۹۱/۵ 


الطباطَبائي:أي حال كون التلام تمي مس عند 

لله ء برّعها الله وأنزل حككها ليحي بها المسلمون, وهو 

مبارك ذوخير كثير باق, وطيّب يلام الغس؛ فان 

ية بسط الأمن والتلامة على المسلّم 
عليه . وهو أطيب أمر يشترك فيه الجتمعان. 

(16:10) 

وتکیر 








حقيقة هذه 








آلطوسن ؛ البركة: نماء الخير, وضده الم وهو 
:الیل التي أنزل فيها كتاب اله مرک فا 
يُنمى فيها. على ماديّره لله ها من علو احير الذي 
قسمه فیا (Yt:‏ 
رعش : البارکة:الکترة المبير. لما 
فها من الأمور أي تمل بها مناقع المباد في دنهم 











ودنياهم, ولو ام بوجد فا 
به بركة. :0۰۰ 








نحوه أبوحَيّان. 
القَخْر الؤازيّ : الم أنّ المقصود منها تعظيم 
القرآن من ثلائة أوجه: 

أحدها: بيان تعظيم القرآن يحسب ذاته. 

ااي بیان تعظيمه بسبب شرف الوقت الذي 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


نزل فيه 
والثّالث : بیان تعظيمه بحسب شرف مغزله. 
ما بيان تعظيمه بحسب ذاته فن ثلائة أوجه: 
أحدها: أنه تعالى أقسم به وذلك يدل على شرفه. 
انها: أنه تعالى أقسم به على كونه ناز في ليلة 





مباركة, وقد ذكرنا أن القسم بالشّيِء على حالة من 
أحوال نفسه يدل على كونه في غاية التّرف. 

.وثالها: أنه تعالل وصفه بكونه ميا وذلك يدل 
أيضًا على شرفه في ذاته. 


وأمابيان شرفه لأجل شرف الوقت الذي أنزل فيه 





آحدها: ند تعال أنزله م الثاني : كوت 
تلك اليلة (مُبَارَكةٍ) فذكر تعالى قيب هة 
مايجري مجرى البيان لكل واحد منهما. 

أما بيان أنه تعالى أ أنرله , فهو قوله : إا كا 
ن يعني ا محمكة في إنزال هذه السّورة: أن إنذار 
المخلق لايتر لبد 

وأا بيان أن هذه الآّيلة ليلة مباركة فهو أمران: 


کر انر كبر» 













يظهر من عنده؛ وإليه الإشارة بقوله 
4 التخان: ۵. 
: المباركة: الكتيرة انير لا بزل فيا من 


۳۹:۲0 








الخير والبركةء ويستجاب من التعاه, ولم بوجد فا 
إلا إتزال القرآن وحده لكف به بركة. ATE)‏ 

نجوه الثيسابوري 

أبوالشعود: وصنها بالبركة ما أنّ نزول القرآن 
مستتبع للمنافع اديج والدّنيويّة بأجممهاء أو لما فيها 
من تفل الملائكة والرّحمة, وإجابة الدّموة. وقسم 
التّعمة, وفصل الأقضية ؛ وفضيلة العبادة, وإعطاء تام 


00 :۲0( 





الشفاعة لرسول اش ولق 
وقیل: يزيد في هذه اليل ماء زمزم زيادة ظاهرة . 
۷ 
وه الالوسي (۲۸: ۱۲ 


المروسويّ : قال بعض المفر ين : المراد من اليلق 
ليلة امف من شمان وها أربيعة أسماء: 





اليا 
الأوّل: الليلة المباركة, لكثرة شيرها وبركتها على 
ای یا ابر .ون برکات جاله ما تصل إلى 
كل ذرّة من العرش إلى القّرى , كرا في ليلة القدر. وفي 
تلك الليلة اجتاع جميع الملائكة في حظيرة القدس 
(۸: 4۰۲ 
القاسمي : البرکة :ان . ولاریب نا کانت آبرلد 
ليل یبال اسالین,بتزیلسافیه لکد 
واغدى, والتجاة من الصّلال والرّدى. 
قال القاشاني: ووصنها بامباركة, هور الرّعمة. 
والبركة» واهداية والعدالة في العالم بسببهاء وازدياد 
رتبته ڳل وکاله ياء كبا ساها ليلة القدر لأنّ ققدره 
وكياله زا ظهر بها. 
الطَباطَبائي: اماه اليل امباركة التي رل یا 








(YAY NE) 





شاد : ليلة القدر, على مايدلّ عليه قوله كت 





قال تمای: «وعآذزیت ال نقذره یل با ی 
بن آلف تٍ4 القدر: ١۲‏ ۲. ۳۰:۸ 


ان 
التصص: ۳۰ 









ری اموا وائلا تا علیم 
اولض .. الأعراف: حل 
ابن عباس : بالمطر. ‏ (تویر القباس: ۱۳۳ 
اجاج : أي أناهم الغيث من التبا 
الثرض. ول ذلك زاکیّاکن. ۳۱ 
الوس : هي الخيرات الثامية. وأصلد e‏ 
فموّ النیر یکون کناية 
السماء: بالقطر, وبركات الأرض: بالثبات والقسمار. كبا 
وعد نوع بذلك أتته. فقال: ييل الشعاء علي 


علیکم 








ولبات من 





ته بدوامه؛ فبركات 











مِدْرَارًا...» هود: 61 

وقيل: بسركات الت 
الأرض: تيسير الجوائج. ۵۸:۱ 
لبقَويٌ ؛ يعني المطر من المماء, والثنبات من 
الأرض. وأصل البركة: المواظبة على التيء. أي تابنا 
علیهم الطر والّبات , ورفعنا عنهم القحط واندّب . 





اء: إجابة الّعاء, وسركات 








برك /۳۹۳ 


:۱۹ 
الآتيناهم بالخير من كل وجه . وقيل: 
AA) ۳‏ 
اوي (۱: ۰6۳۱ وان (۲: 601, 
والٌيسابوريٌ :٩(‏ ۱6 ۱ 
القَْر اي :برکات التاه: بالمطر وسركات 
الأرض: بالتبات والمار. وكترة المواشي والأنعام, 
وحصول الأمن والكلامة؛ وذلك لا لاه قهري بحرى 
الأب. والأرض تهري ممرى الأمّ. ون یعصل یم 
المنافع والخخيرات يخلق الله تعالى وتدييره. (188:14) 
الخازن : فبركات السّماء : المطر, وبركات الأرض: 
الا واشار, وجیع مافيها من الفيرات والأنعام 
والأرزاق والأمن والسّلامة من الآفات. وكلّ ذلك ين 
فضل الله تعال..وإحسائه على عياده. 
وال البرک : ثبوت المنير الإهيّ في التيء. وسقي 
المطر بركة السّماء . لثبوت البركة فيه . وكذا ثبوت البركة 
في نبات الأرض, لألّه نشا عن بركات التماء وهي 
الطر. ۱۸:۲ 
نموه ارين . E:‏ 
أبوالشعود : لومنا عليهم انير ویترناه هم من 
كلّ جانب, مكان ماأصابهم من 
بعضها من اللتباء وبعضها من الأرض . 
نحوه الکاشاني (۲: 0۲۲۱ وال 
رشید رضا: المعنى تفتحتا عليهم أنواعًا من بركات 
التباء والأرض . لم يعهدوها بجتممة ولامتفرّقة. 
فإذا أريد بهركات الّماء: معارف الوحي العقلية, 


















994 /المعجم فى فقه لفة الترآ 


۰ 









نّ فائدة الإيان وإتباع الّسل 988 تکسون 
تكيل الفطرة البشريّة 
الدَارَين؛ الدّنيا والآخرة. 

وإذا ريد ببركات التما :المطر . وببركات الأرض : 
ابات ۔کہا قيل ‏ فالمسنى: أنّها أبواب نعم تكون بركات 
همء غير لت عهدوا في صفتها وفائها وثباتهاء وحالتهم 
فيها وأثرها فيهم, وبذلك تكون بركات. فإِنَ مادّة 
البركة ندل على السّعة والرّكاء من: بركة ا ماء. وملى 
القبات والاستقرار من: برك البمير. 

ألم تقر أو تسمع قوله تعالى: 9قِيلَ يَانُوعْ شيط 
قل اتم بن مع وام 
ع أيه هود: 761 
فخ المؤمنين بالبركات, وجعل نعمة | 
موتا لکافرین یله امذاب, ولذل کل 
من قبلهم, 

روي عن تحمّد بن كعب الُرظي: أن دخل في تلك 
البرکات کل مؤمن ومؤمنة, وفي ذلك التاع والمذاب 
الالی کل كافر وكافرة. 

وعن الماك قال: «وعللى أبن مقل» يعني 
تن لم يولد أوجب هم البركات» لما سبق لهم في علم الله 





روعًا وجسدًاء وغايته سعادة 











الإيان الشحيع 


ودين الحقّ سيب لسعادة الدّنيا ونممتها بالحقّ 


ون الكمار قد يشار كونهم في المادّيّ منهاء كبا قال 
تعالى فيهم: قلا نَسُوا مَاذكُُوا به 
أَبْوَاتٍ كل كي الأنمام: 54, فذلك الشتح ابتلاه 
واختبار لمالهم, كان أثره فيهم فرح ابطر والأشر» بدلا 
من الشكرء وترئّب عليه العقاب الإهي. فكدان نقمة 








لانعمة , وفتنة لابركة. 

وأما الؤمنون فإنٌ مايُقتم عليهم يكون بركة ونعمة. 
ويكون أثره فيهم الشكر فق صليه؛ والرّضا سنه, 
والافتباط بفضله. واستعراله في سبيل امخير دون الشَّرّء 








وق الإصلاح دون الإفساد. ويكون جزاؤهم عليه من 
الله تعالى زيادة العم وفوها في الدنياء وحسن الشواب 
إعلها في الآخرة. 


ت تسین بزشذ من جمل هنذا من 
ألبركات الرّبَايّة . وسن ننكيره ادال على أنواع 
لم ينهدها الكقار. 

وعا ورد في الآيات الأخرى التالة مل أن اية 
هداية الإيان الجمع بين سمادة الدنيا والآخرة , كقوله 
تعالى خطابًا للبشر موبهًا لأبوهم من قصّة آدم في 


فالفارق 








والأصول العامة لدين الرّسل الذين يبعنهم شدايته: 


PI 


ايب الجر 








بیان لکرن أصل این يقتضي سمادة انیا قبل 
من أوّل التمأة البسريّة في عهد آدم, وتقدّم 





آنا مأنزله تعالل على نوح, وهو الأب الثاني لللبشر. 





بای یل الشتاء 

الی که هود: ۵۲. 

كلها حجج على أعداء الإسلام ین 

المنتمين إلبه ومن غيرهم ٠‏ الراعمين أله - وكذا كل دن 

اي -سبب العف والفقر. 
وه لاف 





وهذه 


(E: 
0e: 
(يِنَ السّمَاءٍ) بالأطار‎ 






والرّروع ٠‏ وإكثار الواشي. وإدامة الأمن والكلامة, 
ولوسمنا عليهم جميع اخيرات , ويسرناها لحم من كلل 


جانب 
سيد طب التبير القرآي بعمومه وشموله لقي 
ظلال الفيض الغامر, الذي لايتخصّص با سهد البشر 
من الأرزاق والأقوات. 
وأمام هذا النَصّ - والتَص الذي قبله ‏ نقف أسام 


ی 





بر ۳۹۵/۵ 


حقيفة من حقائق العقيدة وحقائق ال حباة البشريّة 
والكويّة سواء. وأمام عامل من العوامل المؤئرة في 
تارج الإنسان» تتفل عنه المذاهب الوضميّة وتنفله كل 
الإغفال, بل تنكره كل الإنكار. 
انيه في لله وتسقواه, ليست مسألة 
عن خط تاريخ الإنسان. إن 
الإيان بلله وتقواء. ليؤهّلان لفيض من بسركات التماء 
والأرض. وعد) من الله. ومن أوفى بعهده من الله؟ 
ونحن-المؤمنين بلله ‏ نتلقٌ هذا الوعد بقلب المؤمن. 
فتصدّقه ابتداءئ, لانسأل عن علله وأسبابه. ولانتردّه 





الحظة في توقع مدلوله . نحن تؤمن بلله_بالغيب ‏ ونصدّق, 
بوه يمقتضى هذا الإيان, ثم نظر إلى وعد الله نظرة. 
دب کیا يأمرنا إماتنا كذلك ‏ فتجد ملّته وسبيه. 

إن الإثيان بلله دليل على حيويّة في الفطرة؛ وسلامة 
ف أجيرة الاستقبال الفطريّة, وصدق في الإدراك 
الإنساني. وحيويّة في البنية البشريّة , ورحابة في مجال 
الإحساس يقائق الوجود. وهذه كلها من مؤمّلات 
تجاح في يا لوف 





تجمع جوانب 
الكينونة البشريّة كلهاء وجه بها إلى وجهة واحدة, 
وتطلتها تستمدٌ من فة لل , وتعمل لتحقيق مشيثته في 
خلافة الأرض وعبارتها. وي دقع القساد وا 
وني ترقية الحياة وفائها. وهذه كذلك من مؤهّلات 
اجاح فى الحياة الواقميّة. 

والإيان بلله تمرّرٌ من المبوديّة للهوى ومن 
المبوديّة للعبيد. ومامن شك أن الإنسان المتحرّر 











7 /المعجم في فقه لغة القرآن... 





بالعبوديّة لله, أقدر على الخلافة في الأرض خلافة 
راشدة صاعدة. من العبيد للهوى ولبعضهم بعضًا. 
وتقوى اللي واعية تصون من الاتدفاع والتهوّر 
والشّطط والغرور, فى دفعة ا حركة ودقعة |: 0 
الجهد البشريّ في حذر و 
ولايتجاوز حدود النشاط الصّالح. 








(بعتدي , ولایپزر: 





وحين تسير الحياة ن الدّوافع والكوابح. 
عاملة في الأرض . معطلمة إلى التاء محر من وی 
والطّفيان البشريّ, عابدة خاشمة له, تسير سيرة 
صالحة منتجة تستحق مدد الله بعد رضاء. فلاجرم تممّها 
"البرک , ويعمها الخير, ويظلها الفلاح . والمسألة -من هذا 
الجانب ‏ مسألة واقع منظور إلى جانب اط ف لَه 
المستور ‏ واقع له علله وأسبابه الظاهرة , إلى جاب قا 
اله اي الوعود. 
ید اف با آذین بزمنون یو 
في توكيد ويقين , ألوان شي لايفصلها النَسّ ولايحدّدها. 

وإيحاء ام ار يصوّر الفيض الطابط من كل 
مكان, لایع من كل مكان. بلاتحديد ولانفصيل 
ولابيان. فهي البركات بكلّ أنوامها وألواتبا ويكل 
صورها وأشكالهاء مايعهده الاس ومايتخيّلونه, ومالم 
تا هم نی واقع ولاخيال! 

والذین یتصورون اللیان باقه وتتقواء مسألة 








تبتديّة بحتة لاصلة ما بواقع الاس في الأرض. 
الايعرفون الإيان ولايعرفون المسياة.وماأجدرهم أن 
ينظروا هذه الصّلة قائمة يسهد با الله سبحانه ‏ وكق 
باش شجيدً), ويحقتها التظر بأسبابها التي يعرفها اناس 





رو الاعراف: ٩۱‏ 


ولقد ينظر بعض الاس فیری اما - يقولون: نهم 
مسلمون .يا علیم ‏ الززق ؛ لايجدون إلا الجدب 
والفق , ويرى ًا لايؤمنون ولابقون, مفتوحمًا عليهم 
في الر والوة والتفوذ , فيتساءل: وأين إذن هي السئّة 
الي لاتتخلّف؟ ولكن هذا وذلك وهم تخيّله ظواهر 
الأحوال. 

إن أوك الذين يقولون : إنّهُم مسلمون» لامؤمنون 





ولامتقون: نهم لايخلصون عبوديتهم + ولاینون في 
بواقعهم شجادة أن لاإله إلا لله. نّم يمون رقنابهم 
المد متهم يتألُون عليهم؛ ويُشرّعون لمم سواء 
لقني أو القي والتقاليد. ومأأوائك بالمؤمنين. 

فاكؤ ليدع عبد من العبيد يتألّه عليه . ولايهعل 
عبد من العبيد ريه لذي يصعرف حياته بشرعه وأمره. 
ويوم كان أسلاف هولا لین زعمون الان مسلمین 
حمّاء مانت هم التّنياء وفاضت علیهم برکات من التبا 
والأرض , وتمّق هم وعد لله 

فا واه المفتوح عليهم في التنق فهده هي 
00 
قذ عش اءا اس وراه الاعراف: ۰۹0 فهو 
الابتلاء بالتعمة الذي مرّ ذكره, وهو أخطر من الابتلاء. 
. وفرق بینه وبین البرکات التي يمدها الله من 
يؤمنون ويمّقون , فالبركة قد تكون مع القليل إذا أحسن 
الانتفاع به. وكان معه الصّلاح والأمن والرّضى 








والارتياح. وكم من أ غنية قوئّة ولكئها قعيش في 
شقوة, مهّدة في أمنهاء مقطلمة الأواعر ب 
النّاس فيها القلق , وينتظرها الاتحلال. فهي قوّة بلأمن, 
وهو متاعبلارشی, وهي وفرة بلاصلاع, وهو حاضر 
زاء بترقبه مستقبل نكد» وهو الابتلاء الذي يعقبه 
اثکال. 

إن البركات الحاصلة مع الإيان والتتوى» بركات في 
الاشياء. وبرکات في اغوس ؛ وبركات في المشاعر» 









وبركات لي طئّيات الحياة, بركات تنمي الما 

في آنء وليست يمسرّد وفرة مع ال 

والانعلال. لمن 
الطُباطَبائي : البركات: أنواع الخير الكتير ره 





يبتلى الإنسان بفقدء كالأمن والرّخاء والصَّمّة والمال 


والأولاد وغير ذلك. 





والزض»4 الأمراف: ۰٩۱‏ فیه استعارة بالکناية, فقد 
شتت البركات بمجاري تهري منها علهم كل 
ست دونهم فلايجري 
عليهم منها فيء؛ لكنّهم لو آمنوا اتوا لفتحها الله 
سبحائه, فجرى عليهم منها برکات التباء من الأنطار 
والتّلوج والح والبرد. وغير ذلك كلّ في موقعه. 
وبالمقدار الافع منه» وبركات الأرض من ابات 
والفواکه والأمن وغيرها. 

فني الكلام استعارة الجاري لليركات, ثم ذكر بض 
لوازمه وآثاره. وهو الفتح للمستعار له. 

عبد الكريم الخطيب: هو تعقيب على ماحل 








۳۰۱۸ 


بر ۳۹۷/۵ 


بان من بلاءونکال. هو وعید للمشرکین من 
أهل مكّة وماحوها من القرى. 

فهؤلاء الّذين أخذوا بظلمهم. لو تم آمنوا بالله, 
وصدّقوا رسُله, واوا حارم الله, وأقاموا شريعته,. 
لكانوا في عافية من أمرهم , وفي سعة من رزقهم, لفق 
اله علیهم بركات من التماء التي رمتهم بالواعق. 


رلت بهم ؛ ورجفت , وففرت 









ويركات من الأرض | 
أفواهها لابتلاعهم. أفلايكون في هؤلاء الشوم عبرة 
لمتهرء وذكرى من يتذكر؟ وماذا تشظر م ای ومن 
وها وقد استفاظ فيها الشّرك؛ وعاث فبها 
الخ ركون؟ 

وال هنا: هل من مقنضى الإيان والتقوى أن 
تمي مل امون التي بركات من التباء والأرض؟ أو 
بمني آخر: هل المؤمنون الأتقياء هم أكثر الاس رزئا 
واوفرهم مال؟ وکیف؟ 

والمشاهد أن الّذين يجتمع إلى أيديهم الينى والجاه 
والاطان, هم الذين لايؤمنون بلله, أو اذ 








به ولكن لابتقونه ولابورون حرماته! 





وَالْآَرْضٍ ...»الأعراف :17 

والجواب: أنّالمؤمن باه ,ال لحرماته, هو أکتر 
الاس ئى في قلبه. وقناعة في تقفسه, ورضى بِقٌدّره. 
فالقليل في يد المؤمن الق هو كير مبارك فيه, يسلا 


حاجته, ویجلي عن نفسه هموم ال 





» ويقيمه على 
رضى دائم واطمئنان متّصل , وسلام مقیم مع نفسه ومع 





۸ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۵ 


الثاس, ومع الوجود کله. 

وهذا هو ال في وصف الرزق المغزل من الكهاء.. 
والتابت من الأرض بالبركة . فهو رز سوس بتفحات 
البركة التي تجمل القليل كثيراء ينمو على الإتفاق. كا 
تنمو التبتة المباركة في الأرض لیب 

فالجتمع المؤمن التَيّ؛ ممع مال في حياته 
ومايرفٌ عليها من أرواح السّلام. والأمن والاستقرار: 





حيث لاظلم ولابغي ولاعدوان. وحیث الاس إخوان 
على طريق لله, وص اناصح واثوصي بل والخير. 
فأيّ بركة أعظم من تلك البركة. وأيّ حياة أطيب 


وأکرم من هذه الما 





يجتمع فيا الإنسان إلى 
الإنسان. بقلب سليم. وتفس مطملئة لحمل لأغدا 
شلاء ولایتربص له آحد بسوء؟ 
ونی هذا يقول الشّاعر المري: 
۳۳ رك ماضاقت بلاد بأملها. 
ولكنّ أخلاق الرّجال تضيق 
فحيث كان الإيان والّق, كان الإضاء والأمن 


۳۹:۰ 





فيوضات مادَيّة ومعنويّة. 
(to:‏ 








من ولدك» فهؤلاء المؤمنون من ذرّية نوح, الّذين 
سبقت طم من الله التعادة. ويارك عليهم قبل أن يخلقهم. 
(o1)‏ 


في بطون أتهاتهم وأصلاب آبتهم. 
1 
الطُوسيّ : معناء وم دا 
حال. وأصله وت فنه المروك والبرکة, ثبوت الاء 





وخير ثابت حال بعد 
فیا. 7 استعهد بشمر] )014:0( 
وه اس (۳: 0۱7۸ شب (۳: 00۲۷ 

ي : مباركا عليك. والبركات: المنيرات 
)على التوحيد. ‏ (۲: ۲۷٤‏ 
نحوء آبوخیان (0: ۲۳۱ والكاشاني (۲: 40۱), 
ابن عَطية: النير واو في کل امهات. 











الثامية. وقُرئ (, 





ممم 

ابن الججوزيّ : قال المفسّرون : البركات عليه: أنه 
مارآ للبشر جميمًا. لأنّ جميع المخلق من نسله. 

0:۸ 

تعالى ا وعده بالّلامة أردقه 





بأن وعدّه بالبركة, وهي عبارة عمن الدّوام والبقاء» 
ات ونيل الأمل. ومنه يُروك الإبل, ومنه الكة 
لنبوت الماء قیه, ومنه تبارك وتعالی, آي ثبت تظیمد 
تم اختلف المفسشرون في تفسير هذا الثبات والبقا 

فالقول الأوّل: أنه تعالى صيّر نومًا أباالبشر, 
جميع من يقي كانوا من نسله. وعند هذا قال هذا انا 





وا 








نه ل خرج فوح من التفینة مات کل من کان مه تن 
یکن من ذرینه. ولمبحصل السل لا من ذريّته, 
فالخلق كلهم من نسله وذيته. وقال آخرون :لم يكن لي 
سفينة نو حط امن كان من نسله وذرّيته. 





وعلى التقديرين فالخلق كلهم نا تولدوا منه ومن 
أولاده؛ والدليل عليه قوله تعالى: و 
۵ أنّ حاطو كان آدم 
اي وعد الل بها. 
تعالی ) وعده بالئلامة من 













0:۸ 
Mr: 


أبن عربِيٌ : بتقتین قوانین الشّرع. وتأسیس 






قواعد المدل الذي ينمو به کل (o:‏ 
الط : ي نتم ات مشتق من :يروك ال , 
وهو ثبوته وإقامته. A:‏ 


مباركا عليك, أو زيادات في نسللل. 
حق تصیر آدما انیا . وقری (اهبّط) بالسَمٌ 
على الرحید. وهو ار الأمي. 8۷:۱ 
ي الخسيرات النامية, وهي في حّه 
بكثرة ذريته وأتباعه , فقد جمل أكثر الأنبياء من دوب 
وأثه ادبن في القرون الباقية من نسله. 

أبوالشعود: أي خيرات نامية في نسلك , ومايقوم 
به مماشك ومعاشهم من أنواع الأرزاق. 

وقرئ (بَرَكَة) وهذا إعلام وبشارة من الله تعالى 
بقبول توبته, وخلاصه من الضسران, بفیضان أدواع 
ارات علیه, کل اي ومیل 











لكل 


Cr.) 
0۱:۱ 
نسلك» ومایقوم به‎ 


أو مباركًا عليك, 





سب ر ۳۹۹/۹ 


أي مدعرًا نك بالبركة , بأن يقال: بارك الله تعالى 
وهو مناسب لكون السّلام بعنى التّسلم ٠‏ فيكون كقوله: 
اللام عليك ورحمة أ تمالى وبركاته. إإلى أن قال:] 
وحكى عبد المزیز بن يحيى عن السا أله قرا 
١ورَكة)‏ بالتوحيد» وفي الآية على القراء تين صنعة 
الاحتباك. لله حذف من الاي ماذكر في الأول» وذكر 








فيه ماحذف من الأول والقدير: سلام ما عليك 
وبرکات. و رک اريف 

وهذا منه تعالى إعلام وبشارة بقبول توته 3 » 
وخلاصه من الخسران, مع الإشارة إلى عود الأرض إلى 
يجالا من الإنبات وغيره. ran‏ 

لطا طَبائي ٠‏ تبديل البركة في آخر الآية إلى 
متم دل مل أن المراد ب«البركات» ليس مطلق 
لمم وأمتعة المياة, بل النَعم من حيث تسوق الإنسان 
باب 














(تتوير المقباس :.184) 


مثله الا ۳۳:۷ 
الطَّريّ: رحة لله وسعادته لكم أهل بيت 
إبراهيم . ۷:۱0 


الأزهَريٌ : البركات : الّمادة. 
وكذلك قوله في التشجد: التلام عليك أا الي 


ورحة الله وبركاته, لأنّ من أسمّده الله بما أَسمّد به 


٠ المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ / 2٠+ 


اي فقد نال التعادة, المباركة الذاقة . 
EDÎ‏ 
+ البركة: الزريادة, فقد اتصل الل من 
الخليل, وبنو إسرائيل منهم وهم خلق کتیر» والسرب 
من أولاد إسماعيل وهم الجتم ۷:۲ 
الزمَطْصَريٌ : قيل: الرحمة: النبوّة, والبركات 
الأسباط من بني إسرائيل لان الأبياء منهم. وكلّهم من 
ولد پراهي. (A:T)‏ 
نحوه ان اي (: ۰0۱۳۳ واس (۲: ۱۱۷ 
القَخْر الؤازيّ : المقصود من هذا الكلام ذكر 
مايزيل ذلك التَجّب. وتقديره: إن رحمة الله عليكم 
متكائرة, وبركاته لديكم متوالية متعاقبة. وهي ال 
والمجزات القاهرة .وال تلخیرات الظیت! 
(K:۸)‏ 
القرطبي : البرکة: اشَمو والزیادةواسی سل 
البركات أن جميع انیم والرسلین کانا في ولد راهيم 
وسارةء 














W:0 
قيل: رحمته: تميته. ويركاته: فواضل‎ 
(é4 :0) والإمامة.‎ 
أبوالشعود: أي خيراته النامية المدكائرة  في كل‎ 
باب الَتى من جملتها هبة الأولاد.‎ 
۱۲( انمره يسوي (6: 4, والگوسي‎ 





(rs) 








الأعراف: ٤ه‏ 
ابن عَبّاس؛ نارك اف: ذوبركةء وپىقال: 
تعالى الله. ويقال: تراد (تنویرالقباس:۱۲۹) 
جاء بكل بركة . ری 9۸:۷ 
تفاصّل من البركة. (ابن الجوز 
نحوء القراء (اببن الجتوزيّ *: 114), والجشاج 
(الأزهَري 0503١‏ 
الحسّن : تبيء البركة من عنده. 
الیو 09۸۰۲ 
ليث : تجيدٌ وتعظيم. ‏ (الأرهَريّ ۲۳۰:۱۰) 
المسرٌد : تبارك: ارتقم , والمتبارك: المرتفع 
رز 15 013114 





(Mt 








(ان | 
أبومالك : «افتعل» من البرکد. 
(اين التوزي ۳: 4۱۶ 
حستین بن فضل : تبارك في ذاته , وبارك في خلقه. 
(والفتوح ۲: 44۰۲ 
الممنى: باسمه يُتيرك في كل 

ارك): تقدّسء أي تطهر. 
ان اي ۳: ۲۱۸) 

تعالى وتعاظم وارتقع . 

اشر ۰۷ ۲۲۳( 
ماه تبارك تعال بالوسدانچة فا م 











1 
الطو, 
یزل ولا یز 





. وأصله: ابات. [ استشهد بشمر] نهو 
بعنى تعای بدا ثبات. ویتمل تم بالبركة في ذكر 
امه )4: (ot‏ 
: ما3 اف رب الْعالين هذه 








کتک رورا 


الکلمة جمع العاء, لاشجها عل إفادة سعتی دمه 





وأفادت معنى جلالهاذي هو استحقاقه, لدعوت 
اليرّ لأنّه قد تبارله, أي تعظم . وأضارت إلى إسداد اللعمم 
وإتاحة الإحسان؛ من حيث أنّ البركة هي الريادةء فهي 
مجمع التناء وا مد للحقّ سبحاته. (ro:‏ 
اك اه 










٠‏ لَتَارَكَ الى إن 

ذلك جنّاتٍ» الفرقان: ۰۱۰ 72۴ 
الأعراف: 04. تارك الى بيد ال 
3 

کل ذلك تنبيه على اختصاصه تماق بالمنيرالك 
المذكورةء مع ذكر (تبارك). )4{ 
: معناء عم وتعالی وکثرت ہرکا ٤‏ 
ولايوصف بہا إلا اله تعالی. 





ویار ) لایتصرّف في کلام المرب, لایقالمنه 
يتبارك , وهذا منصوص عليه لأهل الآسان. وعلّة ذلك 
أن (تبَارَكَ) ل لم يوصف بها غير الله تمالى لم نقتض 
مستقبلا إذ الله قد قيارك في الأزل. 

وقد غاط بها أبو مل الق فقيل له: كيف ال مستقبل 
من تَبَارّك؟ فقال: يتبارك , فوقف على أن المرب م تقله . 





GA: 





س : أي تعالى بالوحدات 
ولايزال. فهو بمتى تعالى بدوام ابات 
تعالى عن صفات الخلوقين والحُحدئين. وقيل: تعالى 








:کر اسمه. 
: «اليركة» ها تفسيران: أحدهها: 
البقاء والتبات. والاني: كثرة الآثار الفاضلة والنتائج 
التريفة, وكلاالتفسير ين لايليق إلا باحق سبحانه. 
فإن حتت على القبات والدّوام؛ فالتابت والداثم هو 


۲۸:۷ 








لله تعالى , لاله الموجود الواجب لذاته. العالم لذاتته, 
القائم بذاته, الغ في ذاته وصفاته وأفماله وأحكامه, 
عن كلّ ماسواه. فهو سبحانه مقطع الحساجات ومنهى 





وأيضًا إن فسرنا «البركة» بكثر: الآثار الفاضلة. 
فالكلّ بهذا التفسير من الله تعالى, لأنّ الموجود تا 
ام ذاته, وتا مکن لذانه. 

والوآیمب لذاته لیس الا هو. وکل ماسواه مکن, 
کل مکن فلایرجد ابید الواجب لذاته. ول 
لیات مه وکلْ الکسالات فائضة من وجوده 
وإحسانه, فلاخير إلا منه, ولاإحسان إلا من فيضه. 
ولارحة إل وهي حاصلة منه, 

فلا كان الخلق والأمر ليس إلا مته لاجرم كان 
التناء المذكور بقوله: تارك اله َب الاين لایلیق 
إلا بکهریائه» وكبال فضله, ونهاية جوده ورحمته . 


۹۰ 

نحوه التيسابوري. MENA)‏ 
الط «تفاعل» من البركة؛ وهي الكثرة 
وااشاع. - ۳۳ 


تمالى بالوحدائيّة في الألوصية, 


ونم برد نی وی . 





ori 
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وه بولشعود (۲: 6۹۸), والکا نع (۲ ۲.۰ 
النَسَفيّ : كثر خيره أو دام برّء. من البركة: 


ومنه اثبركة. (01:۲) 









)من البرک وهو مل غير 





منصعرف, لم تتطق له مر ۳:۰۲ 
أبوحَيّان : أي علا وعَظُم . :۳۱۰ 


أي تعالى بالوحدائية في الألوهية . 
وتعظم بالتفرد في الربويية. قال أبن الشيخ : «أي تعاظم 
الإله الواحد الموجد للكلٌ, المتصرّف فيه بالرّبويية, رد 


به على الكفرة الّذين كانوا يتخذون أريابًاء فدعاهم إلى 
التُوحيد بالمكة والحيجّة. 
وصدّر الآية بإنٌ) رم لإلكارهم. فقللا:( 





دَبكُم) الستحق للرّبوبيتة ليس إلا واهدا. وهوائه 
اللوجد نلكلّ على التر تيب المكم المتت الال ميل 
كمال الملم والمكة والقدرة, وهو اّذي أنشا ُلك عل 


مايشاهد, ثم أخذ في تدبيرء كالمَلِك المتمكن في ملكت 








بتدبیر ملکه» انتهی, 

يُروى أن الصّاحب ابن عاد كان يقردّد في معنى: 
وامتاع». ويدور على قبائل العربء 
تسأل أين المتاع؟ وجيب ابنها الضغير 


1 
فس۱ 








بقوله: جاء الرقيم» أي الكلب» وأخذ التاع, وتبارلد 
المبال. 

فاستفسر منم وعرف: أن «الرّقيم» هو الكلب» 
أن «التاع» هو مايل بالماء فيمسح به القصاع, وأنّ 





ويدخل في ذلك هه تعالی عن نقص في متلق , أو في 
ری فني ذلك إشارة إلى نها طبق 
: ية الکان. ولايقال ذلك في غير تعالى .. 
بل هو صفة خاصّة به سبحانه كبا فى «القاموس ,»"١(‏ 

وقال الإماء!"!: إِنّ «البركة» ها 
البقاء والبات , والقاني : كثرة الآثار الفاضلة . فإن مله 
على الأول فالتابت الام هو اله تعالى » وإن لته على 
لاني فكلّ الخيرات والككالات من الله تعالى, فهذا 
الثناء لايليق إلا بحضرته جل وعلا. 

واختار الرمَاج أنّه من البركة . ِمنى الكثرة من كل 
خير . ول يجِيْ منه مضارع ولاأمر ولااسم فاعل متا 

وقال | الممنى تمال بالوحدائيّة 
أوالأأوهية وتظم بالتفرّد بالريوبية. وعلى هذا فهو 
إختام لوجظ فيه مطلعه, ثم حقّق الآية با لابخلو هن 








ان: أحدها 











دغدخة. وعفائفة ما عليه سلف الأمة. ممه تعالى بعد أن 
بين التوحيد وأخبر أنه المخفرّد بالمخلق والأمر, أمر عباده 
آن بدعوه مخلصین متذللین. ۳۸:۸ 
القاسميّ : أي تقدّس وتفزه وتعالى وتعاظم . 
(o1 :¥)‏ 
نوه عبد الكري الخطيب. NT:‏ 
رشید رضا: أي تعاظمت وتزاید الله 
رب لین کلهم وسدی آسورهم: ولسقيق وحده 
باتهم 
واتَبارَكَ) من مادّة البركة. وهي الخير الكثير 





(۱ الفيروز ابه 
۱ اف ترا 











» فهي هنا تیه علی مافي هذا العام من اخيرات 
والتعم» التي توجب له الشّكر والميادة على عباده دون 
ماعيدوه معه» وليس لمم من الخسلق ولاس الأمر 
في». (foo A)‏ 

وه راغ , 

حسنین مخلوف: كثر خيره وإحسانه. من 
البركة بعنى الكثرة من كل خير. وأصلها: الاء 


و 


۷۵:۸ 





أو ثبت ودام كما لم بزل ولايزال من البركة يعن 
الّبوت؛ یقال: برك البعير إذا أناخ في موضعه قلزمه 
وثبت فیه, وکل شيء ثبت ودام فقد بل 

أو تعالى وتعظم وارتفع, أو تقدّس وتغرّه عن كل 
نقص (he‏ 








الطَباطًبائيّ: أي كان ذابركات. بازلا ملي 
مربوییه .من جمیع من فی المالمین» فهو رتهم . 
0۳:۸ 
ني : أي تعاى بعظمته . وهو فل 
غير منصيرف» لايصاغ منه أمر ولامضارع . (5: 00097 
المُ المُصْطَقَويّ : أي استمرٌ ودام مقام فضله 
وإحسائه وفيضه؛ فهو مبدأ القضل . وفيه الفضل. 





محمد جواد 


(te: 
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1 
الطوسيّ : أي جل بأئه التابت الاثم الذي لم يزل 








AN: 

(or. :é) 2 

با : المتعالي والباقي. 0:۱۷ 
القخر الؤازيّ: تسفسير (تَبَارَكَ) إمَا الدّوام 
والقبات. وما AE)‏ 








ضاويّ: فإنَ كل ماسواه صربوب, مفتقر 
بالات مفرض للرّوال. Wee)‏ 
مثله الكاشاني. :۳۷ 


ابن كثير : أي فتعالى وتقدّس وتارّه رب العالمين 





Nor: 

3 ي ثبت با مظیشامع این واشیر 

رتشن آلدد والفيض. (tr)‏ 
آبوالگقود: اي تمایپذانه, )1:0( 
مثله الآلوسيّ. ۸۳:۲ 


البْرُوسَويّ : صفة خاصّة بالله تعالى, أي تقس 
وتغزه وتعالى بذاته, عن أن يكون له شريك في العبادة. 
من تلك العم (۸: ۲۰۸ 


شر : دام خيره؛ إذ لارب ولاإله غيره 





إذلاشريك له في 





۳۷: 

القاسي أي الذي لاتصلح اثربوية إلا له 
0۱۷۸۰۱۸ 
المراغيّ : أي ذلكم الذي أنمم علیکم هذه الم 
هو الذي لاتبغي الألوهة إلا له, ولاتتصلح وید 


لغيره. لامن لابنفع ولايضارٌء فتقدآس سبحانه و: 
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وهو رب المالین. Mere)‏ 
% 
الطَّباطَبائي 





واحد. روعي في اعلا 
فهو سبحانه متبارك منشأ للخير الكثير. 
العالمين. WEY)‏ 
عبد الكريم الخطيب : أي علا وعظم ركم هذا. 
إِنّه ربّ العالمين. 
طه الدرّة: أي 








ار اش رب 


۱۲۱۱ :۱۲( 

ي تفه له عن کل مالایلیقبه .وف 

اسورة الفرقان: تكائر خيره من البركة , وهي کنر لیر 

وزيادته, أو تزايد عن كل شيء, وتعالى عنه في صفاته 
وأفعاله. 2 : 

وهي کلمة تقدیس وتخیم. | تستمتل ]1 

وحده؛ وهو ملازم لياشي, لایأق منه مضارع ولاأمر. 








[#استشهد بشع ] :9 


تبارك الله وتزايد فضله. وتكامل 





۳۸:۲ 





اله أن 
الومنون: ۱۶ 





الطوسٍ: سنی بر )استحق اتشخیم. باه 


قديم لم يزل ولايزال. وهو مأخوذ من البُروك. وهو 








(A:T) 
,)۱۵۵ :۴( نحوه ضاي (۲: ۱۰۳), وال‎ 





تعالى وتقدّس , من ممنى البركة. ۳۸:۸ 





۰۱: 





FM: 


اشظی والاه.. 


(10:0) 





اه إلى الامتداد واليادة؛ کل مازاد صلى التي 
فقا لاه. ویجوز آن یکون العنی: والبرکات والشیرات 
كلّها من الله تعالى. 


رثيلٌ: أصله من: البُروك, وهو القبات, فكأنّه 
قال : والبقاء والدّوام. والبركات كلها منه. فهو المستحق 


نتظی ولا 00:۲۳ 








أبوالشعود: فتعالى شأنه في علمه الشّامل, 
وقدرته الباهرة , والالتفات إنى الاسم الجليل لتربية 
المهاية. وإدخال الرّوعة, والإشعار يأنّ ماذكر من 
الأفاميل المجيبة من أحكام الألوهية . وللإيذان بأ 


حق کل من سمعمامّْل من آثار قدرته عروعلاء أو 
لاحظه» أن يسارع إلى التكلّم به إجلالا. وإعظامًا 
:6 





ي (۱۸: 0 
أي ثبت الخسير عسنده ولي خزائنه. 
)أي علا 

يقال: تبارك وتعظّم وانّسمت رحسته وكثرت 
نعمته «تَفاعَل» من البركة؛ ولايجيء من هذا خاصّة 











ويقال: تَهارَكَ انه»: تقدّس , والقدس : الطظهارة..٠‏ 
)0:0 

القاسمي: أي تعاظم قدرة وحكةٌ وتصررّهًا 

(EWAY) 


و ارك مته تمالی: اختصاصد 
بالخدير الكثير, الذي يبود به ويفيضه على خلقه. 
وقد تقدّم أن الخلق في أصله بعنی الشندیر, فهذا 


الخير الكثير كله .بره وهو إيجاد الأ: 





وتركيب أجزائها؛ بحيث تتناسب فيا بين أنفسها 
وتناسب ماوراءها؛ ومن ذلك ينتشر الخير 


الكثير. 


:۱ 
عبد الكريم الخطيب: هو تجيد , وتسبی 
بجلاله وعظمته , يقوها الحمقّ سبحانه وتعالی مدا ذانه, 


بر 5۰۵/۵ 


ويقوفا الوجود كلّه تسبيعًا وصلاةٌ وحمدًا, للخالق 











الیدع الصوّر. :۱۲۲ 
طه الدرّة: معنى (تبارَكَ): تقدّس وتعظّم وتعالل 

. وهو ملازم للياضي, لايأتي منه مضارع 
(AY:‏ 

عبد المنعم الجمّاا وتعالت قدرته الباهرة 
أن يكن قد د فى وهی AT)‏ 


الحجازيّ : تعالى الله خالق هذا الإنسان. 
فالبركات والخديرات وائّم کلها منه سبحانه وتمالی, 









: ذوبركة, ویقال: بر 











م یزل ولایزول. (آبوحیّان ۱: 46۸۰ 
هو من البركة وهو التزايد في انير من قبله. 

له تن والخمي, (أبوحَیّان 1: 4۸۰ 
تفاعل من البرکة. 

نحوه ال OYA)‏ 
الم :خالقالبرکد. .اي ۳۰:4 


الشخاك : تخل (ابرحیان :٩‏ 6۸۰ 





(لاوزهي :0۱۳۰ 
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لاد هر 
س 
البركة والتقدس: العظمة ‏ وها یمد سواء. 


من البركة؛ وهو في العريجة كقولك 





8 


(win 
الرّجَاج : ممناء «تَامّل» من البركة, كذلك يفول‎ 
أهل اللّغة, وكذلك رُوي عمن ابن عَبّاس, ومعنى‎ 
البركة : الكثرة في كل ذي غير.‎ 
التحّاس : «تفاعّل» من البركة, وهي حلول الخير‎ 
ومنه: فلان مُباركٌ, أي الخير جيل بحلوله , مشتقّ من‎ 
البرك والبرّكة, وهما المصدر.‎ 
i 


(oV :( 


۵: 





ال: تبارك الله, ولايقال: متبارك 
ولامبارك أله ينتهي في أسمائه وصفاته إلى حيث ورف" 
التوقيف. «شلْي 0:۱۲ 
لیس : هو «تفامل» من البركة. والرکة 
الكثرة من كل خير. ومعناء تبارك صطاه؟ يا 
.وكثر. وقيل: معناه دام وثبت إنعامه, وهو من: برك 
rn‏ 
:ي : في «البركة» ثلاتة أقاويل: أحدها 
الثالك: العظمة. فيكون تأويله 
تعالى. وعلى الوجه الثاني : تزايد, 
وعلی الوجه اتالث: تعاظم. :0۳۰ 
الطُوسي معنى (تَبَارَكَ) تقدّس وجل» بما لم يزل 
عليه من الصّفات, ولايزال كذلك, ولايشاركه فيها 
ير على الماء. فكأنّه قال: 
ثبت فيا لم يزل ولايزال الذي نرّل الفرقان على عبده. 
وقال ابن عَبّاس : (تبَارَكَ) «تفاعل» من البركة, 
















غيره. وأصله من بُروك || 





فكأئّه قال : ثبت بكل البركة , أو حل بکل بركة. 
لابلاع 
تبارََ) على وزن «تَفامَل» تفيد 
واستحقاقه. لتم ثبوته وبقاء وجوده, لاعن 
استفتاح ولاإلى انقطاع. 
وف التقاسير (تجارك 









أله من «ألجركة» وهي الريادة والفع؛ فدوامه : وجوده» 
ره: استحقاق ذاته لصفاته المليّة. والبركة أو 
الرّيادة تشير إلى فضله وإحسانه واطفه. 





عليه تتحصير بهذه الأوجه الثَّلائة 





افوجوه || 
ثناء عليه بذكر ذاته وحقّه, وثناء بذكر وصفه وعرّه. 
بوثناء بذكر إحسانه وفضله . فكلمة (تََارَكَ) ممع التناء 


لیم سبحاند. ۸:۰ 





ثلائة مواضع : ل جارك الى ان على 
ار الى إن شاه َمل الفرقان: ١‏ او( تار 
جا الفرقان: 71, تنظيئكا 








الذكر الله. 
وخصّت هذه المواضع بالذّكر لأنّ مابعدها مظام: 
الأوّل: ذكر الفرقان. وهو القرآن المتستمل على 








ذكر الهروج والسّارات والشّمس والقمر 
والليل والتّهار, ولولاها ماوّجد في الأرض حيوان 









ارك ال رب الاين الزس: 14 
:ك اف أَحْسَنٌ التَاِقِينَ> المؤضون: 15, 
ور ی 








و نك اللك: ۰۱ ۰ 0۶۱۱ 
الَََْريّ : البركة: كثرة الخير وزيادته. ومنها 





(َبَارَكَ اله) وفيه معنيان : تزايد خيره وتكائر, أو تزايد 
عن كل شي وتعالى عنه في صفاته وأفماله. A‘)‏ 

ابن مَطيّة : وزنه «تفامّل» وهو مطاوع «بارّلدء 
من البركة, وبارَكَ «فاعّل» من واحد معتاء: زاد. 
(تباركَ) فمل منتصس بلله تعالى, لم يستعمل في غبيرهء 
ولذلك لم يُميرّف منه مستقبل ولااسم فاعل , وهو صفة 
فمل , أي كثرت بركاته . 

الفَخْر الؤازيّ : البركة :كترة الخير وزيادته , وفيلا 
معنيان: أحدهما: تزايد خيره 


Quit) 






اثرء وهو الراد ي 
4 راهم 1۳6 
والثَاني: تزايد عن كلّ شيء, وتعالى عنه في ذاه 
وصفاته وأفماله. وهو المراد من قوله: لب کف 
شئ التوری: 1١‏ 
وأمًا تعاليه عن كلّ شي ء في ذاته 








قوله: ون توا نش 





فیحتمل آن یکون 





الم جل بوجوب وجوده ودنه صن جواز شاه 








وأما تعاليه عن كل شيء في صفاته, فيحتمل 
یکون ا معنى جل أن يكون علمه ضعروريًا أو كسييًا أو 
في قدرته أن يحتاج إلى مادّة ومدّة 


ومال, وجلب غرض ومنال. 


تصوّرًا أو تصديمًا. 
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ل أن يكون الوجود والبقاء 








رصلاح حال الوجود لا من ویلد. 
وقال آخرون: أصل الكلمة تدلّ على البقاء, وهو 
مأخوذ من : يُروك البميرء ومن: بُروك لير على الماءء 
وسميت البركة بركة لثبوت الماء فيها. 
وا معنى أنه سبحائه وتعالى باق في ذاته ألا وأيدًا. 
ممتنع لتر وباق في صفاته متنع الشَبدّل. ولا كان 
سبحانه وتعالى هو الخائق الوجوه المنافع والمصا وال 


ها وجب وصفه سبحانه ارك وتمالی. 





Ge) 
۳۷ 
قرط : اختلف فى ممناء. فقال القرَاء: هو فى‎ 
: ريم وكتقدّس» واحدٌ, وها لحظمة, وقال الجا‎ 
)ااهل من البركة. قال: وممنى البركة: الكثرة‎ 
تم کل في خی وقیل:(تا) تمل. وقیل: تما‎ 
عطاژه. آي زا وكثر.‎ 








وقيل: المعنى دام وثبت إتعامه. 

قال التمَاس: وهذا أولاها في اللّغة. والاشتقاق 
من : برلك الي إذا ثبت , ومنه: برك الجمل والطّير على 
الماء. أي دام ونبت. فأما القول الأوّل فخلط. لأنّ 
التسقديس إما هو من الطّهارة. ويس من ذا في . 













0:۳ 
:سل الژعتري وأضاف:] 

وهي كلمة تعظيم لم تستعمل [لا ۵ وحدهء 

والمستعمل منه الماضي . 0۷:۲ 


نحوه اب جری (۳: ۰0۷6 وان (1: 46۸۰ 


۰۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 





أبن كثير : هو «تفاعّل» من البركة المستقرٌة 
الدّامة. ۳۳:۵۱ 

أبوالشعود: البركة: الناء والرّيادة. حشية 
كانت أو معنويّة. وكثرة الخير ودوامه أيضًا. 

ونسبتها إلى الله عرّوجلٌ على المعنى الأول وهو 
الأليق بالمقام , باعتبار تعاليه عنا سواء. في ذاته وصفاته 
وأاله, لني من جملتها تغزيل القرآن الكريم ا معجر, 
التاطق بعلوٌ شأنه تعالى وسو صفاته , وأبتناء أفماله على 
أساس الِكَم والمصالح, وخلوّها من شائية المدلل 
بالكلية 


القابعة 


وصيغة «التقاعل» للمبالغة فيا ذكر. فإنَ مالايتصوّر 
نسبته یه سبحانه حقيقة من ایغ کالتکتر وتو 
الاتتسب إليه تعالى إلا باعتبار غايتها. 

وعلى المعنى الثاني باعتبار كثرة مايغيض ل 
عخلوقاته, لاسيّسا على الإنسان. من من بر 
التي من جملتها تغزيل القترآن؛ المنطوي عل يع 
اخيرات الدَينية والدنيويّة. 

والصّيغة حينئذ يبوز أن تكون لإفادة تماء لك 
الخيرات. وتزايدها شيئًا فيئًا وآنا فآنّاء بحسب 
حدوثها أو حدوث متعلّقاتها. ولاستقلاها بالدلالة على 
غاية الكال, وتحقّتها بالقمل, والإضعار بالتَميتب 
امناسب للإنشاء والإتباء عن نهاية التَعظير» لم جز 
استعراها في حقّ غير تعالى, ولااستعيال غيرها من 
الصّيغ في حقّه تعال . (N E)‏ 

البْرُوسَوِيّ : أي تكائر خير الذي إلخ, فالمضاف 
محذوف. من البركة, وهي كثرة الخسير وتترتييه عل 
















تغزيل الفرقان» ما فيه من كقرة 
معناء تزايد على كل 
ول ان البرک تعضتن ممنى اليا 
الدلالته على تعاليه. [إى أن قال:] 
وقال بعضهم: البركة: نبوت الخير الإلميّ في 
التّيء. وسمّي حبس الماء يركة . لدوام الماء فيها وثبوته, 
فمنى تبارك: دام دوامًا نابا لاانتقال له, وهذا لايقال 










له : يتبارك مضارعًا, لاله للانتقال. 
قال في دبرهان القرآن»: هذه فظة تس[ 
. ولاتستعمل لا بلفظ الاضي. 
وخص هذا الوضع باکر لأنّ مابعده أمر عظيم,. 
وهو القرآن الشتمل على معاني جميع كتب الله. 
(MAY:‏ 
الآلوسي : أي تعالى جل شأنه ي ذاته وصفاته 





ارأفعالةء لى أ وجه وأبلغه» كبا بُشعر به إسناد صيغة 
«التفاعل» إليه تعالى. 


وهذا الفمل لايسند في الأغلب إلى غيره تماق 
ومثله ‏ تعالى ‏ ولایتصرّف. فلايجيء منه مضارع 
ولاأمر. ولا ولاف الأغلب أيضًاء وإلافتد قرا أي كا 
: (تباركت الأرض ومن حوها 





وحکی الأصمعي أن أعراييًا صمد رابية فقال لأصحابه: 
تباركثُ عليكم. [ثم استههد بشعر, وبعد نقل فول 
الخكيل والضّحّاك قال:] 

وعن الحسن والنّخميّ: أن المعنى تتزايد 


وعطاؤه وتكائر. وهي إحدى روايتين عن ابن عباس 








واعتبر فیه معنی الوم فقیل: براکاء امسرب: 
وبروکاها للمکان اي یلزمه الأبطال. وسمّي ميتس 
الماء ب كة كسدرة #أطلقتة على نيوت الخير الإلميّ في 
التّيء ثبوت الماء في البرْكة. [وبعد نقل كلام انیب 
قال:] 

فن اعتبرٌ ممنى «الآرومه كاين عباس _بناء على 
الرّواية الّانية عنه ‏ قال : المعنى لم يزل ولايزال, أو نحى 


ذلك . ومن اعتير معنى «!! 





انقسم إلى طا 
فطائفة جسملوه باعتبار كمال الذّات في نفسجا" 

ونقصان ماسواهاء فق روا ذلك بالتعالي ونحوة 
وطائفة جعلوه باعتبار كيال الفعل , فضتروء بقزايد 

الخخير وتكائره. 
ولا اعتبار 





المي على اعتبار ممنى اللزوم, 
لقلة فائدة الكلام عليه, وعدم مناسبة ذلك المعنى لما 
بعد, ومن هنا ردّد الجمهور المعنى بين ماذكرناء ألا 
وماروي من تن ومن معه. 

وترتیب وصفه تعالى بقوله سبحانه: (تجَارَة) 
بالممنى الأوّل على إنزاله جلّ شأنه (المُرْقانَ) لم أنه ناطق 
پعلو شأنه سبحانه , وسموٌ صفاته , وابتناء أفعاله على 
آساس الیکم والصام» وخلیّها عن شالبة اشلل 
بالكليد. 


پر 1۰۹/۵ 


وترتيب ذلك بالممنى التَاني عليه, لا في من الخير 
الكتير , لأنّه هداية ورحمة للمالمين, وفيه ما ينتظم به أمر 
المعاش والمعاد , وكلا اممنيين مناسب للمقام. 





فقد قال الطَبَىّ: في اتصاص «النذير» دون 
«البشير» سلوك طريقة براعة الاستهلال والإيذان أن 
هذه الورة مشتملة علی ذکر الماند ی 
تعای ولد) وشريكاء والطاعنين في 9 

















زلَ) بقزايد عن كل 
, وتعالى عنه في صفاته وأفماله جل وعلاء لإفادته 
مت لا واهيبة» وإيذانه من أُوّل الأسر ستعاليه 
بان ع قول اف لون علوا یبراء وه من ا خسن 
کان ۲۲۰۰۱۸ 

الطَّباطَبائيَ: البركة بفتحتين: ثبوت الخسير في 
الي .كتبوث الماء في اليذكة بالكسر فالشكون مأخوة 
من: برك البمير, إذا ألق صدره صلى الأرض واسعقرٌ 
عليهاء ومنه التّبارك ممنى ثبوت الخير الكثير وفي صيغته 
دلالة على المبالغة على ماقيل , وهو كالمفتصٌ به تعالى» لم 
يُطلّق على خيره إلا على سبيل التدرة. 

عبد الکریم الخطیب : عظت برکه وک خيره 
وفضله. 

والراد بهذا النبر: ناه على الله سبحانه وتعالى, 
وهو ثناء من ذاته لذاته جل وعلاء ومن حلّه علی عباده 
أن يتنوا عليه , كما أثني سبحانه على نقسه. 


۷۳:۱ 





جه 

وقد کان من دعاء الرسول صلوات الله عليه. 
وتسبيحه بحمد ربّه, قوله: «شبحاتك, لاأحصى ثناء 
عليك, أنت كما أننيثَ على تفسك ..» والتناء على الله 






شور بظم ال ام ایکا 
ومافي هذا القرآن من رحمةٍ وهدى للعالمين 
:٩(‏ ۱۳۸۳ 
عبد المنعم الجتال: تمال وتلزء وكثر خيره 
وشم 
تعاظمت بركة اله على عباده ومن مظاهر هذه 
البركة الّامية أنه أنرل القرآن, الذي برق بين الحقّ 
والباطل» بأحكامه الجامعة, وشرائعه المظيمة على 
رسوله الكريم مد صلوات الله وسلامه عليه بالْكون 
للإنس ومن منذرا ونا من بأسه وعذابه 
1 
البركة : الزّيادة في ا خير وكثرته, 
البركة لله وحده, والحمد له, فقد تزايد خيره 











تکار 05 
وتکاثرت نعمه وان لوا 





ايراهيم: ۳۸» وقد تعالی وتزاید عن الکل ذانًا وصفةٌ 





ارق الى نة ملك الوا 











الرغرف: مم 
أبن عباس : تعالى وتبرأ عن الولّد والضّريك . 

EY 

الطُوسيّ : هو مأخوذ من البرك وهر الشبوت. 

وممناء جل القابت الذي لم يزل ولايزال. وقيل: معناء 

جل الذي عت بركة ذكره. (YA)‏ 

ابن عَطيّة : «تفاعل» من البركة. أي تریدت 





برکاته :60 
البرسي: أي دامت بركته. فنه البركات 
وإيصال الستعادات. وجل عن أن يكون له ولد أو شبيه . 
من له اصرف في التاوات والارض, وفیا بیتبا 
)04:0( 
لا آن یکون مش سالبات 
تالیا. وا آن یکون ما من کفرةالشیر. وصلی 
پئ فكل واحد من هذین الوجهین ینان کون 
عیسی ولد له تعالى, لأنّه إن كان المراد منه || 
والبقاء. فعيسى عي لم يكن واجب البقاء والدّوام , لأ 
حدث بعد أن لم يكن. 
وإن كان المراد بالبركة كثرة الخيرات مثل كونه 
خالقًا للتّماوات والأرض ومابينهباء فعيسى لم يكن 
كذلك. بل كان حتاجًا إلى العام . ۳۲۰۲۷ 











أي وثب ایشیهه تبات. لاه 
الازوال له مع امن والبركة وكلّ كبال؛ فلاشبیه له حت 
يُدَعى أن ولد له أو شريك. ثم وصفه تعالى با 
تباركيته واختصاصه بالألُوهية. 

البرُوسَويّ : تعالى عن الولد والشّر يا 











لي 
ك وجل عن 











وال والانستقال, ومست بسركة ذكسره وزيادة 














شکره. ۳۸:۸ 
سيّد طب : أي تعاظم الله وتساتى عنا يزعمون 
ویتصورون. (۵: ۳۲۰ 
الطّباطبائي: اء عليه تما باار. وهو 
مصدريّته للخير الكثير. QOTA)‏ 
عبد المنعم الجمّال : تماظمت قدرة لله, 
وتزايدت عن كلّ شيء, وتارّه سبحانه من ممائلة 
الفلوقین. :۲۸۳۸ 
الحسجازي : تعالی وتماظم. وزادت برکاته 
وخیراته )01:0( 








(تنوير القباس: 10۳( 
الماؤزدي : فيد وجهان: 
أحدهما: معناء تب 





اسم ربك ودام. 

الثاني: أنّ ذكر اسمد ين وتّركة, ترغيًا في مداومة 
Lt :0)‏ 
الطوسي معناء تعاظم وتمال لسم ربك , لاه 
يستحق أن يوصف با لايوصف به أحد. من كونه قديئا 
وإذاء وقادرًا نفسه, وعاما حيًا لنفسه. وغير ذلك . 
GEM)‏ 











۲۱: 


بر ۶۱۱/۵ 


الدّوام والقبات, ومنها بُروك البعير, ويرك الماء, فن 
الماء يكون فيها داما. وفيه وج 
أحدها: دام اه وثبت. 
وثانها: دام الخير عنده. لأنّ البركة وإن كانت من 
البات لكنّها تستعمل في الخير. 
وثالتها: تبارك يعنى علا وأرتفع شأنا لامكانًا . 
Orv:‏ 
أبوڪَيّان : وناسب هنا ذکر مااشتق من البركة 
وهي الم والزيادة؛ إذ جاء ذلك عقب مامت به مل 
المؤمنين, وماآتاهم في دار كرامته من الخسير وزيادته 
ودیومته. ۳.۸ 
کاش بین + قال ابن برّجان : اهّل» من البركة, 
ولايكاد يؤكره جل ذكره إلا عند أمر معجب إلى آخره 
لاتسع العقول وصفه. لل 
لطاب : اء جل له تعالى ما استلات 
التعأنان ‏ الدنيا والآخرة ‏ بنعمه وآلامه, وبركاتد 




















وممناء 


الّازئة من عنده برحمته الواسمة. ويذلك يظهر أن المراد 
باسمه المتبارك هو الرّحمان, المفتتحة به السّورة, 
والبارك: كثرة اخيرات والبركات الصّادرة. 

ED 





لك الى بده أ املك: 3 

أبن عَببّاس : يقول: ذويركة . ويقال: تعالى وتعظّم 
وتقدّس وارتفع , وتيرأ عن الولد والشّريك. 

(تتویر القباس : 6۷۸) 

البرك : «تفاّل» من البرکة. زد 7: 4٩‏ 


27 /العجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


ابن عَطاء : أي ره نجل میم مد 
البركة. 





ا ماري 6:7 
:0 
+ ۹۷:۵ 
الماوّزديٌّ: هو أبلغ من المبارك , لاختصاص الله 
بالقبارك. واشتراك الفلوقين في المبارك. ‏ (44:1) 
الطُوسيّ : يقول الله تعالى طبرا من عظمته وعلٌ 
ی دم فمى (تمار) بأنّه 

الثابت , الذي لم يزل ولايزال. 
وأصل الصّفة من التّبوت من البرك, وهي لوت 

الطائر على الماء. ومنه البرْكة : ثبوت ادير باله. 

وقيل : معناء تعاظم باحق من لم يزل ولايزال.ء وهو 

راجع إلى معنى الَابت الذائم. 
وقيل: المعنى تبارك من نيوت الأعياء به؛ إإذ ولاه 
لبطل کل شيء. لأنّه لايصح شيء سواء إلا مقدوره أو 
لاش تمال هو 

















مقدور مقدورء, الذي هو القدرة, لأنّ 
الخال ها ١‏ 
. - وقيل: إن معناء (تبارَك) لأنّ جميع البّركات منه: إلا 
أنّ هذا المعنى مضتّن في الصّفة غير ممررّح به وإنا 
المصررّح به تعالى باستحقاق القظيم. ‏ (۱۰: 0۷ 
ابن عطيّة : «تفامّل» من البركة . وهي العَريّد في 
اخيرات ,ول سل یره ار (۵: ۱۳۳۷ 
الرطبي قیل: دام فهر الت الذي لاأول 
۲۰۸ 








لوجوده» ولاآخر لدوانه. 









وتقئس وتعالى وتتعاظم» 
له ان والبرکد. .۰ (۳۳:۵) 
أبوالشعود: [قال مثل كلامه في تفسير الآية 
الزابمة وأضاف:] 
وإستادها إلى الوصول للاستشهاد ا في حير الصّلة 
على تمدق مضمونها ...أي تعالى وتماظم بالدّات عن كل 


ماسواء, ذانًا وصفةٌ وفعلًا. الذي بقيضة قدرته التَميرّف 








الكل في كلّ الأمور. (iv‏ 
الگوسي (ar)‏ 
البُرُوسَويّ : [نحو أب الشّمود وأضاف:] 





والمعنى : تعالى وتعاظم بالّات عن كل ماسواه, ذانًا 
رصن وضلا لذي بقبضة قدرته التمرّف الكل في كل 
الأمور, لابقبضة غيره. ۱ 

فيأمر وينهى , ويحلي وينع ٠‏ ويحبى ويميت ويعر 
ویدل, ویفقر ویغنی؛ ویرض وشن , ويُقرّب ویبقد 
ويُمتر ويُررّب وبفرق ويصل, ويكشف ويحجب, إل 
غير ذلك من شؤون الظلمة. وآثار القدرة الإلميّة 
والتاطتة الأزلئية 





والأبديّة. 

وقال بعضهم : البركة :كثرة الخير ودوامه , فنسبتها. 
إلى الله تعالى باعتبار كثرة م يفيض منه على مخلوقائه من 
فنون اخيرات , أي تكائر خير ال 
نعمه وإحساته. كبا قال تعالى : فار 
لاوقا التحل: 148 

وني «الكواشي» معنى (تبارَك) تعالى عن صفات 
. وجیع الستصمل سن «ب رده ویعکسه 
يشعمل على معن أي ثبت ابوت الخير في خزائن 





بيده الملك, وتزايد 

















ادي 
وقال سهل قدّس سرّه: تعاى من تم عن الأباء 
والأولاد والأضداد والأنداد. بيده املك يقلبه بحوله 











هو المبارك على من انقطلع 
إليه أو كان له. أي فإِنَه وارث التي وخليفته وقد 
قيل في حنّه: وبارك عليه. 

شب تعالی وتكائر خير من بقبضته وقدرته 
التتصرّف في الأمور كلها . e‏ 

سيد قُطُب : هذه التسبيحة في مطلع الورة توحي. 
بزيادة بركة الله ومضاعفتها. وتجيد هذه البركة الل 
الفائضة. وذكر (الأك) بجوارها يوحي بفيض هذه 
البركة على هذا الملك, وتجيدها في الكون بعد ميا 
في جناب الذّات الإطيية, 3 


كم 





وهي ترنيمة تتجاوب بها أرجاء الوجود . ويعمر بها 
قلب كل موجود, وهي تطلق من ال الاي في تابه 
الكريم , من الكتاب المكنون , إلى الكون المعلوم . 


:۳۱۳۱ 
السباطّبائي : تبارك التيء: كثرة صدور 
ارات والبرکات عنه. FEA)‏ 


عبد الكريم الخطيب: ممنى (تبارَكَ) أي تمجّد 
وت وكثر خيره وبركته على مخلوقاته . فهو خبر يراد 
به إظهار ماأفاض الله سبحاته على هذا الوجود من خير 
ویرک (۱۵: ۰0 





پر 1۱۳/۵ 


erst) 
تعالى وتعاظم جل شأنه عا سواه‎ 
الكامل الإحاطة. الا الاستيلاء على‎ ٠ 
كل القلوقات . وتكائر خيره وير على جميع خلقه, فهو‎ 
ماحب التَصيرّف التَامَ في الموجودات, على مقتضى‎ 
a ی‎ 














القظی رل ولذا لايجوز استعراله في 
سبحانه وتمای 


tt) 


الوُجوه والتظائر 


الفيروزإباديّ : وقد وردت «البركة» في القرآن 
في أربعة عشر عب 

الأّل: في الكمة التي هي قبلة املین: نی 
> آل‌عمران: ٩0‏ 

القاني: في المطر ذي به حیاة ال 
بن الشتاء ماء ماركا ق:1. 

الثالك: في السلام الذي هو شعار المسلمين: 














قن ر ی ن 
عله وغل إشحق) الصَافًات: .٠١١‏ 





(۱) کنا, والألهر لذي في خزئته. 








أولاد نوع شيخ الرسلید: «َاوع 
افبط پسلام نّا کات 4 هود: 4۸ 
التاع :في الأرض الي هي مقر الادتین: اوق 





الّاسع : في نار موسى ليلة طور سينين أن بورق 
عَنْ في الا > التمل: 8, أي في طلب الثار. 

لماش في 
المارفین هی ین 






الحادي عشر: في المسجد الأقصى الذي هو ميد 
الزسل إلى أعلى جين إل انعنجد نما 14 








الثاني عشي : لي ليلة القدر الي هي موس ار 
والشفران لعاصین والمذنبين إا هل 
ما6 التخان: ۲ 

الالت عشر: في القرآن اي هو أعظم معجزات 
البعر «وهْدًا کر مهارد الأنبياء: .0٠‏ 

الرابع عشر: في المغزل الذي صد لاعلى التميين 
هرب آنزلې مار مهار کا) الؤمنون : ۲۹ أي حيث 
بوجد ار الط 

والبركة معناها تبوت النیر الا في الّي.. 
وااة موضوعة للّروم واتبوت. وقولهتعلی: «لَخَ 
کات من الشتاء وَالرض4 الأعراف: ٩1‏ 
سمي بذلك لتبوت الخير فيه نبوت الماء في ال کة. 











والمبارك: مافيه ذلك الخير. وقوله تما : وها ر 
مُجارَة» الأنبياء: ,0٠‏ تنبيه على مايفيض من السياة 
اجفید. 





ول كان ای له بصدر سن حبیث لا 
وعلى وجه لايُحصى ولايحصر. قيل لكل مايشاهد منه 

2 غير محسوسة: هو مبارك, وفيد بركة. وإلى هذه 
الزّيادة أشير بها روي : «لاينقص مال من صدقة». 

لاإلى التسقصان الفسوس. حسيث ماقال بعض 
الملاحدة المناسرين» حيث فيل له ذلك فقال له: بيني 
وبينك الميزان, على أنّ عمّي وكان من أكابر الصّالمين 
أخيرني :أنه كال كد من العام ,ثم أخرج مه لا 
بم إنّه كاله ثانيٌ عند التقل إلى المازل» فوجده ام ينقص 
شي من الكيل الّل. (بصاثر ذوي الشمیوز ۲: 4۲۰۸ 








الأصول اللغويّة 
الأصل في هذه المادّة عند ابن فارس «البات» 

وتترّع منه فروع يقارب بعضها بمضًا. 
وييدو أن الأصل فيها هو «صدر البمير» ومنه 
اشتقت سائر المعاني يقال: أبركتٌ الجمل فبرّك, أي 
تبت على صدره» وا 
تجاوز هذا المعنى إلى كل 
الإبل, لأنها تسرب اماء م ترك في التين. 
ويقال: الوك , لنوء من أنواء الجو: 
لاتسقط حت يكون فيها يوم وليا 








0 النقاسس سقط في الأصل. 


من فد برده ونظرم. 

ولدلالة «البرك» علی الّبات نشأً منه القبات, 
ولاسیما ق الحرب» ومنه: العُركان واليركة . واليرك: 
الصّهاريج في طريق با الإبل تيرك 
عندها لش 

كبا نشا منه الجهد . يقال : أبرَك القرس 
اجتهد. وكذلك العلوّء وهو أحد معاني تسبارك ألله. أي 








أي 











تعالی على کل ش 

ونشأ منه أيضًا الزيادة. وهي البركة, واستعمل 
منها المبارك , والتبريك » قول: بارك الله لك , ويقال لذي 
اجه رل لبركتها. 


ومنه: بر الشحاب: أ بالطر, ویقال لا 
الحلوب: البرك . والجّروك من النساء: التي تتزوّج ولا 
ولد كبير, فهي مبروكة فی زواجها وقتعالزجال پم 
اد» فیتال: هذا آمر 
لايبرك عليه إذا تفاقم واشت ولل منه قوهم: ابترك 
اژرجل في الآخر إذا اجتهد في فته 










ونشأ منه أيضًا: املال والمظمة في وصف اله تعالى 
به. هكذا ينبغي أن رب المعاني وتفرع بعضها من 
بعضء والله أعلم. 


الآ تبارق اله رب > 
الأعراف: ٤ه‏ 


٩۱۵/۵ بر‎ 





»د وَوَتهاكَ الى لَهُ ُلك الشلوات وَالآضٍ 
میاه الرخرف: مم 
انملك وَعُوَ على كل 

١ الملك:‎ 








ذى الجَلَالٍ وَالْكْرَام» 
این 7 
یلاحظ أُوَلًا: أن هذه الآيات كلها عدا الأخيرة - 
ومدح لله تعالى بلفظ (تَارَكَ) . وهذا اللفظ عنتصٌ 





بتفديس الله وتبجيله , لايشاركه فيه أحد . وقد أثنى الله 
على نفسه بهذا اللفظ عند مواقف عظيمة , وهي: 

خلى التماوات والأرض والكواكب في(1). وخلق 
الإنسان في (1). وتغزيل القرآن عل اليف في (90. 
ومشيئته في خلق جنات ذات أنهبار وقصور في (4), 
وجعل البروج والتراج واثقم المنير في التباء في (8), 
وجمل الأرض قرارًا والتمء بنا. وحسن تصویر البشر 
ورزقهم من الطّييات في (1), وملك التّماوات والأرض 





7 /المعجم في فقه لغة القرأ 





6 


ومان 





ی (۰۷ ومطلق اللك فی (4۸. 
أله تعالى أنى على اسمه في الأخيرة ب انظ 
(تاركَ) أيضًاء وقد جاء اسه بدل ذاته, كما جاء 





«وجهه» وغیره في آيات, أو أن (تََاركَ) فيها جاء بعنى 
البركة, أي اسمه عرف ولكنه تعالى أمر عباده بمدح 
اسمه بلفظ (سُبْحَانَ) في أربعة مواضع من القرآن الكرم: 

سیخ بائم 





مارد 








الواقعة : ٤۷و1‏ وا لحا : 0۲ الأنبياء: 6٠‏ 


اشم رَبْكَ الآغلنى» الأعى: ١‏ 
















57 وَوَلِسَلَيِئنَ اليم عَاسِئَةٌ ی بانرو ال عيرم رات ین نام وَالْآْضٍ» الأعراف:‎ ١ 








.يلاحظ أوَلا: أنّ بركة الله ثملت في هذه الآيات 
جميع المخلوقات , سواء الكائنات المية منها أم الجبادات» 





أدنوح وذرَيّته (01. 
ب -إبراهير وذرّيّته (4) و(8؟). 
چ -عیسی بن مر (۱۳. 
د من في النار ومن حوها ,)١(‏ وف ذلك آقوال: 
-١‏ في الثار لله» وحوها موسى. 
ا فيها نورالله أو قدرته وسلطاته. وحوها مومىا: 
"د فيها الملاتكة. وحوفا موسى. 
4 فيها موسى , وحوها الملائكة. 
6 البركة للنّار, وحوطا موسي . استنادًً إلى قراءة 
بن کمب (بورکت التّار ومن حوها). 
وأشهرها القول الرَابع. وهو اختيارنا هنا في 
التصوص. 
۲ التبات: 








شجرة اليتون (03. 
#دالماءة 

آالطر (۱۵), 

ب -ماء المطر والأتهار(؟). 
٤‏ الجماد: 

أالأرض مطلقًا (5). 


٩۱۷/۵ بر‎ 


ب - آرض لام (۳) و(4) و(ه) و( و( 
ج -أرض ایور (۱۸). 

د-القرآن )٩(‏ و(۱۰) و(۱۱). 

ه_البيت الحرام (015. 





۵ -اسم معنی: 

رل (0۸. 

ب الحیة (۱۷. 

ج ليلة القدر (005. 

ثانيًا: كا أن (تبارك) في الجسموعة (أ) ببعنى نوع 
خاصٌ من التبجيل والتقديس قد اختصٌّ بالله تعالى. 
كذلك اختصّت (البركة) في اجموعة (ب) بالله, لأنّه هو 
الذي يبارك الأشياء والأشخاص . والبركة فيها جاءت 
بصنم الول وصمًا لما ذكر, والفاعل هو الله. وقد 
سح به ی (۱۳: جلى ماک اكت , 
رکذ في (]] إلى (۸, حیت جاء فی (ا 








نا : جامت أفمال هه الدة ف ایمموعة () من 





التقاعل لازمة . وفي المجموعة (ب) من المفاعلة متعدّية؛ 
تا تفسها -معلومة وجهولة. حسب ماذکر - وب 
کیا فی (۳) و (0) و(1) و(۰0۷ آو باعلی) كبا في (4. 
ولتت في هذا الاختلاف واش أعلم أن ماتعدى بافي) 
و(على) فيه البركة أشدّ وأعظم. 

ربا : لقد ج 








ابر کاتي). والمعنی واحد. 


2 


بزو سد 


پ رم 








واليم: ثمر الأراك , وشبهه من الأشجار. 

ورف بکذا: آي جرت من را ون الم 
وأبرمني فلان إبرامًا. أي أضجئرني. 

والإبسرام: إحكام التي 
امک 


وأبرنث لاس 





والهرام: جح البَْة, وهو ور من حجر. 





والبّريم: شيط يُظَم فيه دَه المرأة على 
تون 
واليّرّم: قنان صفار من ابمبال, الواحدة: بر 





ني جبال زمل» فافیم 
والم: کل ذي لونید. 


ان , وتان .في سورة مکی 


والتضر بن بري :کانمن سادات جر 
۷۲:۸ 
ول العرب : هؤلاء بر قوم , أي لفيفهم من كل 
لون. [ استشهد بشمر] 
لقع ابرم : سبوب اليستب إذا زادّث على 
المع أمثال رؤوس الَو 
وشد عن هذه الأسول: البرام, وهو القراد الكبير. 
بقول المرب : «هو أرق من برام» وكذلك : الم ؛ وهي 
القر. (ابن فارس ۱: ۲۳۳( 
أبوعمر والقسيبانيَ: أبرم الطَلحٌ, وذلك أؤل 
مایخرج فرند. (ابن فارس :١‏ 0008 
لماح , واحدته برّمة 
(الأزهَري ۲۲۲:۱۵) 
1 : شو لنا من بَرييها. أي من 
الكبد والشنام. [تماستعهد بشمر] 
(الأزهَري 05١116‏ 





ین فایس ۱: ۲۳۲ 











51٠١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن. 

المُبرم: النَتَ المديث الذي بدت القاس 
الافائدة فيها ولاممنى لماء أُخذ من 
ني اليم . وهو ثمر الأراك. لاطعم لد 





ولاحلاوة ولا موضة؛ ولامعنى له. 
(لارهري ۲۲۱:۱۵) 
یقال: اش نا من ریت ي من الید ولشام, 
بقدان طول وان بنیط و غیره؛ تيا بذلك لبياض 
الشنام وسوادالکبد. وهی ۱۸۷۰:۵) 
ار أو الله : يََْم التَجَار. 


(أبن منظور 17: 48) 





:مه | 


أبورَّيْد: يقال: هذه عنم يريم إذا لط بين الضّأن 
البيض والتود. وإذا الّونان من شي واحد فهو آیظاٌ 
۳۸ 





بازلة «لرمهالذي لابدخل لمع 
القوم في امير ء ويأكل معهم من ممه 
(الأزهّري ۲۲۱:۱۵) 
فيه ألو ده ارت 
(لارمري 21١:18‏ 
البَريم: الحكل المفتول , يكون فيه لونان , وربًا شدّته 
المرأة على وسطها ومَضّدها. (المَوهَريٌ ۵: 6۱۸۷۰ 
تقول: او نا من بریتتهء اي من الکید والشنام. 
والترم: اتیع من اف ال شي؟ نت به 
المرأة وسطهاء متظّم > 
ي : البريوان: الجيشان . عرّب وعبجم. 
وال تم الیل غلای الم ۳۳۰۰ 








(اين فیس (۱: 4۳۳۲ 





ابن الأعرا 





البّريم: خيطان يكونان من لونين. 





والبّريم: ضوء الشّمس مع بقبّة سواد الآيل. 
وا التطیع من الغنم من ضأن ویفزی. 
والبّريم: ثوب فيه َرَ وا 
والبريم: شيط يُفل على طاقين. 
یقال: ره برد 
ابرم اي بُسوي لاعتم وتا . 

1 (الأزهري ۱۱۱6 





رم الیل 

اه من اطلح: ماأخلف بعد ال وهو ِبّه 
اللوبيا. (الأزمَري ۱۰: 4۲۲ 

ابن اكيت : في قوله. 

#والبائمات بشعطي عَللة اماه 

لدم : يريد الهرام. 


يقالا بُمَة وبُرّم . إذا كن قليلًا. فإذا كن كثيرًا. فهي 
بم مثل: رف , وحُرْف , ثم استشهد بشعر] 
اليم : مر الأراك. فإذا درك فهو مرد وإذا او 





فهو كات وریز 
والبُرام: القّراد, وهو القزشام. 
ولم :الكل الُذاب. (الأَزمَريٌ 011:16 
الم :الجر والبّم: المصدر. 
وال ذي لایدخل م القوم ف یر 
والبرم: بزم الیضاه: وهي هل دطرجة, ورنة 
كلّ العضاء صفراء لفط تأتي بیضاء. ویقال: رم 
الَلّم لیب الوم ریگا.  .‏ (اصلاح النطی: 4۰۱ 
الديستوري: آبرم ابل: جمله طاقین» ‏ 








فتلد (اين سیدة ۱۰: 4۲۷۱ 
تَغلب: الرام: هي انقدور, الواحدة: بر 
ولاتقل: قدور پرام. (ذیل الفصیح: 4) 
والبرّم: حَبَ الينب إذا كان فوق الد وقد رم 
الكَرْم. (اين منظور ۱۲: 44۳ 
این دید الم الذي لاباخد فق الییر؛ 
والبجمع : الأبرام ؛ وهو عيب 


يرم ورجمال أبرام. وضده یسم ورجال 





وا والجمع: يرم ويم ويرام : قدور من حجيااة 


معروفة. [ثم استعهد بشعر] 


والهُرام: القراد. م استشهد بشم | 
وأَبرَمْتُ الأمر إبرامًاء |ذا آحکنتّه, وأبرمت ال 
فهو میرم 
والإبرام: خلاف التقض , وفي التغزيل : آم أَْمُوا 
» الرغرف: 3/1 


یبرم من صوف أبيض وأسود, يلد 








يُدفع به المين. 





إذا كان فيه خلطين ضأن ومعزى. 
فهو بريمء مثل البياض والسّواد 
(۲۳:۱) 


ب‌رم/1۲۱ 


قال زهير: 
اليدان وجدقا 
على كل حال من سحیل وم 
فالتحیل: خلاف مر الدید الفتل 
والشحيل: الخو . 
وقالت یل الا خی 
يأأتها سیم اي رأسه 
من أهل المسجاز يرا 
البَريم هاهنا: خلطان من ضأن ومُغز, وكل لونين. 
اختلطا فهها ريم , وأكثر مايخصٌ بذلك الحبل إذاكان فيه 





Moos) 












(e: NE 
إين الأنباريّ : فلان يرم المرم: الققيل الذي‎ 
كأيه يقتطع من الذين يبالسهم شيئًاء من استثقالهم‎ 


إياء. بغزلةٍ«المُبرِم» الذي يقعلع حجارة البرام من 








جبلها (الأزمَري 073136 
الصّاجِب: البّم: الذي لايدخل مع القوم في 
اير وهي ا 
والّذي لاتصبر صلى النوائب. والّذي لايبتاع 


هي تین ین الإضعتين. 





وا در من حجا 
ده الجارية ی وسطها رز 





ويتيرمون على أحقاهم. 





والبّرهان: التوعان من كلّ ذي خِلْطّين, كسواد 
اليل ويياض النهار. وكذلك المع مع الإ 





تم 





مره ورچتل 


لام اند انم بر 
ويزمة: من أسماء جبال بني ملم 
وبّريمة: اسم راع» في قول الرَاعي. 
#وأطيح راعينا ةو 
والبّم: الكضل . ولیس بت 
قيل فيها: إذا درت الأقاح 
er)‏ 
تا الذي لايدخل مع الوم ف لیر , 
وهو ذم؛ وجمه: برام.[م استشهد بشم]] 
ویقال: کان رجل برا فجاء إلى امرأته وهي تأكل 
بَضعتين , فقالت له امرأتنه: 





















با قرو فأرسلتها ملا. ۲۰:۱ 
ریمخ فد ونان Ae)‏ 
البّريم: الخيّط فيه سواد وبياضٌ, ويقال للقطيع من 

الغ إذأكان فيد معز (or:‏ 

إذا أحكه . والأصل. 





هر :نت الم 
َمل , إذا كان ذاطاة 

ْم بالتحريك : مصدر قولك: يرم به 
ا ۷ . وتهرّم به مثله. وأسرّمّه. أي أملّه 


(YY :10) 





والرّم :اي لایدخل مع القوم في لير . 
والججمع : أبرام. وقال7". 
»ولابرمًا دی تساه يرس © 





را وه آي هو یرم و کل مع ذلك 


مر لیضاه. الواحدة: بر .وم 
الیضاه صفراء رش 
أطيب الم ریا 











ولمم والبرم: المجل الذي جع بين سفتولین 
فتلا با واحد). مثل ما من وسخیوء وعشل 





اهم من القياب: امفتول اقل طاقين, ومنه متي 
الم وهو جنس من اياب 





والبرام بالكسر: جمع بَْة, وهي ار 
والرام الم لاد 

ار فارسي معزب. 
بم: حل فيه لونان أسود وأببيض» وكذلك 


الجر الكاذب أيضًا . وهو 


(ه: ۸9 












(ان مظور ۱۲: +6 
ذالباء والراء والميم يدل على أريعة 
رالغرض به . واختلاف اللُونين, 


فأما الأوّل قال أبوزياد: امَارم: مفازل ضِخام ترم 
علها المرأهٌ اه وهي من الكمُر. ويقال: أبرَئكٌ 
امل إذا وَالُبرَم: المَزْل, وهو ضِدّ 
الشحيل؛ وذلك أن ابرم ملى طاقين مول 
والتحیل على طاتي واحلٍ. 


وما الغرض فيقولون: بَرِمْتُ بالأمر: عَسِيِتُ به, 





وأبرّمني: أعياني, قال [أبوزياد]: ويقولون: أرجو أن 
لاأيرم بالسؤال عن كذاء أي لاأعيا. [م استعهد بشعر] 
ويقال: أبرمني إبراما. [: 





بشعر] 
قال أبوزياد: ولذلك ستي الضّبح أوّل مايبدو ري 
لاختلاط بياضه بسواد اليل . [#استشهد بشعر] 


پ‌رم ۱۲۳ 
والأصل الّبع:البرّم» وأطیجا ریا بر السلم. 
وأخبئها ريا بم الوط » وهي يبضاء كبرت ال 


قال آبوزیاد: الب 








)۲۳۱:۱( 

أبوجلال: الفرق بين إحكام الّيء وإبرامه: أن 
إبرامه: تقويته, وأصله في تقوية المبل. وهو في غيره. 
مستمار. 

القسرق سين الإسرام وال ریب: آن ال رب شدّة 
العقد . يقال : أرب العقد , إذا جمل عقدا فوق عقد. وهو 
خلاف النَشْط . يقال: نقطه, إذا عقّده بأنتُوطة, وهو 
عقد ضعيف. وأربه, إذا أحكم عَقْده 
لبو 

أن أبسيدة : البّم: الذي لايدخل مع القوم في 
كبيس . واججمع : أبرام. 

با نب مرا من قول أُسَْحة. أو 





عَمرِو بن الإطنابة: 

إن ترذ حزيي تلاي ف خی تلو ولا یرت 
فإله عى بالرمة الم واهاء ال 
وقد يجوز أن بوث على سمنى المَين. والشفس» 








٠‏ وهي ثل ر القميص» أو 





54 /المعجم فى 
وترمة الم أطيَبُْ اليم رينا. وهي صَفْراء ول . 





الفة القرآن.... جه 





وقد تكون البرَمة للأراك. 





ابا 


والبّريم: القطيع من 


الضّأن, والممّر. 
والبريم: الدّمعُ مع الايد 


وترم القوم : هم 











ان من ابا ,ود رَد 
جارت, لمعب ويرام 









وقیل الت الحديث , من الم وهو ار 
الأراك. 


والتَعْم: المَتلّه. وخصّ بعضّهم به له اشجار 








وأبرّم: موضع. وقيل: نَبْتُ, صقل به سيبويه, 
وفشرء الشيرافي: 
ویرام: موضع. [ استشجد بشمر] ‏ (۲۷۳:۱۰) 
الرا : إحكام الأمر. قال تتعالى: مخ 


ابروا اد 






زر 
إبرام الحسبل , وهو ترديد فَثْله. [م استشهد بشس] 

والرم: الم اي الفتول فا 
بره فَرم, وهذا قيل للبخيل الذي لايدخل في 
الميسر: يرم كما يقال للبخيل : مغلول اليد. 











_صٍ سس بر 







ویقال فن یأکل قرتین قرتی: یرم لشة میتاوله 
بعضه على بعض. 
ول كان الهريم من لحل قد يكون ذا لونين, سمي 


کل ذي لونين به, من جنس مختلط , سود وأبیض, 


۱ 
يّ: أنا بم بهذا الأمر. وقد بَرِمت به. 
وشبط ميرم وفلان يرم مافيه كرّمٌ؛ وفي الحسديثه 
«ألبرامٌ بنو الممبيرة». 

ومن الجاز: أبرّمَ الأمرء وأمر رم٠‏ ورم فلان, 
جنه إذا لم شضره. [استشهد پشعر] 

وهوبَرِم الأسان: المي . وأمرٌ تحیل وت 


وقال رُؤية: 





ات صادي آثره مه 
أمْسَمُهِ أم الشحيل أَمْصّمُه 
والأصل: لبط السّحيل , وهو ماكان طاقًا واحدا. 
ور طاقان قتلان حي يصيرا واحد) 
(أساس البلاغة: 053 
من استمع إلى حديث قوم وهم له كارهون صب في 
أذنيه الآنك يوم القيامة. 
وروي: «ملاً الله مسامعه من اليرّم»؛ وروي: «ملاً 





الكل الاب (الفائق 00:١‏ 

ي البّرّم: الذي لايدخل مع القوم في 
اليير؛ ولايتحتل غرمًا لإصلاح حال. ‏ (0145:1) 
قوم: نت الامر, آي أحکند. ارم یل 
:۳۸ 





[ذا ضرف 
أبن الأثير : فيه: دمن استمع إلى حديث قوم وهم 
یه امه هو ال الذاب. 








؛ وهو هوء يزيادة الياء. وقيل: 








ف ذجي : «كرامٌ هر رام لبم 
الام . واحدهم: برَم بنتح الرّاء. وهو في الأصل : الذي 
ابل مع القوم في الي , و! 

اومن حدیث عمرو بن معدي كرب: «قال لشمر: 
برام بنو الُميرة؟ قال: ولم؟ قال. فیم فا قرو 
غار كوس وور وكمب» فقال عمر: إن في ذلك لاء 

الزس: مایق ق ال من مره وا 
عظیمة من الط (۱, والکمب: قطمة من الشفن. 

وف حديث خزية السَلميّ : وأيتتت العّمة وسقطت 
هي رَه الح وجمعها: رم يعني آتها طت 
من أغصانها للجدذب. 

وني حديث الدّعاء: «التلام صليك شیر مدع 
رنه هو مصدر یرب الکسر رم رن باتحريك ذا 


یه وت 

















وقي جد 


مطلفًا. وجمعها: يرام وهي في الأصل المتشّذة من الحجر 


الجين. 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 





المعروف با ميجاز والبن . وقد تكرّرت في الحديث. 
AN:‏ 








جوم ایمضاه, و 





اوقد يرم به 


ابم كمحبين, وحَبّ السب إذا كان مثل وس 








واو لنا من بَريَيها, أي كيدها وسَتامها يُقدَانَ 
طول يان يط أو غيره. ميا لبياض الام وسواد 
الکید 

والعمَة بالط 
وكصُيرّد وجبال. 

وکتحین: صانها و 2 
المبال, والثقیل که یقعطع من جلساله شیا. وال 






السدیت. 





ویهام: اسم, وکسحاب وقطام: موضع. وج : 
WA:‏ 
م المّل, إذا أحكّم فتله. ومنه 











وبرتث هي آحکنه نیم 
ارم التيء ورم 

وفي الدّعاء: «يامدير الإبرام والتقض». الإبرام في 
الأصل: فتل المبل, والتقض بالسّاد المجمة نقیضه, 
والكلام استمارة, 

وللراد تديير أمور العام صلل ماتقعفيه كع 
البالغة من الإيقاء والإفناء. والإعزاز والإذلال. 
والتّقوية والإضعاف . وغير ذلك. 
والبُرْمة: القبذر من الحجر, والجمع: رم کم 
رف وپام ککتاب. 
مجع اللغة: أبرم امكل : جمله طاقين, ثم فتله. 
وأبرّم الأمرّ: استعمال ايء بمنى أحكة ؛ فيي 
he»‏ 





وبر 








QUN 


مرم وهم ېرمون 





وینطون من یقول: رم فلان شاريئه , ويقولون :إن 
رم صامية؛ ويسرون أنّ الصّواب هو: قَعَلّ 






والحقيقة هي أنّ كلا الفعلين يرم ول فصیح. 
وسظم المد الماتية فصيح أو له صلة بالتُصحى من 
قريب أو بعيد. 

وأنا أرى أن تُْيل على استعمال الكليات القصيحة. 
التي تستعملها العامة أكثر من إقبائنا على استعيال 
۳ الفصيحةء الي لم تسرب في اللغة السائية, 
اب العاثة إلى الأصحى, بدلا من أن تدب 





بر أو اليزال: جاء في الجلّد التّاسع من مجموعة. 


بم / لاغ 





ها بستة ألفاظ 
امضارة. بجع ال امریة باناهرة, ووافق علیها 
مؤتر الجمع . بالاشتراك مع المجمع الدلميّ المراقي في 
ابملسة النامسة للموقر؛ بتاریغ 4 شباط ۷ وف 
المادة رقم )٠١(‏ أن المؤتر وافق على أن إلى على 
الفستّاحة بأدان ای لاخسراج السدادات مسن 
الرّجاجات ,اسم البرية أو البزال. 
وعندما ظهرت الطبعة الثانية من المعجم الوسيط, 
عام ۰۱۹۷۲ كرت فيها الي واليزال دون أن يقال: 
با مممیتان. وذکرت فا ما کلمتان مسترادفتان, 
هرابرد والیزال )00( 
مود شیت : ۱ لبم ال با فده وم 
اليم : أحكة 
ب ترم ايء بَرَمًا: سيئمه وّجر بد فهو يَرم. 
اج -الإبرام : إحكام الأمر. 
ذات لولب معدقي؛ تتستعمل في 
القلب. وني نزع الشتادة من القارورة. 
أو نبات يعيش في الب واليحر. 
مان یط في الب والبحر. 
يدر من المجارةء جعها: يرم ووم 













ام 
ز- الیرم رل جمه: 7 
۲- إيسرام المكم: تصديقه» وإبرام شروط 
المعاهدة: إحكامها. وإبرام المماهدة: التصديق عليها. 








ب - البّرهة: أداة ذات لولب معدي سن أدوات 


۸ /العجم ق فقه لقة القرآن... ج 5 


الحدادين والتجَارين في | 
ج - البَمائَ: طائرة برمائية: تتستعمل في لب 

والبحر» جنود برمائيّون: يقاتلون في البرّ والبحر. 

قِدْرٌ من الحجارة يستعمله الجسنود في 








د ال 
معسكرات العراء. 
ه_الميرم: اليفزل , وآلة لليرْم من آلات الجا رين 
والمدادین فی معامل امیش Ur)‏ 
يّ؛ الظاهر أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو: الإحكام بالغتل , وخلط الجنسين, ونظيرهما. 
ولييس مطلق الإحكام ولامطلق القثل مفهومًا ها. 
وأا الصّجمّر والميّ هما من آثار القثل دات‌جویل. 
والاطواء بشيء. وهذا لمفهوم أمع من أن يكو ّل 
أمرين محسوسين أو ممقولين, فيشمل انفتال اسيل ». 
والتواء اور والظلمة. واعلواء السم كينو ا كر دشي 
توجبان الجر والتأم. 

وأا رهرة العضاء فلملٌ الإطلاق بمناسبة التوائها أو 
إحكانها. 








۲0:۱ 


النُصوص التفسيريّة 





موا آنا إن مون الآخرف: 71 

ابن عبّاس : آحکوا أمرًا في شأن متد. فإنًا 

مبرمون أيرًا بهلاكهم . 
مُجاهد : يجمعون, إن كادوا شرا كنا مثله . 

ری ۰۰:۲۰ 

قتا5ة: أم أجموا آمرا إن سممون عل الجسزاء 

بالعت. ارسي 01413 


(تویرالقباس: 46۱1 








ال : آمقضوا مرف قاضون علیم بالمذاب. 
(الر ی ۱۸:۱1 


کون لا 





يسقول تعالى ذكرء: أم أبرم هؤلاء 


المشركون من قريش أمرًا فأحكنوه يكيدون به الم 
الذي جنناهم به. فإنَا مكون هم مايغزيهم ويذطم من 
التكال. 


۰۰ :۲۵( 

أي أم أحكوا عند أنفسهم أمرًا من كيد أو 
کون جازاتهم کید بکیدهم 
(: 4۲۰ 





الهَرَويّ : أي مُمكون أمرا يزيل كيدهم. 
):001 
الوس : أي أججموا على التكذيب, أي عزموا 
عليه, فإِنَا جممون على الجزاء م بالتعذيب » وهو قول: 
قتادة. 
ويكون ذلك على وجه الازه 
عليه تعالى, ومثله 
التوری: 4۰ 
وقیل: معنءم حکوا أمرًا في المخالفة, فإنًا مكون 
أمرًا في الججازاة.. ۱۸:۹ 
ان أي فنا مكو نصيره وحمايته. 
والإرام: أن تجمع خيطين ثم تقتلهم| فلا متقًا. والبرم: 
خبط فيه لوتان. 














(e :0) 








ي: أي بل أحكموا أمرا في كيد عند ل 
والکر به مُغِمُونَ» أي کون ما نی جازاتهم. 
(۵: ۵۷) 

۶ والخازن (5:- 014 

ونعوء ار الرازي (۲۷: ۲۲۸), والنّيسابوريّ 
)04:0( 

أبوالفوح: إتهم عزموا على الكفر» ونحن عزمنا 
على عقابهم. والعزم بماز في حدق الله تعالى, فيفر 
بالإرادة. 

أ في الزواج فيستعمل الفظا ْم ويرام . الم 
في اللغة : الإسكام , يقال : أبرَمثُ عزمي وصمّمته. 

وممنى الآية أئّهم بالغوا في المعصية , فنبالغ نحن أيضًا 
في عذابهم. 7 ۱:۱۷ 
٠‏ الُرطّبَ: ابروا أحكوا. والإبرام: الإحكام” 
أبرمتُ الشيء: أسكئه. وأرم افتال, إذا که ال 
وهو الفتل التاني؛ والأوّل سحيل . دی با 











مسرا مر شرا الهم لمهم لوا لا اي 
العقاب. MANY‏ 
نحوه آبوحیّان (۸: 6)» وامجازي (۲۵: 6۸ 
الشريني: أي أحكم كفار مة أ ي في المكر 
برسول ا . 
ات من میم و4 ی عکود اف 
بحازاتهم , أي مبرمون كيدنا با آرموا کیدهم. کقوله 








پ‌رم/ 1۲۹ 


تمال: يُرِيدُونَ كَيدًا فَالْدِنَكَدَُواهُمْ 
الْحَكِيدُونَ» الطّور: ؟4. 

البرُوسَويٌ : الإيرام: إحكام الأمر, وأصله: من 
إيرام الحبّل » وهو ترد يد فتله. 

وهو كلام مبتدأء و(أم) منقطعة ومافيها من معن 
«بل» للانتقال من توبيخ أهل الثار إلى حكاية جناية 
هؤلاء, والهمزة للإتكار. 

فإن أريد بالإبرام: الإسكام حقيقةٌ فهي لإنكار 
الوقوع واستبعاده. وإن أريد الإحكام صورةً؛ فهي 
لإنكار الواقع واستقباحه. 

أي أبرم وأحكم مشركو مكة أمرًا من كيدهم 
تتكرهم برسول ال انا رون كيدنا حقيقة 
لاه رف شون بهم حقيقةٌ كبا أبرموا كيدهم 
ينؤزة“كقوله تعالى : آم يُرِيدُونَ كيدا فالْذِينَ قروا 
م الْسسَكِيدَون» الطور: 41, وكانوا يستناجون في 
أنديتهم ويتشاورون في مور 

قال في «فتح الرحمان»: كبا فعلوا في اجتاعهم عل 
قله ا ق دار التّدوة إلى غير ذلك. ‏ (14:8) 

و اس 0 

المَراغيَ : أي بل هم توف را بالباطل 
پوجوه من امیل والکر, فکادهم له تعالی ورد عليهم 
سوء کیدهم.پتخلیدهم نالا مبینفی با 

وتماری ذله أحکوا کید اي ولا مکون 
خم کیداء قاله جاجد وقتادة وابن رند 

وتو اليةقوله: توا مک و 
وم لایشفزون» اشمل: ۰۰. وقوله: یی 





ولام 














لوا هم العکیشرن» اللور: ۸۲ 
(۲۵: ۱۱۱ 
تا وقزرا وأحکوا, 


۳۱:۵ 








الإحكام , و(أم) منقطمة. 

عبد الكريم الخطيب: هو إضراب عن هذا 
المتطاب الذي وُه إلهم. والذي كان من شأنه أن 
يحدث هم ذكرًا. وأن ينقادوا للحقّ ويُذعنوا له. 

وأا وم يكن هم من هذا الحديث عبرة وعظة . فقد 
كان من التُدبير الحكيم أن يطوي عنهم هذا الحديث, 
وأن يواججهوا بهذا الواقع الذي هم فيه. وهو أنهم قل 
أبرموا أمرهم وأحكدوه على هذا الصّلال, وافيا ليد 
قد أحكم أمره, على أن يأخذ المرمين جرهم .أ 

وف هذا وعيد م بما سيلقون من عذ اب لیم وم 


لاني مول عن مول شيئًاء ولاهم يترون . 


AYE) 





69:۱ 
عبد المنعم الجتال: (آم) منقطمة من «بل» 





أتقن , وأبرم العقد: أمضاء, وأبرم الأمر : أحكم تدبيره. 
AN:‏ 

القوي : أي يعكون أمرهم ويتستكون بأيٍ 
وسيلة مكنة في تحكيم أعباهم وأفكارهم الباطلة؛ بفتل 








يمم وزم الى ود یکرت 
الرخرف: E: .4٠‏ 
3 4 
الأصول اللغويّة 
رم هو ال و 





الخيط المفتول من لونين, ثم ممم في كل ذي خلطين, 
يقال: ثوب بريم, إذاكان فيه قرّ وكتّان. وم برع إذا 
خلط فيه بين ضأن ومعرّى؛ أي بسين الطتأن الببيض 
والسّود. ويقال للجيش: بريم أيضّاء لما تلوح فيه ألوان 
شعائر القبائل . يقال : هؤلاء بريم قوم » أي لفيفهم من كل 








یزور : الکید والشنام سود ال ریاض اشنا 
ایقال: اهو لنا من بَريَها. 

وال آیضا: خيط يلم فيه َو فتشده المرأة 
عل حَفْوها, وكذا خيط ّم من صوف أبيض وأسود, 
يش على أحقاء الضبیان, دقع به السین. ول 
خلیط المع وا 


وکذا الاء اْذي بالط غیره 
ويُطلق على سير تناط عليه امن 








n a 
والمة: القثرمن الحجرء فكأ حجره رم رانا‎ 
رنشأ من الفتل الشّدٌ والاحکام؛ یسقال: آبرمت‎ 
الأمرّ, أي أحكئه , ويرم القَرّ ينهم أي تب‎ 
واستحكم.‎ 
ونشأ منه التأم أ‎ 





يقال: يرم بالأمر يَرَمَاء 





٠‏ فهو يرم . وأبرمه فلان إيرامًا أي أملّه وأضجتره. 








ومنه :رم ي بجتي الم وهي شرة 
الهضاء, وثمره لاطعم له. وشيّهوا به النتّ الحديث الذي 
يضجر النّاس بأحاديث لافائدة فيها ولاممنى, يخلط 
بعضها يعض » ويكون كلا عليهم . وهو 
الذي لايدخل مع القوم في امير وهو الجزور التي كان 
أهل الجاهليّة يتقامرون عليها ‏ ويأكل معهم من لحمه, 
وهو ذم عندهم, وف الفل: قرو ي هو یرم 





ويأكل مع ذلك بضعتين بضعتين. 

والُرام: اراد الكبير وهو ضعرب من الحشرات» 
يتطقل على الميوانات, فيمتصٌ دمها. ويكون كَأَنِ 
عليهاءكيا یکن لکلا عل أصحابه. 

ومن اماز: الم السبح, لاختلاط بیاضه سواد 
اليل 

۲- ولل بيرم الجار. أي عتلته التي يقب بها 
المنشب, من الم والفتل إذ كان التجار قديًا يديره 


بیده و بسیر یرجه بهاءویقوم مها سراژا وتکراژا 





وتلحق ياء «مَيمّل» غالبا بألفاظ تدلّ على الكثرة 








والقدَة وماهمناها. مثل: عيلم وهیکل وصیید وعیبل 
وهلم را ولاق هرم واستعياله يدل عل 
هذا المعنى. 


ولمله أعجمي أيضًاء كبا ذهب إليه الجواليق. 
وقارسيٌ الأصل خاصّة ,كبا صرح به اجو 
على غرار ألفاظ ألحقت بهذا الوزن مثل: بيدق وقيصعر. 






بر م/1۳۱ 
ولابيعد أن يكون معرّب لفظ «يزما» الفارسيّ, أي 
المثّقب, فهو يضارعه ممق ويكاد يقاربه لفظًا. 
الاستعمال القرآني 


ورد لفظان من هذه المادّة فى آية واحدة: 
ام توا را ام الرخرف: ولا 
بلاحظ ون هذه الایة جامت ضمن آیات 





متفرّقة من سورة الرّخرف المكية, وهي تنحي باللامة 





لوفكم ۸-١‏ #انكفات التورة إلى سرد الثمم التي 
نها اف علیم نی الایات ١ 06 - ٩(‏ وذكر المواعظ 
الغ واليراهيين على توحيد الله سب لغب 
والتهیب , من قوله: وا ق 
الشنواتٍ وَالْآَْضُ 4 ال قوله: شا السی یا 
میرن 

ورجمت التورةعود على بده بلومهم وعذلهم في 
لیات (۱۵- ۲۲): وذلك من قوله: (وَجَعلُوا 
دوز ال و على أنَارِجِم مُهتدُون» ثم 
عتمت الوم للأمم الشالفة, و 

















بالأكر منهم قوم 
إبراهيم وعيسى» فبيّنت ماأصابهم من الثواب والعذاب 





ثم عادت أيضًا إلى لومهم في الآيات (14- 41 


3 





4 
وقد تشابكت الأمور 





في هذه الّورة على الشرکین 
بلومهم وذكر ماأتم الله عليهم وسترد البير لمم کا 
تصدرّت الشورة وتلّلتها آيات بشأن القرآن )1-١(‏ 
و(۳) و ۳ و(41): خم از 4 
$ وقاوا ولا نل هدا ا 








كا هو شأن التور المكيّة ‏ يحملنا عل الول بأ 
كلمة (أم) في صدر الآية هي متّصلة ‏ كبا ذهب إليه عض 
الفترین, فتکون عطفا علی آخر آية تنحي بالانة 
علییم. وهو قوله تما 
عَلدى أ ونا على أنا 
ولاينع ذلك وقوع آيات متباينة الموضوع بينهياء ومثله 
كثير في القرآن. 

وهذا الذي اخترناه أولى من قول الشرطيّ به 





فأعرضوا. له في أفسهم أرموا أمًاأمنوا بد العقاب. 

كبا أنه أولى من قول بعضهم :إن (أم) منقطعة يمسنى 
«بل» الاضراب عتا قبلها من الخطاب الذي وجه 
إليهم؛ والّذي كان من شأته أن يحدث هم ذكترًاء وأن 
ينقادوا للحقّ ويذعنوا له. ولكتّهم أبرموا أمرًا على 
الضّلال فلا ينتفمون به. 

نا :ورد سیاق ال على مط الازدواج , وهو بين 
رو شون ,اي آحکنوا مرا في شأن سول 
. وهذا نظير قوله تعال؛ 














تلد 
تيذا ابن روا همم الستکیثون» 
الور: 1۲, وكلّ هذه الآيات مكية أيضًا. 











الشورة. 


الخرف: 4م 





برهن 








۳ ألفاظ , ۸ موات: ٩‏ 
في ۷سور: ۵ 
برهان :31-9 يُرهاتكم 15:4 يقال كقييا أرواح الکقار. وفي الحديث: «خير بثر في 
نان ۱:۱ آلارض نم وشر ری الارض برُوت». 





1 ویقال :یوت مت وروت 
النُصوص اللغويّة رح ۲۷۲۷۰۰ 
العْلیل : البرهان: بیان الجَة وایضاحها. ُْهَة : الزّمان . يقال : أقث عنده برها 



















ساق الفيل إلى البيت فأهلكد الله. [ثم#استشهد بشمر] وأبرّه الج : غلب النّاس. وأتى بالعجائب . 
)4( (الأَزهَريَ 014:5 
(AF r)‏ ي ها بریق من صفا 
هَة: ألتي كأئها تُرِعَّد من لا 
لزق 7 ۹۵ این الشکُیت: َقت عنده بر من ال 


من الذهر. ارم ۲0:1 





الژجاج: يقال للّذي لامُيرهن حقيقته: نا أنت 

. وجمع الرهان: 
براهين , وقد برهن عليه : أقام الحجّة 

ابن متظور ۱۳: 4۵۱ 


أبن دُرَيْد: بُرهان: معروف. من قوظم: هذا 








ن هذاء أي إيضاحه . ۱:۳ 
الأزهَريّ:قال اللَيث :البرهان : الحجّة , وإيضاحها. 
ونون البُرهان ليست أصليّسة, وقوهم 
أفلان, إذا جاء بالبرهان, ولد . والصّواب أن 





يقال 





37 إذا جاء بالبرهان , كا قاله ابن الأعرا‎ ٥ 
صح عله وهي في رواية أبي عمرو.‎ 

ویجوز أن تکون الّون فی «لرهان» نون جع 
«شلان» 7 جعلت کاثتون الاْملِتة, كبا ججمرأ: 1005 
على مُْدان, ومصيرًا على جموا شمان 
على توهّم نی 
َهْرّهّة] هي القيقة الجلد, كأنّ الماء 
يمري فيها من اللعمة. 

الإْمَانيَ : [الفرق بين الدلالة والبرهان أن] 

«الدلالة» قد تب عن معنى فقط لايشهد بمعنى 
آخر. وقد 













MAE: 





عن معنى يشهد بمعنى آخر . و«البرهان» 
لیس كذلك. لاله بیان عن معنی آخر. 









«الدليل» يكون وض 
خلاف ماجعل عليه نحو دلالة الاسم على المستى . وأما 
«دلالة البرهان» فلامكن أن توضع دلالة على خلاف 
ماهي دلالة عليه, نحو دلاثة الفمل على القاعل , لایکن 


أن تجمل دلالة على أله ليس بفاعل. (أبوجلال: 08 
الجَوهَريّ : البُرحان: الحجمة , وقد هّن عليه , أي 
أقام الحجة :۷۸ 









اي كتا رمد رُطوبة. وهي 
ْمَل گر فه امین والام. 

أبوهلال : الفرق بين الدلالة والبُهان: أن البرهان 
الايكون إلا قولا يشهد بصمّة القي»,واللالة تکون 
قول تقول: العام دلاثة على القديم ولیس الما قولة. 
وتقول: دلالتي على صحّة مذهبي كذا. 
رتحتج به على مد ناهد 


۳۳۳۷ 





أتي بقول 


وقال بعض العیاه الرهان: بیان یشهد بعنی آخر 
حق في فسه, ونجادته مسثال ذلك: أن 








وسمعت من يقول ؛ الجُرهان : مايقصد به قطع حجة. 
الخصم. فارسيّ معزب, وأصله: پران, ي ال ذال» 
وهي القطعة من الدّلالة, ولابُعرف صحّة 





)0 
الهَرَويّ : الُرهان : البيان؛ يقال : بحن قوله. أي 
نة ۱ 
زح رَد جميمًا: الحين الطويل 











کرد من اي وقیل: یضا 








والٌهان: بیان امجتة واتضاحهاء و شفزیل 
ثلاث ۱ الأثبياء: 54 
اشمل: 11 Wi)‏ 


الرهان: الحجّة عل صمّة التعوى . والتون زائدة. 
.به الحجّة تصوع 





ها إذا أييضٌ ,. 
دلالتبا عل المطلوب. 

أو من || به وهو القطع ؛ ومنه المُْهة , وهي القطعة 
من الڙّمان. سیت به ا مجةء لأنّبها تلع دعوى الخخصم. 

أو من الَْهنَة ممعنى البيان. 

ابر وبْْهَنَ على كذا: أنى بالبرهان 
الاس 1 الإفصاع (4۷:١‏ 

الطوسي : البرهان والحعجة والدلالة ولیان پم 
واحد, وهو ماأمكن الاستدلال به على ماهر آل 
عليه؛ مع قصد فاعله إلى ذلك. 

وفرّق الما بين الدّلالة والبُرهان. [وبمد قل 
قوله الذي تقدّم قال:] 

وهذا الذي ذكره لايسلم له, له عض الاعوی 

۱ 

هار التی لس با یدعو لح 
0 




















برهن / 5۳۵ 


والرهة: مه من المان. 


فالبرهان : أوكد الا , وهو ال 








دا تقنضي الصّدق أبدا, ود لالة و 
أبداء ودلالة إلى الصّدق أقرب, ودّلالة إلى الكذب 
أقرب . ود لالة هي إليهبا سواء . قال تعالى : فل هنوا 


فل مایا 






شري : أقت عنده بره من الدّهر. وأقام 


يريد مسر إبراهيم على الرضیم. 

















ين الفرّاء. 
إن فلان: جساء بالبرهان. ويَرْهَنَ: مولُدٌ. 
الم هآن : يان الحيّة وإيضاحها من «ا »وهي 
یس من الوازي . کا اد التلطان من «الشليط 
الإضاءته. 
وتقول: لانُشبه المدكيّة بالمشبهة, وافصِل بين 
إبراهيم وأبرّحة (آساس البلافة: 4۲۱ 
ابن عَطيّة : البُرحان : الذليل الذي يوقع اليقين. 
)۹4:1 





۰۷:۲ 


بثر في الأرض 







لایسعطاع الزول لی قمرها. ويقال: «بُرهُوت» بطم 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


الباء وسكون الرّاء, فتكون تاؤها على الأوّل زائدة, 
وعل الثاني أصلية. 

«الصَدّقة بُرهانء البُرهان: الحجّة والدكيل, أي أنه 
حجّة طالب الأجر, من أجل أئّها فرض يجازي الله به 
وعليه. 

وقیل: هي دليل على صمٌّة يمان صاحبهاء ايب 
نفسه بإخراجها؛ وذلك لعلاقة مابين الس والمال. 

في حديث المبعث: «فأخرج منه علَقّة سوداء. ثم 
أدخل فيه البَرَهرعَة» قيل: هي سكين بيضاء جديدة 
صافية» من قوم : امرأة :تا رد وطوية 
ويروى رَهْرَهَة؛ أي رطرّحة واسعة. 

قال الحطَابيّ: «قد أكغرتُ الشؤال عنها فلم ند 
فيها قولا ُقطع بصحّته». ثم اختار أتّها السك 

TN 

الوم رة من الزمان بض امتح 
مه ومع :ره وتوهات, مدل 
وجرهها(ا. 

وال‌هان: الجَة ولیضاحها. قیل: اون زاندة, 
وقيل : أصليّة. [ثم ذكر أقوال المتقدّمين فلاحظ.] 











وصُرّفات في 





):1( 
ان بلم:اشجة, رن 
(): ۲۰۳ 





ان اويل , أو أعم. 
المرأة البيضاء الشّايّة والتّاعمة, أو 














وكوت حمرّكة وبالضّمٌ: بغر أو واو و بل 

ویره کسی ب 
جسمه» وهو ابه وهي برهاء. 

وأبره: أت بار هان أو بالمجائب. وغلب الّاس. 
البصارة. 

(AY :£)‏ 
ماء عل وجه 
الأرض ماء يَرَهُوت» بالباء الموسّدة المفتوحة على 
الأقصح, وقيل بالضّمٌ: بثر تطروت تردُها هامّة 
الكقار. وني رواية أخرى: ترده أرواح الكقار. 

وال :الم الوحدة وفتحها: ال الطويلة, 
قال : أ عليه بر من الدّهر بالوجهين. أي 
لول وزمان کي ,ومع برّهات ‏ كمُرفة وعُرّفات . 

۳۲ :( 





:ثاب جسمه بمد علد واببيضشٌ 




















ويخطّتون من يقول: بَرْهَنَ رشاد على أنه شجاع. 
ويقولون: إن الصّواب هو ره رشاد على أله شجاع. 

والمسقيقة هي أنّ كلا الفملين: ره وت 
صحيحان, وممناهما: أتى بالبرهان. 

فتن ذکر اقمل «أيرت» ابن الأعراي. 
والأساس, وانلسان. والمصباح, والقاموس, والتساج, 
وال . وحیط المیط , وأقرب الموارد. والمتن. والوسيط. 

وذکر ابن الأعراه والمصباع أن الفعل أ 
النمل الصحيح. 

ومن ذكر الفمل «بَرْهَن» اللّيث بن سعد, والتّهِيب 





دیب 





هو 





(۱) آي بضم زا وسکونها ونتحها 





مول وا حريريّ في امقامة الإسكندرانية. والأساس 
والفتار, والأّسان. والمصباح» والقاموس, والشاج, 











والدء وعیط الحيط . ودوزي , وأقرب الموارد, وا مقن 
والوسيط. 

وقال بعض هولاء الفمل «يَرهََ» مولدد ليث 
ابن سمدء والتهذيب . والأساس ٠‏ والأسان , والمصباح. 
والتاج, وللتن, 

وهنالك من اكت بذكر «البرهان» كقوله تعالى في 
الاية (۱۱۱) من سور جِمُلْ مَائوا بُرمَاتَكُمْ 






أأخرى في القرآن الكرم. 
ومن ذكر «البرهان» أيضًا وأهمل ذكر الفمل' 





همسجم ألفاظ القرآن الكري . ومفردات الاب 
الأصفهانى, والّهاية. )دم 

العُضطَقَويّ : لايمد أن نقول :إن كلمة رل 
مأخوذ من أبيضنٌ , وهو في الأصل مصدر 
كتقران وسُدوان ونُقصان. ومناء الابيضاض, ثم أطلق 
على الكلام ا جل الذي لالام فيه. أو أمر بيّن لاخفاء 









قّ من هذه الكلمة أفعال. فيقال: 





فهو رون 
يستى بالاشتقاق الانقراعیي. کا في 
ِن من التلطان, وهو من «التلط» فالون 





وهذا | 








زائدة من جهة المادّة الأصلية, وأصيئة بالتسبة إلى 


الاشتقاق الثانويّ الانتزاعيّ . ولعلّ هذا معنى قوطم: 








ب رهن / ٤۳۷‏ 






ن ركم التساء: .۱۷١‏ أي 
أمر بین حکٌم. لاريب فيه ولاظلمة. 

انيه بوسف: ۲٤‏ آي 
به الم والهدى, ويّضح به سيل الشد من 
الغوى , وهو الُور, بهدي الله لنوره من يك 








وأا المُرهان بعنى الدليل فهو اصطلاح منطق 
خأ من اللفة. (EY:‏ 








من ركم 
مه این جرنع. َي 
الإمام الصادق 98 : الهان: عت . 





الفة القرآن... ج ه 





والتور: علِتلة . [وهذا تأويل] «التؤومي 
لر + قد جاءتكم حجة من لله برهن لكم 
بطُول ماأنتم عليه مقيمون من أديانكم يكم وهو 





0۷۹: 













في العذرة بإرساله إليكم» مع 
نبوّته, وتحقيق رسالته. ‏ (08:5 
40 
ديد ال زهان هاهنا: المصطن اور هو 
الترآن, با قال: راثیا او ای رل كه 
الأعراف: ۱۵۷ :۷۳۰ 
الرُمَخْشَريٌ : البرهان والنور المبين: انقرآن, آو 
آرد بالزهان: دین السق آو رسول ام وبا 
البین:مایینه ویصدّقه من الکتاب المجز 
رة إلى مد رسیول اف 
الب الواضحة التي تطي ی 
الم وللنی قد جاءکم -مقترا بحتد -برهان من اد 
على صمّة مايدعوكم إليه وفساد ماأنتم عليه من 
الل 
التَخْر الزازيّ: البرهان هو ممتد عليه الصّلاة 
والسّلام: وما تاه برهانًاء لأنَ جرفته إقامة البرهان 
على تمقيق الحق وإطال الباطل. والثور المبين هو 
القرآن» وممّاه نورًا لأنّه سبب لوقوع شور الإييان في 
القلب. ONY‏ 
الط :یمن تال عن اور . واه 
یهن لا معه البرهان, وهو المجزة 
وقال يماجد: البرهان هاهنا: الحجّة. والمعنى 






ات 


۱:0 











متقارب, إن المعجزات حجنت وق وانشور النزل 
كم 
يحتمل أن يراد بالبرهان والبور 
أن » ويحتمل أن يراد بالبرهان : عد . 
لألّه يقيم البُرهان على تمقيق الحقّ وإسطال البباطل, 
والتور المبين: القرآن» لأنّه سبب لوقوع نور الإيان في 
(fo:‏ 
البرهان : الإسلام . والور امببين 
(۰0:۳) 
لرهان: این به علی الطلوب. 
والراد به:القرآن الال على صحة نبوة الي عليه 
لاه والسّلام. المثبت لا فيه من الأحكام التي من 
جلا لو إليه. ما أتبجعه الآيات الكرية. من 
حميّة المقّ وبطلان الباطل. 
















درد عن این عاس رضي الله تعالى منه|: أن 
لني عليه الصّلاة والسّلام عبر عنه به. لما معه من 





البرُوسَويّ : عنى بالبرهان : المعجزات, وبالور. 
القرآن. أي جاء 





ان: مامهرهّن به المطلوب . 
:۳۳۳ 
أي حجّّة قاطعة . والمراد بها: المعجزات 








وأخرج ابن مساكر عن سفيان التوري عن أبيه عن 





رجل لاتحفظ اسعه: إن مرد هن هر اس 
عَبّاس رضي الله تتعالى عنهراء 
وعبّر عنه عليه السَلاة والتلام بذلك لما معه من 
تشهد بصدقه صل الله تعالى عليه وسلّم. 
ين احق الذي جاء به الي 





وروي ذلك عن أ 









رين للتفخِير , و(ين) لابتداء الناية يجار , 
) أو بحذوف وقع صفة مشرفة 
لبرهان) موکدة لا آفادهالّوین. 

ووز أن تكون تبميضيَّة بمذف المضاف. أي كائن 
من براهمین ريكم, والتعرّض لمنوان الرّبويّة مع 
الإضافة إلى ضمير الفاطبين. لإظهار اللعلف بم ي 
والایذان بأنبميء ذلك لثربیتهم وتکميلهم. (3: 4۲) 

رشيد رضا: أي قد جاءكم من قبل ركم 
بفضله وعنايته بقربيتكم وترکیةنفوسکم -برهان یم 
أو جل یب لكم حقيقة الإيان الصّحيح باف عرّوجل٠‏ 

















وجميع ماتمتاجون إليه من أمر دينكم , من لکم ذللا 
المري 


بالتلائل والبينات والميكم. وهو معد 
۳ 
الأميّ, الذي يظهر لكل من عرف سيرته في 


وترييته, وحاله في بعثته وسئّته. 








العلوم الإطيّة. وصفات الأُبوبيّة , ومايجب لتلك الذّات 


ب رهن/۶۳۹ 


العليّة , وماتتزكى به التفس البشرية» وتصلح به الحياة 
الاججاعية. 

ويكشف مااشتبه على أهل الكتاب من أصول 
دينهم , ومااضطرب فيه تظّار الفلسفة العليا من مسائل 
فلسنتهم. ويرفع قواعد الإيان على أساس المج 
الكونيّة العقليّة, ويسلك هذا المسلك في بيان الشرائع 
المملية. والحمكة الأدبيّة, والشياسة الحريّة 
والاجععيّة, كل ذلك كان على طريق الحجمة 
والبرهان ؛ فلاغرو أن يسمّى هو نفسه برهانًا. 

وهو برهان بسيرته المسليّة. كما أنه ببرهان في 
دعوته الملميّة الشّريّة. فقد نا تيا م يع 
قي عال” ولاحكيم ولاسياسي. بل شرك کا کان 
دا ركين يُتركون وشأتهم . وكان في سن امل 
وَتكرّن الأخلاق والملكات يَرعَى الغنم نهارًا وينام من 
ول یل قلأنمضر مار قومه (اسواضم الشمُر في 
الليل) ولامماهد هوهم, واتهر قليلًا في شبابه مع قومه 
امن أبناء الجاهليّة وأترابه. 

فهو ام يصادف من التّربية المغزلية والتأديب 
الاججاعيّ في أُوّل نشأته. مايؤهّله للمنسب الذي 
تصدى له في كهولته. وهو تربية الأسم سربية د 
أجعاعيّة سياسية حرييّة , ولكنّه قام بهذه الثرببة أكمل 














قيام, ومازال يعجز عن مثل ماقام به من يستعدون له 
العلوم والأعيال , فكان بهذا دير هانًا» على عناية الله به 
وتأييده إياه بوحيه وتوفيقه. MY‏ 

عبد الكريم الخَطيب : بعد أن كشف الله سبحائه 
وتعالى ماعليه أهل الكتاب من عمّى وضلال» ومن غلوٌ 








0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 56٠ 


فی جانب » وتقصير من جواتب أخرى, جاء هذا التّداه 
الق دعوةً عاّة للئّاس جميمًاء أن 






أنفسهم . وأن يَدَعوا هذا الصّلال الذي هم 
إلى هذا الرتسول الكريم, اذى هو 
برهان مبین, وحجّة مشرقة لایبزیغ عنها ال ضال, 
ولایجحد بها إلا هالك . فا 








ووضف الرّسول الكريم بأنّه بُرهان من عند اللا 
يحمل من الأمارات الدالة على أنه رسول رب المالین 
به التوراةء وتحدث به الانجمیل, ورف أهبل 
الكتاب من البهود والتصارى صفته . فجاء على الومنا. 








جحدوه وأنکروه, فهر حه قفا 


علبهم ودينوئة معلقة في أعناقهم TTP)‏ 





عامّة النّاس, ميا أن اله قد بعت من جاه نيا يحمل 
معه الدّلائل والبراهين الواضحة . ويمث سه الور البين 
المتجسّد في القرآن الكريم الذي هدي إنى طريق 
الشعادة الأبديّة, حيث تقول الآية الأول: 
الاش 
ییاه التساء: :۱۷ 

ويعتقد بعض الملباء أن كلمة (بُْهَان) المشتقة من 
الصدر 








© على وزن «فرح» تمن الايضاض - ولا 

كانت الأدلة الواضحة تج لا وجه الحقّ وتجمله 

واضمًا مشرقًا أبيض لذلك سمّيت ب«الرهان». 
والقصود ب«البرهان» الوارد في الآية موضوع 





البحث ‏ وكيا يقول جمع من الممفشرين وتؤكّد ذلك 
القرائن -هو شخص في الإسلام ا . 
ون التصود به‌الشور» هو القرآر 
عبرت عنه آيات أخرى بالثور أيضا. 
وقد فسّرت الأحاديث المتمدّدة المنقولة عن أهل 
الیت 9۳2 - وا آوردتبا تفاسیر «نور ائقلین» 
ودعل بن پراهیم» و«مجمع البیان» أن «البرهان» هو 
اي .وره هو عل بن أبي طالب 80 . 
ولايتنافى هذا التفسير مع ذلك الذي أوردناه قبله. 
حيث يمكن أن يقصد بعبارة «التور» معان عديدة لتشمل 
أمير المؤمنين ع1 » الذي يعتير حافظًا 
ومفسّرًا للقرآن ومداضمًا عنه. 
وتوضح الآية الّائية عاقبة أنواع هذا البرهان وهذا 
الور فتؤكد على أنّ الذين آمنوا بالله وقتکوا بهذا 
ألكتتاتبٌالتماويّ. سيدخلهم الله عماجلا في رعته 








ميد الذي 























الواسعة, وييزل للم الاب من فضله ورحمته وديم 
إلى الأريق المستقيم . تقول الآية: فأ ل 





أبن عباس : نودي يايوسف أتزني؟ فتكون كالطير 


وقع ريشه فذهب يطير, فلاريش له. 
ری 0۸0۰۱۲ 





البُرهان الذي رآء: أنه رأى صورة يعقوب عاطًا 
على أثامله. 
مثله لسن , وسعید بن 





ل راید 
7 
(الطوسيّ 5: 0114 
توء جاجد وعِكْرِمّة, وابن عبد الحمان, 
وا مسن وابن سيرين, وأبوصالح. وثمر بن عَطيّة, 
والضّحَاك. واين إسحاق. وابن ريج (الطُبْريَ ١7‏ 
144-7( 





آیات رته,رأی ال اللت. ار ۱(۷:۱۲] 


مُث له يعقوب, فضعرب في صدره: فخرجت 





شهوته من أنامله . VAG‏ 





نحوه ابن أب جعفر. ري ۸۹:۱۲( 
جَُير: رأى صورة فيها وجه يعقوب 
عاضًا على أسابعه, فدفع في صدره, فخرجت شبهوته 
من آنامله, فکل ولد یمقوب ود له اثنا مشر 
يوسف إنه نقص بلك الشّهوة, ولم يولد له غير 











51١ / برهن‎ 


أبن كعب الصَُظيَ 


حيئة لل سبحائه في ترم 






كتاًا في حائط البيت وَلَاتفرُوا الآ ان 
3 4 الاسراه: ۰۳۲ اسر 190:31 
الولا مارأى في القرآن من تعظيم | 
البُرهان الذي رأى يوسف: ثلاث آياث من کتاب 








كاده نودي يوسف, 
تعمل عمل الشفهاء. 


ره أبن سير ين .. 





الأنبيا 





رأی صورة یعقوب , فقال: بایوسف تعمل عمل 
أنبياء؟ فاستحيا منه . 
سر 0۸٩:1۲‏ 





رأى آية من آيات ريّه ‏ حجزه اه بها عن معصیته, 


ذکر نا هل له يعقوب حك كلّمه. فعصمه الله 
ونزعت كل شهوة كانت في مفاصله. 
MANY,‏ 





ری 0:۷ 


منم من ارتکاب 


تحوه التتالد. 
الامام الصادی 1 : 








۲۷ /المعجم قي الترآن... ج ۵ 
الفواحش , واللمكلة الصّارفة عن القبائح. 


ارسي 1۲۰۰۲ 





آنا البرهان الذي رآه يوسف. فقرك من 
إن أهل العلم مختلفون فيه فقال 
بعضهم: نودي اي عن مواقة الط 
وقال آخرون: البُرهان الذي رأى يوسف. فكفّ 
عن مواقعة الخطيئة من أجله: صورة يمقوب لق 
بتوعده. 
وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال: إن اله 
جل نناؤه أخبر عن هم يوسف وامرأة العزيز كل واحد 


منهیا بصاحبه,لولا آن رأی یوسف برهان ریّه؛ وذلك 








آید من آيات لله. زجرته عن ركوب ماهم به ييل 
من الفاحشة, 

وجائز أن تكون تلك الآبة صورة يعقوب, وجاك 
آن تکون صورة ال » وجانز آن یکسون اوعد 
الآيات التي ذكرها الله في القرآن على الرّنى . ولاحيمّة 
للعذر قاطعة بأيّ ذلك من 

والصواب أن يسقال في ذلك, ماقائه الله تبارك 
وتعالی, والایان به, وترك ماعدا ذلك إلى عالمه. 


Me: 





ماآتاء اه سبحانه من 





أبومسلمالأصفهان 
آداب الأنبياء وأخلاق الأصفياء, في العفاف وصيانة 
الَفس عن الادناس, ١(الطُبْرسي‏ 15 0010 
وس : [قال بمد نقل أقوال ابن اس 
والحسّن وسميد بن جُبَْر ويماد] 


وهذا الذي ذكروه كلّه غير صحيح. لأ ذلك 








.يقتضي الإلجساء وزوال التتكليف, ولو كان ذلك لما 
أستحقّ يوسف على امتناعه من الفاحشة مدسًا ولامواا؛ 
وذلك ينافى ماوصفه لله تعال من أنّه صرف عنه السّوء 
والقحشاء وأنّه من عبادنا الخلصين. 

ويحتمل أن يكون «الر هان» لطمًا لف الله تعالى له 
في تلك امال أو قبلهاء أختار عند الامتناع من 
المامی. وهو لذي اقتضى كونه معصومًا. ويموز أن 
تكون الرية بعنى عم 

وقال قوم: «البرهان» هو مادل الله تعالى بوسف 
على تحريم ذلك الفمل, وعلى أنّ من فمّله استحق 
العقاب. لأنّ ذلك صارف عن اللشمل ومقيٌ لدواعي 
إلامتناع , وهذا أيضًا جائر 6ك 

ری فشر دالُرهان» باه سع‌صوگا 
یا وإتاهاء فلم يكترث له فسمعه ای فلم یل به, 
م136 أعرض عنها. فلم ينجع فيه, حت مل له 
قوب ها على أمُلته. [ثم نقل بعض أقوال 
المفسرين إلى أن قال:] 

وهذا وتحوه نا يورده أهل الحشو والجير الّذين 
دينهم بيت الله تعالى وأنبيائه, وأهل العدل والوحید, 
ليسوا من مقالاتهم ورواياتهم بسمد الله يبسبيل. ولو 


علیه وذکرت 











ونڪ من ونا أو 
تويته واستغفاره, كبا تُعيت على آدم رلته وعلى داود 
وعلى نوح وعلى أَيَوبٍ وعلى ذي الشسون» وكرت 
تويتهم واستغفارهم. 

كيف وقد اني عليه وسمي مخلصًاء لم بالقطع أل 
نبت في ذلك المقام الدّحضء وأنّه جامّد نفسه با 








رل ات 





في القرآن الذي هو حجَّة ملی ساثرکنبه. ومصداق هاء 
ولم يقتصر إلا على استر 
عليهاء ليجعل له لسان صدق في الآخرين. (1: 011 

نموه الآلوسيّ. 
: [ويعد نقل أقوال المفسرين قال:] 
و«اليرهان» في کلام العرر 





اء قصّته , وضعرب صورة كاملة 


4۲۱۵ :۱۲( 









بفياس نظريّ» فهذه التي رويت فيا ره يوسف براهين 


(reir) 
الطَِّْسيَ : فأما«الُرهان» الذي رآء. فقد اخكلف.‎ 


فيه على وجوه: 

أحدها: [قول حمّد بن كعب العُرَطيَ الذي عدم 

ثانها: [قول أبي مسلم الأصفهاني] 

ثالها: [قول الإمام الصّادق ]4# الذي مضى] 

رابعها: [قول الإمام السَجاد 9 وقد تقدّم] 

خامسما :إن القلف الذي نطف الله تعالى به في تلك 
الحال أو قبلهاء فاختار عنده الامتتاح عن المعاصي , وهو 
كوتة معصومًا لان المصمة هي اللطلف الذي 
ينتار عنده التَمرّه عن القبائح والامتناع من فعلها. 
ويبوز أن يكون «الرّية» هاهنا ببمنى العلم كبا عبوز أن 
يكون ببعنى الإدراك. 

قأمًا ماذكر في «البرهان» من الأشياء البعيدة, بأن 
قيل: إن مع قائلا يقول : ياابن يعقوب لاتكونن كاير 


له ریش؛ فإذا زنی ذهب ريشه. وقیل 





رقيل: رأى صورة 


بر هن/ 6۳ 


يعقوب عاضًا على أنامله. وقيل: ِل رأى كما بدت فيا 
بينهها مكتويً عليها اَي عن ذلك فلم ينته. فأرسل الله 
سبحانه جبريل ج . وقال: أدرك عبدي قبل أن يُصِيب 
الخطيئة, فرآه عاضا على إصبعه. 

فكل هذا سوء ثناء على الأنبياء؛ مع أن ذلك ينافي 
التكليف؛ ويقتضي أن لايستحقّ على الامتناع من 
القبيح مدمًا ولاثوابًا؛ وهذا من أقبح القول 
بقل ۳۳۰۳0 

القَخر الوازي : إن 
أا الممّقون المثبتون للعصمة فقد فسّروا رؤية 
الي هان» بوجوه: 

لل أنه حيجمة اله تعالى في تحريم الزّنى » والعلم ما 
عل انیس الاب 

واقاني: أن له تمالى طهر نفوس الأنبياء لا عن 
الخلا الأّميمة, بل تقول: إن تتعالى طهر فوس 
المقصلين به عنها ‏ كما قال: إن يُِيُ اله لمحب 
اش غلاب ویرک تطهير)4 الأحزاب: 66د 





المراد بذلك «اليرهان» ماهو؟ 








فالراد برؤية الب هان : هو حصول تلك الأخلاق ٠‏ 
التکرات. 


وتذكير الأحوال الرّادمة هيم عن الإقدام على 
واقاكت: أنه رأى 
َْدَلَاتَفْربُوا الآ إِنهُ كَانَ 
الاسراه: ۳۲ 
وال بو امائعة من ارتكاب الفواحش. 
والذكيل عليه أن الأنبياء ل نا نع انلق عن 
القبائح والفضائح » فلو آتهم منموا الاس عنها, م أقدموا 
على أقبح أنواعها وأفحش أقسامهاء لدخلوا تحت قوله 
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عيًا في حقّ اليهود كسيف ينسب إلى الرّسول 
پالمجزات! 
وأا لين نسبوا المعصية إلى يوسف اة فقد کروا 
تسیر هلان و 
الأوّل: قالوا: إن المرأة قامت إلى صتم مُكل بل 
والياقوت في زاوية الب 
. ل فملتٍ ذلك؟ قالت: أستحبي من إطي هذا أن سراي 
على معصية. 
فقال يوسف : أنستحيين من صم لايعقل ی 
ولأستحبي من إطي القئم عل كل دفي ا كس ۰ 
فواله لا آفمل ذلك آبّا. قلوا: فهذا هو الا 
| نقلوا عن ابن باس رضي الله عنهما: أنه 
تل له یمقوب فرآء عاشا عل أصابعه. ویقول له 
أتممل عمل الفجار وأنت مكتوب فى رسرة الأنيياء, 
فاستحی. 
الثالث : قالوا: إن سمع في الهواء قائا يقول: يالبن, 
يعقوب لاتكن كالطّير يكون له ريش» فإذا زنى ذهب 
ریشه. 
رابع : نقلوا عن ابن عباس رضي الله عنه]: أنّ 
یوسف ل يازجر برؤية صورة يعقوب حقٌ رکضه 
جبریل . فلم يبق فیه شيء من الشّهوة إلاخرج. 
وا نقل الواحديّ هذه الرروايات تصلّف, وقال: 





قرته بثوب» فقال پوسف 








«هذا الذي ذكرناء قول أنه التغسير الذين أخذوا 
ات ویل عتن شاهد اتفزیل». 

فیقال له نك لاتأنيناألبّه إلا بهذه التصكفات التي 
لافاندة فهاء فأین هذا من المجة واللیل, وا 
ترادف اللائل علی له الواحد جائزء وه صلیه 
الّلاة والتلام کان متا عن الق بعسب الدلائل 





الأسليّة, فلا انضاف إلها هذه الرُواجر قوي 
الائزجار وكمُل الاحتراز. 

والمجب أتهسم نقلوا: أنّ جروا دل حُجرة 
اي ربي هناك بغير صلمه, قالوا. فامتتع 
جبريل م من الآخول عليه أربمين ييوبًا. وهاهنا 
رزعموا: أن يوسف ل حال اشتغاله بالفاحشة ذهب 
یه جبریل ا . 

والمجب أنهم زعموا: أنه لإ يتنع عن ذلك العمل 
پیب حضور جپریل ,ون آفسق الق 
وأکفرهم کان مشتقلا با 
على زيْ لین استحيا منه وف وترك ذلك الممل. 

وهاهنا أنه رأى يعقوب 50 عض على أنامله فلم 
جبريل م على جلالة قدره دخل 
عليه فلم یتح أيضًا عن ذلك القبيح بسب حضوره, 
حت احتاج جبريل م إلى أن يركضه على ظهره. 

فتسأل الله أن يصوننا عن الغيّ في الدّين, والخذلان 











في طلب اليقين فهذا هو الكلام الملخّص في هذه المسألة. 
والله أعلم . )4:4( 
أبو. بعد نقل أقوال المتقدّمين قال:] 





وأتا أقوال التلف فتمتقد أن لايصحٌ عن أحد منهم 


سس سب پار هن / 96۵ 


شیم من ذالك» لا آقوال متکا ببعضها 
1 .معکونهاقادحة ی بمض فتاق السلمین» فطل 
عن القطرعفمپالمصمة. 

والدّي روي عن السَلف لايساعد عليه كلام 
العرب, لا 
عليه دلیل, لأنهم لم يقدّروا لهم بهاء ولايدلٌ كلام 
العرب إِلَّا على أن يكون انمذوف من معنى ماقبل 
الشّرط؛ لأنّ ماقبل الشّرط دليل عليه, ولايمحذف 
الشّيء لغير دليل عليه. 

وقد طهّرنا كتابنا هذا عن نقل مافي كتب التفسير مما 
لايليق ذكره, واقتصيرنا على مادلّ عليه لسان العرب. 
ومساق الآيات الي في هذه الشورةء ما يدل صل 
سف ال من کل ما 
يقف على مانقل عن الفترین في هذه الآية ر فليطالع. 
ذلك في تفسير الرُعْْشَريَ وابن عَطيّة وغيرهما” 

والبرهان الذي ارآه يوسف هو ماآتاء الله تعالى من 
الیلم ال على تحريم ماحرّمه الله. وله لاييكن الهم به 
فضلا عن الوقوع فيه. 

الشّربينت : أي الذي آناء إيَاه من الحكم والعلمء 
أي لهم بهاء لكنّه كان البُرهان حاضيرًا لدريه حضور من 
يراه بالعين» فلم بهم أصلاء مع كونه في غاية الاستعداد 
الذلك؛ لما آتاء الله تعالى من القوّة مع كونه في سن 
الشباب . فلولا المراقبة هم بها لتوقر التاعي , غير أنّ فور 
الشّهود ماها أصلا: 

وهذا التقدير هو اللائق ببعل مقامه ل مع أنه الذي 
تدلٌ عليه أساليب هذه الآيات, من جعله من المقلصين 








قدّروا جواب «لولاء محذومًا. ولايدلٌ 





ومن أراد أن 





(Te :0) 








وافسستین, العروف عنهم الوه, ون الجن 


أحبلید من ذلك. ۰۱:۲ 
أبوالشعود : أي حجنته الباهرة لاد مل کال 
قبح الإنى وسوء سبيله. 


ورد رژیته :کال لقن با, ومشاهدته طا 
مشاهدة واصلة إلى مرتبة عين اليقينء الذي تتجلى 
هناك حقائق الأشياء بصورها المقيقية؛ وتنخلع هن 
صورها الستمارة ي بها تظهر في هده التشأة. على 
مانطق به قوله 39 : «حقّت الْمئّة بالمكاره وحفّت الثار 
بالشّهوات». 

وكأ قد شاد الرّق بوجب ذلك البرهان 
ليم على ماهو عليه في حد ذاته أقبح سایکون, 
اوأوبك تبايجب أن يمذر منه. ولذلك فمل مافعل من 
آلاتتعصَآم واحكم بعدم إفلاح من يرتكيه. (1: .98 

لكاشائيٌ؛ قد نسبت العئئة إلى يوسف في هذا 
امقام أموراء ورووا بها روايات مختلفة, لايليق للمؤمن 
نقلها فكيف باعتقادها. [وقد رأينا كيف فنّدها الرازي 





وغيره] 

ويعم ماقيل: إن الذين لهم تعلق بهذه الواقعة هم: 
.يوسف والمرأة وزوجها والنّسوة والشّهود ورب العالمين. 
وإبليس , وكلهم قالوا: ببراءة يوسف عن الآنب» فلم 
ببق لمسلم توقف في هذا الباب. 

تا بوسف فقوله: هن راون 
پوسف: ۲۲ وقوله: رب اجب 
یوت ید4 بوسف: ۳۲ 

وأما لمرأة فلقرها: ولذ رذق عن 
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وأا التسوة فلقوهي: همرت 
عن تفي يوسف: .٠‏ وقونٌ: خائ لِه مالفا 








شوو4 یوسف: 0۱ 
وأا الشّهود قوله تمالی: ود تام من 
آفلقا4 یوسف: ۲٩‏ 
وأا شهادة 





اله بذلك فقوله عرّ من قائل : ( كَذْلِكَ 





الْمُخْلَصِينَ» يوسف: 16 
وأا إقرار إبليس عد مدرد جر 





۸۳ ۸۳ فا نا کی وید 
الُْخْلَصِين» يوسف 





قال اہ تما 
٤‏ فد یلیس بت منود 

وعند هذا نقول: إِنّ هؤلاء الجهّال الذين نسبوا إلى 
يوسف الفضيحة إن كانوا من أتباع دين الله فاميقبلوا 








شسهادة الله بطهارته , وإن كانوا من أتباع إبليس وجنوده 

فلبقبلواإقرار لیس بطهارته. e‏ 
البرُوسَويّ : [قال مثل أب الشعود وأضاف:] 
وهو نور القناعة التي من نتائج نظرالعناية إلى قلوب 

السّادقین. :۲۳۹ 
رشید رضا: ولکتّه رأی من برهان ريّه في سريرة 





نفسه ماهو مصداق قوله تعالى : وال قاب عائى 






تمبد اله کات تراه فإن لم تكن تراه فإلّه براك». 


فيوسف قد رأى هذا البرهان فى نفسه . لاصورة أبيه 





اور التي رسمتها أخيلة بعض رواة التفسير المأثورء با 
#سداء/ضايه دليل من اللّخة ولالسقل ولالطيع 
ولاالترع. ولم بزو في بر مرف إل الي کال في 
الصحاح؛ ولافيا دونها. 

وماقلناء هو التبادر من ال ووقائع القسّة, 


ومقتضی ماوصف افه به پوسف في هذا السّياق وغيره 
من الشورة, ولاسيّما قوله في أوّله: «وَكَذْلِكَ تزِى 
الْسمُخيبين» يوسف: 11, ومافشر التي بد 
«الاحسان؛ 

لت له الشوه 
في أمره تصرف 
من الّوه, وماراودتد 
عليه قبله من الفحشاء بحصانة أو عصمة منّا تحول دون 






عنه دواعي ماأرادته به أخيرة 








تأثير دواميهم الطَبيعيّة في نفسه, فلايْصيبه عي 
يخوبعه من جماعة الممسنين الّذين شجدنا له أنه منهم إلى 
جماعة الظالمين الذين ذتهم , وشهد هو في ردّء عليها 


تیم لافلحون, وشهادته ۷۸:۱۷ 








ن رگ التساء: .۱۷١‏ وقال: مه 
تكم اللّمل: 16. وهو الحجّة 
لته اي بل مولع ریا 

والذي رآه يوس فب من برهان رنه وان 
لم يوضحه كلامه تعالى كل الإيضاح . لكّه ‏ على أي 








حال كان سيا من أسباب اليقين. لايجامع الجهل. 
والضّلال بتانًا. 
ويدلٌ على أنه كان من قبيل العلم قول يوسف .8 


مب ال 





ويدل على أنه ليس من الملم المتعارف بحسن 
الأفمال وقبحها ومصلحتها ومفسدتها أنّ هذا وع من 
العلم قد جع الشلال والعمية. وهو نظاهر قوله 
تمالی: 13 1 





فالبرهان الذي أراه يه وهو الذي بريه الله صباده 
القلصين, نوع من العلم المكشوف والييقين المشهودء 


بر هن/ 4۷ 


تطيعه الثفس الإنسائية طاعة لاقيل مها إلى معصية 
أصلا؛ وسنورد فيه بعض الكلام إن شاء الله تعالى. 
[وقام الكلام في «هم م»] ۲۸:۱۱ 
مكارم البيرازيّ : مالمراد من يهان و1 
«البرهان» في الأصل مصدر «َبرِ» ومعناه 
الاييشاض. ثم أطلق هذا ال على كل دلييل محكم 
قويّ يوجب وضوح المقصود, فعلی هذا يكون بسرهان 
اه الذي نى يوسف نوعًا من الأدلّة الإطية الواضحة, 
وقد احتمل فيه المفشرون احعالانتٍ كيرة , من جماتها: 

١‏ العلم والإيان والثّربية الإنسائية والصّغات 








البارزة 
معرفتد بحكم تحريم نی 
مقام البرّة وعصمته من الذّنب. 
4 نوع من الإمداد الإلميّ الذي تداركه في هذه 
تة اتناس بسبب أعماله الصا 
»هناك رواية يستفاد منها أنّد كان في قصبر امرأة 








عزيز ممعر صتم تعبده. وفجأة وقمت عيئاها عليه 
فكأئا أحت بأنّ انصَّم يسظر إلى حركاتها 


الخبائية .في حير وغضب نهضت وألقت عليه سر 


فاهترٌ يوسف هذا النظر. وقال: أنت تستحين من هذا 








شيء, والذي لاتق عليه 

فهذا الإحساس منح يوسف قوة جديدة» وأعانه 
علل التراع اند ن الشریزة 
والمقل لیتمگن من اغب على أمواج الغر, 





في أصماق نفسه ب 
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وف الوقت ذاته لامانع أن تكون جميع هذه المعاني 
في مكان واحد. لأنّ مفهوم اليرهان العام مها یاه 
أبات القرآن كلمة البرهان على كثير من 








المعاني المتقدمة. 
نا لوایات لت لاسند فا ول ینقلها بعضص 
الفترین, والتی مؤداها أنّ يوسف صمّم على الآنب. 





ولكتّه لاحظ فجأةٌ حالة من المكاشفة بين جبرئيل 
ويعقوب وهو يعض على إمبعد. فرأى يوسف هذا 
المنظر وتخلف عن إقدامه...عل هذا الآنب..فهذه 
الرّوايات ليس لها أيّ سند معتبر..وهي روأيات 





ید نها سول لاه لته 
ندرك مقام التبوّة أبدا. 





hae: 





َي ۱۸: :6 

٠‏ آي لاحجة له به ولادلیل. 
لاحجّة له با یقول ویعمل من ذلك, 
Mew‏ 

3 :۷ 
الأمَشَْريّ : لابرهان له به, کقوله: ال 
به ملعتا الأعراف: ۴١‏ وهي صفة لازمة نو قوله 
ولاطائر بل 





















.يقوم عليه برهان. ويبوز أن يكون اعتراضًا بين الشّرط 
والجسزاء, كقولك: من أحسن إلى زيد لا أحقّ 
(۳: 0 
(rt :t)‏ 





وذهب قوم إلى أنّ الجواب في قوله: 4 
هروب من دليسل المشطاب. من أن يككون ثم داع له 
البرهان . وهذا تحقّظ مما لايلزم , ويلحقه حذف الفاء من 





جواب الط , وهو غیر فصیح, قاله ییتوید. 
:0 
يعني أن من 
:0۳ 





لَه بي صفة لازمة, لا 
للاحتراز من آن یکون آخر يقوم عليه برهان, فهي 
مؤكّدة كقوله : 9 4 الاسام: ۳۸ 

ويبوز أن تكون جملة استراض؛ إذ فيا تشديد 
وتأكيد. فتكون لاموضع ها من الإعراب , كقولك : من 
أساء إليك لاأحق بالإساءة مند فأُسيء إليه. 

ومن ذهب إلى أن جواب الشّرط هو «لاج: 
بو هرويًا من دليل الخطاب, من أن يكون تم داع له 
برهان. فلایصی, لاه 
الشرط , ولايبوز إلا في الشّمر. وقد خرجناه عل الصّفة 
اللازمة, أو على الاعتراض, وكلاهما تخريج صحيع . 
(EYE:‏ 











زم منه حذف الفاء في جواب 








الکاشانی : ان لباطل لابرها بذاك على 
| ا لادليل عليه منوع, فضلا عتما دل لديل 
علی خلاقه 
الطباطبائي: قول: و 
توضيحي لوالا لاإله آخر يكون به برهان , 
پل البرهان ثم على نفي الإله الآخر طلقا ۷:۱۵ 
عبد الکریم الخطیب : نی قولهتعلی: مان 
له بد دعوة صتريحة إلى تعر ير المقل » وإطلاقه من قيد 
الأسر للأوهام, ومن الانقياد للآخرين, من غمير أن 
يكون له ظرواقتناع. عن بسرهان قمالع, وحجّة 
OMe:‏ 
تمصيل الحاصل أن يقال: إن 





(NF r) 


لَه 





به قید 








واضحة. 








تبیر 499 
قاتا على برهان وسا 





وا هو تعبير أسلويي؛ يتضكن ني قيام أي برها 
عل ذلك أوَلَا والتعديد في الشندید. لأ شرك 











المشركين لايستند إلى أيّ تعليل» في أي شبهة , من حقّ 
يا وقد تكرّر هذا الأُسلوب كثيرا ومرّت منه 
(۲۱۸:۱) 

١١١ البقرة:‎ 

شجاود: حجتکم. سر ۹۳:۱ 
هاتوا ینتکم. (ْي ۱: 1٩۳‏ 





[وقد جاءت كلمة بتک ذین العنیین في 


پر هن/ 16۹ 


كلام أكثر الفترين» ظیر: افسن البصري والكدي 


وغسيرهم مسن المتقدّمين 








سر 0۳:۲۰ 


(rr) 







يمن برهنان :ول : آیتان و 
وأصل البرهان : البيان» يقال للرّجل ‏ يقول القول 
إذا ستل الحجّة عليه : هات برهانك على ماتقول. أي 
هات تبيان ذلك ومصداقه Wri)‏ 
الرّجَاج : برهانان: آيتان بينتان. 
مکش : إن قلت ل سقيت الحجّة برهانًا؟ 
قلت: لبياضها وإنارتهاء من قوهم للمرأة البيضاء:. , 
ره بتكرير المين وانلام ممّا. والدليل على زيادة 
«الون» قوهم : أَيرَه الزجل , إذا جاء بالبرهان, ونظيره 
تسميتهم إيَاها سلطائًا من «التليطه وهو الرّيت 
انا 








Mert) 





(Yo) 
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برهانان: جتان ومعجزتان 
۳۷ 








رسي : معناء فاليد والعصا حجّتان من ربك 
:62 
۸۵:۳۱ 





لإشارة إلى انقلاب العصا 
إلقائهاء وخروج اليد بيضاء بعد إدخاها في الجيب . فم 
التذكير ظاهر. 

والبرهان : الحجنة الَرة , وهو «ٌملان» تقوم :ره 
الرجل إذا جاء بالرهان. من: بر ارإجل. 
ويقال للمرأة البيضاء : برهاء وبرَهْرَه 





إذا إييضّ, 





وقال بعضهم: هو «مُملان» من البرّ؛ بمني القطم ؛ 
فيفك بالحجّة القاطمة. 
وقيل: هو «شلال» لقوهم: بَرْهَنَ بونقل من 





عبد الكريم 
- وهما العصا واليد -. 





هما الآيتان الآتان 
يلق بها موسى فرعون وحاشيته أوّل الأمر ويتحدى 
بهها تكذيب فرعون له. وطذاكانت امعركة ا متحدّية بين 
موسى وفرعون في لقاء العصا بالسّحرة الذي جعهم 
فرعون لوسی. 

أ الأخرى فقد كانت بلاء متحدّيًا لفرعون 
وقومه جميمًا. ولملّ هذا ولله أعلم ‏ هو السرّ في 
اختلاف الم هناء فی قوئه تعالی: دنك 4 

ك وماجاء في سورة العمل في 











ین 














۳۳۱۰ 


الژجوه والتظاثر 


مُقاتل : تقسير «برهان» عل وجهین: 
'فوجه منها: برهان يمني حجّة , فذلك قوله. دآ 
ادوا من دونه َة ل مائو 
r‏ تفص باه 
ال في الشمل: 34 وکن بیدا 1 

وَعَنْ اشد 














:من ري وقال : لا 
يعني آية من ريّه. 
له هارون الأعور (404, والدامغاني (107). 
الفيروز أباديّ:وجاء «البرهان» في القرآن على 












ثلائة أوجه؛ 

الأوّل: ببعنى المعجزة , والولاية داك راتان 
ین > اقصس: ۳۷ 

ان :نی الیل اجه« که 
البقرة: ١١١‏ تن ینغ عع اف ار يزان لَه 





ب اللؤمنون: ۱۱۷. 
القالت: بعنى القرآن» والبرة یال اش قذ 
جاک بان ین رکه اساه: ۱۷۶ أي كتاب 


ورسول. (بصانرذوي القمیی ۲: 1۷2۲ 





041 0 
الأصول اللغويّة 


غلاف. أهو رباعيّ من (ب رهن)ء 





أم ثلا من (ب ر هاء والنّون زائد. وهو نون المصدرء 
مثل : الرّجحان من (ررج ح)» والتاطان من (س ل ط)؟ 
وهذا القول هو الأرجح. أو هو نون الجمع كمُمْلان؟ 
ولیس بشيء. 

۲- ومن قال بزيادة اللنون ذهب إلى أ. 
مود ولیس له أصل في الف . ويشهد له أو 
بمعتى أى بالبرهان, وثانيا: أن أصله كا سيأتي - 
القطع , ومنه: لبم وهي التطمة 

۳ وهناك قول شاد حکاه آبوهلال, قال: له 


ابرهن» 











فارسي معزب, أصله «بران». قال: ولايُعرف صباقة 
ذلك. 

؛- والأصل فيه البياض؛ يقال: بره يرذ 
لبيض + ورچل رة وامرك برهاء. وقوم به ولصرظ 
وتكرّر الرّاء والهاء 
الجة برهانًا. وضوح 







اله وهو القطع , ومنه: لح 
القطعة من الزّمان, وسيّيت به الحجّة, لأنّ قم الآعوى 
بما. ويمكن إرجاع القطع إلى امعنى الأول . 
إذا لع ضح وبان. 

6 ثم انتقل من المصدر إلى اسم المصدر, والرهان 
- بهذا المعنى لغ : ماوّضح به ال 
اختلف في حدّه المتكلّمون, وفي الفرق بينه وبين الیل 
كما جاء في التصوصء إلا أنّ القرآن استعمله بال معنى 











أما اصطلاحًا فقد 








برهن/ 501 


المي أي مايبت به الشَّيء ويقضح؛ ولم يستعمله 
بالمنى الاسطلاحيّ؛ وإن يصدق عليه أسيائا. 





المؤمنون: 1¥ 

درا تن یدعْلَ الا تن کان وا آز 

قناز لت انتم قل هَائوا برمَاتكُم ‏ 
ساون 

هام رای 





البقرة: ۱۱۱ 
ةك اوا اگم 
الأنبیاء: ۲١‏ 








+ اله مع اله قل مائوا رمان 





201 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


مساك المكيات. وهي التعوة إل أصول الإيان الي 
مة اليرهان علها. 
ربا متها وهسي (7) و(۵) و( و4۷ 
جاء فيها الحديث عن التوحيد ورفض 
إِما بإعلان أنّ من يشرك بلله لابرهان 
اله كبا في (۰)۳ أو بطالبته البرهان على شركه. وهذا 
اسق مع یات الّعصوة إلى الشوحيد 
وإدائة الشّرك أساس دعوتها. 

ثاقا: أ آية النساء .وهي مدئيدة ‏ تفاطب الئاس 

















جميمًا في بميئهم برهان من بهم ونور مین ولیس المراد 
بالبرهان الحجمّة حسب اصطلاح | 
التي عند أكثر الفشرین , بدعوى أن 
بماله من آثار الصّدق وأمارات 








ارضاء أو با لديه من المعجزات واليئّنات , كا قال ب 





١‏ أهو القرآن وهو 
الأقرب -كيا يشمهد له (أَنْرَلْنَ). أم المعجزات , أم ولاية 
عل وآل البيت .كبا جاء في الرُوايات التأويلئَة عند 
التيمة؟ فلاحظ. 

راہئا: جاء اثنتان سنها- وهي (۲) و(۸) -بشأن 








یی من أنبياء بني إسرائيل » وواحد -وهي (4)-بشأن 
اتعاهم به لايدخل الجن غيرهم. 

ما ليان فأوَها يوس ف؛ حيث رأى بسرهان 
ريهء فا على الإثم, واستمسك عن ارتكاب 
لقوا في هذا البرهان اختلامًا فاحسًا 








الفاحثة . وقد 
حسب الرّوايات والأقوال. فعند المعتزلة ومن قال 
بقوغم أله المصمة والأطف الخاص الذي أحاط بيوسف. 





من الله , وعند أهل الحديث ماورد في الأحاديث. 
ونانیبا موسی و حين قدم من مين إلى مصعر في 





نْ وقلائه» , فالمراد بالهان هنا: المجزتان: 


وأا في القالئة فا مراد بالبرهان : الحجّة على ادّعائهم 
ایا 

خامشا: وقد ظهر تا بیان «البرهان» فی مس 
من الآيات وه (6) إلى (00-جاء بن المجة. وقي 
سائر الآبات بم الي" وا معجيزات. 


ب ز غ 


لفظان. مان , في سورة مكَيّة 





بازعًا 13 بازغةٌ 11 
4 2 
النصوص اللغويّة 
اليل : برعت الّمس مُرُومَاء أي برها 
ونهوم بوازغ: طوالع, 
الغ والتبزيغ: تعربط شَغر الدآية مرغ من 
حدید. و 


(A:0) 





ازاق 
ری ۸: ١٤‏ 
ابن الشكيت : يقال للشّمس إذا طعت : يزعت 
وم 

وإذا طلع القمر بالليل قيل: قد برخ 0( 
برقت القّمس مَبرُغ يها ويرُوهًا. إذا 








وبرّغ اليطار النائة, 





قوائها. والحديدة 


اي يفمل بها ذلك «الرغ». 
ريغ :اسم فرس معروف من غیل العرب. 
وإيقال: نوم بوازغ, من قوهم: برغ الّجم. إذا 
(A)‏ 





منی واحد. لمك 


طلوعها. ويرَع الجم والقمر: في ابتداء طلوعهماء كأئّه 
مأخوذ من «البْعْ» وهو التق كأئها تسق بنورها 
اللمة شما 


ومن هذا یقال: برغ البیطار اشایر الب 
ورهصّهاء إذا شقّ ذلك المكان منها بمبضّعة. [م#استشهد 





بعمر] 
يقال لذلك ا حديد: مير وضع. ویقال لد 
بازغة , وبازمة. (ot A)‏ 


/العجم في فقه لفة الترآن... ج ۵ 


الجوهري: برغ الم برغ أي طلّمت. 
وبرّغ نابُ البمير: طلّم . وأبتزغ الرّبيع : جاء أوّل. 
طء وبَرَعٌ الحساجم والبسيطار. أي 











قَرّط. [تم#استشهد بشعر] لفل 
وه الرّازي. 6 
أبن قار, س : ألباء والرّاء والفين أصل وأحد. وهو 
طوع الّیء وظهوره. ب القمس ویرغنابه 
۳ 
ويقولون لليطار إذا وج اند بر وهو 





قیاس الباب. 
أبوهلال : الفرق بين الطلوع والبُروغ والشروق: 
وَل الطّلوع , وخذا قال تمالى: فلا را 
افش ازع الشمام: ۸۷۸ أي ثارآما ق ار 
أحوال طلوعها تفكّر فبهاء فوقع له نها لیست با 
وهذا سمي الشّرط تبزيمًاء أله شق خن كانه 


(EE) 








غرّطها ليبرزالدم, 













[ 
فأسال دمه. وللیزغ: (لافصاع ۵۳۸:۱) 
الراغب : قال اه تحالی: «فَا زءا الشفتی 
€ الأنعام: ۷۸ فش رها ا ز4 
الصّوء؛ وبرع الاب 
تشبعا به وأصله من: برغ التيطار الاب : أسال دتها. 








الأتمام: لالاء أي طالعا. 









فبرغ هو أي سال. (to)‏ 
بيه برغ البيطار اتمه با وسّفها 


أشعرها 





وبزغ اب إذا شق الحم فخرج؛ ألا ترى إل 
قوطم: شق الاب ول 
ومنه برع الشمس وبرغ القعر؛ وغهوم بوازغ . 
(أساس الپلاخة: 4۲۱ 








ان کان في شيء شفاهفني بر المسجام» الغ 
والتمزیغ: الط بالّغ, وهو الِرّط, وبَغ دم : 
أساله ۲۰:۱ 


القيُوميٌ : برّغ البيطار والماجم يرما من باب 





روغ : أبتداء الطّلوع . وناب البعير: طلّم , 
والحاجم وابیطار: مَرّط. 





ِنْب : ابرط , وكأمير : فرس معروف. 
وابترغ الرّبيع : جا. 0 
القاهر من هه الکلیات 
ومايضاهيها أنّ الأصل الواحد فی هن الاة هو الق 
واللوع, وهذانالقیدانمأخوذا 
يظهر الفرق بينها وب 
والطلوع. 

قيرغ الشّمس: عبارة عن ابتداء طلوعها, حسین 
شت الشّمس ظلمة اليل «شا زءا انس یازع 
قال هدار الأثمام ۷۸ إذا سكت الشلمة ولق 

فلا ةا قمر بَازِعًا» الأنمام: /الا, أي إذا 
انشقت الظلمة وطلّع القمر. :0 














النُصوص التفسيريّة 









قل هار الأمام: ۷ 
8 أي طالمًا. n‏ 
مه اللجستان (09), واشرطي (۷ ۷ 

یقول تعالی ذکره: فلا طلع القعر, 
فرآه يراهيم طالقاء وهو ببزوغه؛ یقال منه: بر 
إذا طلّمت, وكذلك القمر قال 


۲۱:۷ 















N: 


ب زغ/ 109 

وأبوالشمود (۲: ۰3 4) الروسَوي (۳: ۵۷), 
الآلوسي آي مدا نی اللوع, منتضر الضوم. 
ولعلّه كبا قال الأزمَريّ: مأخوذ من «البغ» وهو 





وعلى هذا فيمكن أن يكون يروغ القمر مشيها با 
ذکر, وكلام الَاغِبٍ صعريع فيه. وظاهر الآية أن هذه 
الرَوية بعد غروب الكواكب )¥( 

نحوه حسنین خلوف. r.»‏ 

رشيد رضا: وقد استمملت المرب هذا ا حرف في 
التعبير عن ابتداء طلوع ارات وأّل طلوع ااب. 
وف بع البيطار والحاجم للجلد . وهو تشر جه باخ 
وكفلكو,فالوا: إن ممنى البرْغ: الشّق؛ فاليرات تشق 
لام لها 

رجعلة بعضهم تشبيهًا بق التاب والكن لأّنة. 
وی لا زاجم للجلد 

وا الممنى جاءت كلمة مار 
الأنمام :۷۸ 


(01:۷) 





في سورة 





وقد استعمل «البروغ» في طلوع ارات جاژا. 


/العجم في فقه لغة الفرآن... جه 





يقال: برعت الشّمس , فهي بازغة , وبرّع القمر والتجم ٠‏ 
ونجوم بوازخ» أي طوالع. 

ويحتمل أن يراد به أوّل طلوعها, وهو حين شمّها 
اللقلمة, ولذا يقال: ابتز الريع, أي جاء أله 

۲ قال أبن مُرَيْد : «بقّل وبرّغْ وصبّأ بعنى واحد»؛ 
ال ونابٌ البعير . أي 
طلم , وصبأت سن الفلام والنجوم, أي طلعت. 

٣‏ ويبدو أن هذا الجذر يتضمّن ممنى التق فهو 











وغرع, وبرّعت الشّمس وسائر النيرات, أي كأئهيا 
شت الظّلمة بنورهاء ومنه: بزل الماجم , أي بق اَل 
اليخرج الم 





«القلق» و«القجئر», فإتهما في الأصل بِمَىّ للق قنع 
جاءت لفظة (قَالْقَ) مرّتين في سورة :لاسام لله 
اي الب والئزی4 الامام: ۰۹0 فا 
الأنمام: 17, وكلاهما ببعنى الشّق. 








وقریب من برغ «بسرّق» و«بضّم» لفظًا ومعقٌ, 
یقال: بضع ال والبجلد, إذا قطعه أو شمّه. 

برّق وضع وغيرها نما 
اق آکبر ال الأزهّريَ احتمل آن یکون 
ملق« فأبدل الفين قاهًالقرب عخرجهما. 










الاستعیال القرآني 


جاء من ابرع لنظان في القرآن: 





الأنمام: ۷۸ 
پلاحظ َو نبا جاءا بصيفة اسم الفاعل سالّء 
وليس بصيغة الفمل ؛ لأنَ اسم الفاعل يدل على ابات 
الوا هذه الحالة 
للشّمس والقمرء مذ أن خلتها ل إل يوم القيامة. أمَا 
سر مجیتهبا حالا هو أتسها مسبوقان بلرّة]) أي أن 
إبراهيم رآهما بازغتين. 
ان :لوغ هنا هو 








-کا سبق -ویلازمه 


الطّلوع , وهو المتبادر منه في اليتين كبا دل عليه ال 


کرذ, بمنى انتشار الور كما شيل فلايصح 
الاحتجاج به لإبراهيم عمل قومد» فلايفهم مند. 

وليس الاحتجاج موقوفا علیه, بل تم جرد 
اطع لاه حادت عظی. لکن ذلك ملازم للتیاق 
والمقام, لا أنّ «البزوغ» يممنى انتشار ثور الشسمس 
والقبر. 

الا: اخستار القرآن فيا 








۹ 
7 «عق بََعَ مطبع المي وَجَدَهَا تطلغ 








9-0تلام هی عق عطع | 

فا مالس في ذلك؟ الك في رأينا والله أعلم أن 
روغ هو شق القلمة . وهو نعمة كبرى وحادث يجلب 
الأبصار. وهو أبلغ وأوفى بالاحتجاج من الطّلوع شا 
تلك الآبات فليس فبها احتجاج, ببل الأولى حكاية 
قصّة أسحاب الكهف. والقانية حكاية ذي القرنين. 
و(۳) و(4) تعین وقت اللسبیح والتحمید, و( پا 
غایة ليلة القدر, 

ابش جاء لول (َل)واا) عقیب لوغ 





أحدهما: الاحتجاج لإبراهيم على قومه الذين كانوا 
يعبدون الشّمس والقمر تسجیلا علیم أن الآفل ليس 
الا والماقل 3 

وثانهما: تأكيدا على معنی لوغ اه من شق 
الّلمة بقدرة وسلطان والأفول عكسه تماق وبهذا براح 
والقمر نفسهماء بل لله الذي سخرها ووَسَكَُ اش 
الكل يتخى لِأجَلٍُتتكى» الزمر: ۵. 





الكعار عن أمر. وهو أَنّ هذه القتدرة 








ب زج / 50۷ 


بشأن الشمس والقمر 
مرّتين بصيغة اسم الفاعل, لكل منهیا سرّة. وجاء 
«الأفول» بشأتهبا كذلك بصيغة التشعل الماضي مقابل 
لوخ مع أن كلا من الجزوغ والأفول حالتان طارئتان 
على التّمس والقمر داقين. لاييفكّان عصنها ساداما 
موجودين, فاهو الوجه في تبديل اسم الفاعل بالفمل 
اماضي في الأفول؟ 

والجواب عنه: أن إبراهيم رأى الشّسمس والقمر 
لكونهيا بازفين, وأا الأفول فقد حدث من دون أن 
يكون حال للفمل (رَءا). مع أنّ المقام ‏ وهو بصدد 
الاحتجاج ‏ لايساعد التبير عن الأفول بصيفة اسم 
تفال الال على الدّوام والبقاء. بل يقتضي التمبير عنه 
بلق لِدلّ على وقومه وحدوثه فقط؛ وهو الفشعل 
آلاضي )وا 

درغم أنّ «الأفول» جاء في كل من ! 
مرّة مقابل (بَازِغ) وابَازِغَة) فيهماء إلا أ 
لم يكف به حت جاء به سرّة أخرى بشأن الكوكب 
مرّتين 
الفاعل جمًا شاج هبل وکا ال دای 
فلا آَل قان اجب الأفلين» الأنعام: + أما البو 
فلم يتكزر في غير تین اتف بشانه,لاحظ 


أف ل» وەج ن ن» و«ك و ك ب». 























بصيغة الماضي مفره, وأخرى بصيفة اسم 








@ 


گی س دد 


ب س ر 


الفظان , مررتان , في سور تین مگیتین 





بر ۱:۱ ۱ 
4 0 
النصوص اللغويّة 
الخَليل : التبشر: الإعجال, بسر الآخل قُلوصّاء' 
أي شيرّبها قبل حينها. 


والباسر : القاهر راء أ 

وابتسر الآخل الناقة, أي قهرها على نفسها حثٌ 
ينزو مليها. 

رالبشور: الٌوس؛ ویبشر فهو بای من هم و 





هرا 











واشر من الّمر: قبل آن يُُرْطِب, والواحدة 
بُشرة. وأبتر التخل: صار بُشْرًا بعد ماكان بلّمًا. وقي 
المدیث: «لاَبشرواه آي لوا اش باشمر: 


٠‏ وقد بسر 








اقد ارتقع من ابات عن وجه الأرض 


سینا ول بطل , وهو عَضٌ, أطيب مايكون. وقبيل: 





رت شب مل شم یدای 
عنهم ساعةً فتلك أَيَام البسار. 
والباسور: معرّية . (e.‏ 
اللّيث ميس تعس فهو عابس, . إذا قطّب مابین 
عينيه , فإن أبدّى عن أسنانه في عبوسه م 
اهتم لذلك وفكّر فيه قيل: بَسشر, 
قیل :سل 
القراء : اچشر: له ار ساعة یفزل من ان 
والتشر: حفر الأتهار إذا عرا الماء أوطائه. 
مر ۱۲: 6۱۲ 
هتت الفرس بالفحل, وأرادت أن 












٠ج /العجم في فقه لغة القرآن...‎ 4٠ 


تستووق» فأوّل وداقها المباسرة, وهي سباسرة, ثم 
تكون وديقًا. والمبايرة التي هتت بالقحل قبل ام 
وداقها, فإذا ضربها الحصان ف تلك الحال فهي میسورةء 
إذا متت القرس بالفحل ولم تستويق فهو مباسرة» 
إذا سدّها ا حصان في تلك المحال قيل 
(الأزمَري 37 633) 








الأصمَعيّ : إذا مريت الثاقة صلى غير صَبْمَةٍ 
فذلك التنسر» وقد برها الفحل , فهي مبسورة. 
إذا اخصّر حَبَه [التخل] واستدار فهو جُدال. فإذا 
عم فهو الجر فإذا ارت فهي فة 
(الأزمري ۱:۱۲( 
أبن الأعرابي : ابشره: رأس قضیپا الكلي» 
والبسور: طالب الماجة نی غیر موضها. سر ال 
إذا حفر فيه پر هو جات [ ات 
إذا علط اشر بالكمر أو الطب 
. إذا عصير اين قبل إقرافه 








اتر وئر 


فتبذها. و 








2 
وأبْسرء إذا حفر في أرض مظلومة. 
(الأزمَري ۱۳:۱۲ 
ابن الشكٌيت: عبس يفيس موا بشر يمبشر 
يُسوراء وهو باسر , قال الله عروجل : عبت وَيَسَرْ» 
الدتر: ۲۷. )4 
والبشر: مصدر بسر الّجسل, إذا ككلّح. والإنشر 
أيضًا: أن يضرب الفحل الّاقة على غير بمّة. والبنشر: 





الحبون . والبْسر: الماء الطريّ, الحديث العهد بالمطر 





إصلاح المنطق: 03317 
شير: [بعد نقل فول الأصمعيّ قال:] 





التبشر منه. ويَسَرتٌ بات آبشره بشراء |ذا رعیقه 


غشاء وکنت أوّل من رعاه. 










ا. وكذلك بُسر الآخل. ويقال 


سس 


وماء يُشر: قريب مهد بالتتحاب. ورجل بَسسَرٌ 
كريه الوجه وامظر . وكذلك بسير وسور. 
وبسَرتُ الثّاقة , إذا ملت عليها من غير 





استشجد بشمر]] 
وپقال: ام 
طریین. 
والبسور: ابوس . بسر الّجل يُسوراء إذا قطّب 
وجهه وکزهه, ون التازيل 6 عبش وبتر الماثر. 
۲ 





اد بُشرة وفلام سم |ذا انا شین 





فأما التاء الذي يستى «الباسور» فقد تلم به 
المرب وأحسب أن أصله عرب . 
ویرت حاجتي وأيْسرتهاء إذا طلبتها من غير 
موضنها. tr)‏ 
الهحذانيّ : يقال: رأيت الررجبل عابس الوجه 
وکاشرا وکاسفا ویاسرا کته وتبا وقاطبا وکالما 
هو المبوس والتطوب والكلوح والكُور والبسور 
والکَنف. ۳۳۱ 


۲0:۱ 








: عن القراهقال: «شر: الاء ری 
أن» والتشر : حفر الأنهار, إذا عسرا 


الأزمرء 
اساعة ينزل من 
الاء آوطاند». 
: وهو تشر قل الامي: 


إذا احتجبت بئات الأرض عنه 














ويقال للشّمس بُسْرّة, إذاكانت حمراء لم تَطْف. 
وروي عن الأشجع العبديّ أنه قال: لانبشروا 


ولاتتجروا. 

فأمَا التتشر فهو خَلْط البشر بالكطب, وانتباذهما 
3 

والتج: أن يؤخذ جير اشر یلق سع اقمر 





وكرِه هذا جذار الخليطين. لنپ البق عنبا. 
والبشر: مالو وم ينطتج , وإذا نيج فقدآرطب. 
والباسور: داءٌ معروف, وهو معرّب, ول 

البواسير. 


وأبسر وبِسرَء اذا عسّر ايبن قبل إقرافه. وأبسرء 











إذا حفر في أرض مظاوه (۱۲: 4۱۲ 
الضاجب: الشر: الإمجال, تر الفعل لوصا 
خيربها قبل حينها. وهو القهر أيضًاء والباسمر: القاهر. 
وتبشر الجل: طلب حاجته في غير موضعهاء 


ويشرها: مثله. 
وأوّل وداق الفرس:المباسرة. 
والبسور: المبوس » ورجل باسم من هم 


وابگیر لوه أي اقم 





وتبگزت: خورث, 


اب س ر / 1۱ 


والمتبشر, في قول أبن مُفيل: «خارج متبشرء هو 








الباسر القبیح: منی الطریق. 

والشر من الشمر: قبل أن رطب والواحدة: 
بشره» وأبتر الآخل. 

والبشر: الما الري,الحديث العهد بالمطرء وقيل : 
هو البارد. 


وتبگم التهار, إذا يرد 


وابتسر الرّجل المرأة: اّما قبل أن تدرك 








والبشرة من البات : مالرتفع عن وبجه الأرض شينًا 
چ خض أطيبُ مايكون , وقيل: هو تيس البفل. 


رب البات بره : ريه 





توتتراقور:آق مرو التبات الیابس فأکلھا. 
:واليتسار :الي في طون الأرض من الأحساء. 
والبسار: مطّر يدوم على أهل الشند ف الّیف. 
والباشور: أعجميّة. 
والبياسرة: قوم من أهل الشند يحاريون عن هبل 
شئ ۲أ ي ۳۱۳۰۸ 
الجوقري: امش هط ج لاء عم 
در روطب مر الواحدة ُرة وب 
نرات وبُشرات. وأبتر التخل: صارما عليه 
ويقال للشّمس في أوّل طلوعها: بُشرّة. 
و وها البارض, وهوكيا بيدو في 




















الأرض , تالجميم ,ثم البشرّة ,تم الصّنماء م ا مشش 


[#استههد بشعر] 


۴ / العجم في فقه لغة الفرآ: 


والجشر: الماء لري الحسديث المهد بالمطر. 
والجمع :يسارء مئل رٌخ دیملع. 

وتبشرئه, إذا طلبتّه. [م#استشهد بشعر] 

وبَسر الآجل الحاجة بَسْرًاء إذا طلبها في غير 
موضع اللب. 
والتبتر: أن بتكا المي قبل أن ينضّج أي برف 











أن تخلط البشر مع غيره في البيذ. وفي 
الحديث : دلاتتشروا ولاتْجُروا». 


وبر الفحل الثّاقة وأبتسرهاء إذا ضعربها من غير 








بسر الرّجل وجهّه بُسورًا. أي كلم . يقال :ليلل 
وس 

والباسور: واحد البواسير, وهي له ند 
القعدة, وني داخل الأنف أيضًا. 

وأبترالرکب في البحر. :0۸۹ 


اء والسّين 1 الّاء أملان: آحدها 
قبل إناء. والأصل الآخر: 











فالأول: فوهم لكل شيم 
نر إذاكان طريًا. 
وابتسر الفحل الثاقة, إذا ضعرتها عمل غير طبعة. ويقال 
اللشّمس في أوّل طلوعها: ب 

ومن هذا قوهم: بسر الرّجل الحاجة, إذا طلَّها من 
غير موضع الطّلب. وقياسه صحيح, لأله كأئه طلّبها 















قبل إناها. 
والتشر: ظَلمُ التتقاء. وذلك شري قبل روب . 
E1:‏ 
الهرَوي + وفي الحديث: «فكانت تلقاني سرّةٌ 





» أي بالثطوب . يقال: بسر وجهه 





والتشر: مَرْبُ الفحل الثاقة صلى غير سب ء 
والببشر: تقاضي امال قبل ميل وعطم الئل قبل 
ومنه قول الحسن للوليد التيّاس : «لاتبْسرْ» قول 
یل عل الشّاة وليست بصارف, ولاعلى الاق 
وليست بضْبعّة. 
ثُ» ورواه غیره 


(r: 





روا أبومتصور الأزهَري: 


وبتر الئل الثاقة يشرها يَسرًا: طعرتها قبل 
الضتعة, وتستر حاجته یبشرها شرا ویساژاء 
وأبسرّهاء وابتترهاء وتبشرها: طلّبها في غير أوانها 
أو غير موضعهاء أنعد ابن الأعرابي: 





او حو سے و 


حفر عنه قبل أن يخرج , أخبر أن لمر انقطع وجاء القبظ. 
ويَسّر التخلة وابتسَرها: لقّّها قبل أوان 








ووجه بر : باسرٌ, وف بالصدر. 

تبتر التبا بز. والیشر: لقضن من کل شي 
والبشر: التّمر قبل أن يُرْطِبٍ لقّضاضته. واحدته 
من البشر الذي هو 
قبل أوانه, وهذا ضعيف, وهو 
البشر. واحدته بُسْرّة قال سِِبويه : ولا نکر ا 
لا أن تبمع بالألف والتاء قل هذا ا محال في لاهم 


وأجازبُشران وتان؛ رید با نوعن م لشیم 





بُشرّة؛ وقد قیل: له مشق 

















لخلة. وله میم پفیر هاء, که 
على السب ویښار: توب قرهاء 





والبشر والتبشر: الماء الطّريّ الحديث التهد بالمطر. 
وابتشر القىء: أخَدَه خَضًا طَربً. 


والتيایرة: قومبالشند یواجرون آنفسهم من هل 
السّْن لحرب عدُوّهم, 


والبسار: مطّر يوم في اليف يدوم على البيا. 








ولمبنترات : رياح يُستدل وها على المطر. 








والباشور: كالتاشور. أعجميّ 
ويُسْرّة :اسم ويُسْرٌ: اسم . [ث#استعهد بشعر] 


(EAA :A) 

اتر : صرب من الرزء واحدته شرة 
(الإفصاح 00011 
البشر: الخلال إذا عَظُم . وقيل: إذا أخذ في الول 
والتلون إلى الُمرة أو الفرة, الواحدة :مُشرّة وُشرّة. 
إأبسّر التخل: صار ماعليه يُشْرًا. (الإقصاح :١‏ 1144 
اللإبسار: أبسّر التّخل: صار ماعليه م هو 
اتلم إذاأخد في الول والترن إلى الممرة والشفرة, 
|الواحدة : بُشرة. (Mio:‏ 
الوس ؛ اجبور: بدو التكر. الذي يظهر في 
۱ بالأمر. إذا عجل به قبل 
حينه, ومنه البشر لتعجيل حاله قبل الإرطاب. [ثم 
Nv)‏ 








استشمد بشم]] 


نو | :۳۸ 





الاخبار عنه. ومثله الشبوس الا أنه ليس فيه معفى 
التعجيل )004:1 

الراغب : ابش الاستمجال بالقي» قبل أوانه» 
نحو بسر الرجل الحاجة: طلبها في غير أوانها. وي 
الل الثاقة: ضعريها قبل الضبعة. وماء يشر 
من خديره قبل سكونه. وقيل للرح الذي گا قبل 











۶ /المجم ق ققه لغة القرآ 





بسر الحاجة : طلبها قبل وقتها.وابتّر 
القحل النّاقة: ضريها من 
وابتكرها واختشّرها: افتضّها قبل الإدراك. ولام 


يشر وجارية ُشرّة: اا 


ب . وبر الجسارية 





باب 
ویقولون: مبَحّه والشّمس حراء بر 

شماعها. ثم استشهد بشعر] 

فلاتبشرهاء أي لاتفتأها 





(أساس البلاغة .35 
ابن الأثسير: وفي الحديث ٠‏ في شرط 2 
الآخل على البائع : «ليس له يبسار» وهو الذي لابَوطب 


بش 








وف حديث عمران بن مُصّين في صلاة القاعد: 
«وكان مَبْسورًاه أي به بواسير, وهي المرض المعروف 
0 





یوم :شم :من قر تغل معروف؛ دب سي 


الوجل, الواحدة: بُشْرّة؛ ومها سمّيت المرأة. ومنه مُشرّة 


بنت صفوان, صعاييّة. 
قال این فاس :اشر من کل ي» :لض .ونبات 
بُشر, أي طَريّ. 








حدوئه دون أتفتاح أفواه الُروق. 
وقد تس الين صادً. فيقال : باصور. وقيل: غير 
عري. 6۸:۱ 





قبل أوانه كأبتسّرهاء والفحل الناقة: ضريها قبل 
المبمة. والحاجةٌ: طلَبها فى غير أوانها كأبسرٌ وابقّسر 
وتبشر. والقمر: نبذه فخلط ار به کا 
والگقاء: شرب منه قبل أن يروب سافیه, ال 














والبسارة بالكسر : مر يدوم على الشند واليند في 
الصّيف , لايُقلع ساعة. 
والباسور: علّدٌ موضع , جمعه : البواسير. 


جيل بالشند. تستأجرهم اللواخذة 





وامبسرات: رياح يُسعَدلٌ بببوبها على المأر. 

والور: الأسد 

وتبسّر الّمار: برد والور: أ عروق ابات 
اليابس فأكلها. 





والصّواب أُوّله طلم , فإذا انمقد فسّياب, فإذا 
اخضررٌ واستدار فجّدال وسراد وخَلال. فإذا كبر 
فقو فاعم فرط موكت م ثلاثوب ثم 
وخالع وخالمة, فإذا انتهى تُضجه فرطب 








وبَسَطْتُ ذلك في «الروض ال مسلوف» فبا له اسان 
ال رف فلیّ ان شاء الله تعالى ۲۸:۱ 
نع اللفة: بتر ككتب يتبشر شرا نظر 
بكراهة شديدة, أو كلح وتتغيّر , فهو باسر؛ وهي 
Ao:‏ 











حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوائه. 





بسر / 406 


ويختلف هذا المفهوم باختلاف المسوارد 
والموضوعات: كمقام افلراوة في النبات, والفضاضة في 
الإنسان وغيره, والسرعة في القهر, والكراهة والمجلة. 
في عصير الكل قبل بلوغ أوانه. والشُطوب والكّلوح 
والقبوس من دون رويّة. فهذا القيد: الححصول قبل 











القمة: ۲۲ - ۲٠‏ فقد ذكر التبشر في مقابل || 
وهي الم وحسن الحال 

4 یرعش وتتره الدثر: ۰۲۱ ۲۲ 
ار انة حاصلة بعد موس: فان وس يتعقبه 
اة الوح ويتعجّل في كشف الطَّيرٌ والمّبوس عنه. 

الث في في سقابل:البتر وضو 
وار سخلا مُبوس تلازم التغضي والتخّص 
بالاستعجال , كعم الل قبل بلوغ أوانه , وهذا في 
مقابل حالة الاطمثنان الحاصلة من البشر والتضعر. 

في «البشر» كمون ضعف ونقص, يراد الفح 
والتكميل, أو كمون ابتلاء وعلّة براد التقمّي والنّجاة 
عنها بالاستعجال. 

فالباسر يُدرك أَوَلَا نقضًا وابعلاء في نغسها, ث# 
يحصل له حالة الوب والقبوس » فني الثالئة يريد 
ويستعجل في التجاة, فيعلم أن الطَرِيّ والغض 
التقص فيد, لامطلقًا. (201:1) 


























ف ده 
عبس ويسر 





الراب : أظهر المٌبوس قبل أوانه وفي غير وقته . 

ربد 
ابو :کلم وب وجقه,فظر بکرم دی 
Ore)‏ 





مثله الرس ٥(‏ ۳۸۸ والنازن [6۱۵۷۸۷: 
طبر كلم وجهه. [استعهد بشعر] 
Net:‏ 
قطي : قيل: إن ظهور الثبوس في الوجه بعد 
الماورة. وظهور الور في الوجه قبل الحاورة. 
وقال قوم: سر : وقف لایتقدم ولايتأخرء فالوا 
وكذلك يقول أهل البن إذا وقف المركب فلم ی ول 


يذهب: قد بسر المركب وأبسّر. أي وقف, وقد أبسرنا. 








والعرب تقول: وجه باسر بين البسورء إذا تغيّر 
واسوة. ی 
):4( 
مثله آبوالعود (1: 0۳۲۹ء ونحوه شیر (7: 6۱۳ 


النَسَيّ : زاد في التقتض والكُلوح. :۳۹ 








(Y4) 





قال سمدي ال لکن عطف التباع عل التبوع 

يع ِ 
غير معروف . والقاهر أن كلا منه] له ممق مغاير لمن 
الآخرء فاعيْسَ) ببمنى تلب وجهّه, وابَسَرًَ) بمعنى 


قيض مابين عينيه من السّوء . وأسود وجهه منه. ذكره 


الحلبيّ. والعهدة عليه (Ye)‏ 
الآلوسيّ : أي أظهر العمبوس قبل أوائه, وفي غير 
وقته. [إلى أن قال :] 


ويهذا فشره الراب هنا. وفشره بعضهم بأشد 
المبوس من بسر . إذا قبّض مابين عينيه كراهة 
بواسود وجمهه منه. ويستممل بسمى الشبوس. [ثم 
امبتشهد بشمر] 
يكون ذكر «يَسَره كالتأكيد لَلمّبْسَ). 
َم مُرآد من قال : إتباع له, وأهل البن يقولون: بتر 
المركب وأبسّرء إذا وقف. 

ولم أر ن جوز إرادة ذلك هنا ولو على بعد وقي 


الس من ثبوت ذلك لغة صحيحة توقف. (15: 0174 














الاگوان» مسودَة کا! 
شرا لا فلت ذلك, وبتر وجمهه فهو باسر 
۹۳:۲ 








ت بأ لعذاب تال 


با 


۲۵۳ :۵( 






الراب : قوله عروجل: <6 
المدثّر : 3. أي أظهر البوس قبل أوأنه وفي غير وقته. 
فإن قيل : فقوله: وَوُجُوء يَوْمٍَِيَايرَة» ليس 
.يفعلون ذلك قبل الوقت, وقد قلت: إِنَّ ذلك يقال فيا 
كان قبل الوقت؟ 
قيل: إن ذلك إشارة إلى حاهم قبل الانتهاء بهم إل 
الثار. فحص لفظ «البشر» تنببيها أنّ ذلك مع مايناهم من 
يد يجري ممرى التكلف. ومجرى مالظمل قبل قك 
ويدلّ على ذلك قوله عرّوجل نظ ان فع پا 
قَافِرَةه القئمة: 8 
البقَويّ : مابسة كالحة مغيّرة مسودة. (8: 0181 
نموه اس (0: 51 والشرطي (9: 00١‏ 
ازن (۷: ۱00 ۱ 
ال 





إل 





الباسر: شديد المبوس, والباسل: 


شد منه. ولكتّه غلب في 





جاعة إذا أشتدٌ كأوحه 





Maret) 






وه ال rr:‏ 
الفخر الؤازيٌ: والمعنى أئَّها عابسة كالحة قد 
أظلمت ألواتها وعدمت آثار الترور والّصة منباء لا 


بسر / 11۷ 


أدركها من الشّقَاء واليأس من رحمة الله, ولما سوّدها الله 
حبين مر الله أهل المنّة والّار. لفق 
أي شديدة المبوس والكلوح والتكرّه 
ا هي فيه من الف كأئّها قد غرقت فيه. (4: 644 
نحره بوالشمود (: ۰0۳۳۷ وروی (۱۰: 
ENA‏ 
يّ : أي شديدة المبوس . و«بابيل» أبلغ من 
«باير» فيا ذكر, لكته عُلب في «الشجاع» إذا ا 
گلوحته فعدل عنه, لإيهامه غير المراد. ‏ (1411:11) 














وائعنی وجوه یوم شديدة المُبوس , تعلم أله يفعل 
با تتصم ظهوره أو كسم أنوفها بلثار. 


MMi) 

لماي آي وجوه || بّار تون يوم القيامة 
عابسة كالحة پا ستصاب بداهية مظیمة 
تقصم فقار ظهرها وتئلكها. Qor:‏ 
بنت الشاطئ: الكلمة من آية القيامة: 14, 
اير وممها النمل الماضي في آية 
: وليس فى القرآن من المادّة 














وصیر بكالحة تقريب, يؤنس إليه سياق 
اليةبعد (َضرة) علی وجه التقابل» كبا يؤنس إليه 


س) في آية امقر : ۲۲. 
وتأوّها الرَاغِبٍ على وجه آخرء فردّها إلى 
«الابتسار» بمنى التَمجّل قبل الأوان. [ثم ذكرت قوله 








518 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


وقد سبق] 


وتر ابن الأثير بالتُطوب فى حديث سعد: دلا 





ومنه الاإتسار: تمل الي قبل أوانه متقو ل إليه من 
البشر لمر قبل نضجه, أو من: بتر القرحة: نكأها 
قبل التضح. 

ولل دلالة ابوس جاءت من ملحظ الفضاضة في 


بُشر الشمر, ومایقترن بل ء لح قبل تضجهاء من 





ضیق وم وانتباض, 
في «الأساس»: وإن خريجت يأك فلا رهاي أي" 
لاتفقأهاء وهي بر 


ولمل دلالة المبوس؛ وانقباض اللاع في «وجوء 
بابسرة» وفيمن «عبس وبسره هي الأؤلُ التبا 
دون أن قنع ملحظ التَعجمّل بالٌبوس, والتبشر قبل 
میقاته الوعود. فلاتكون الكلمتان مترادفتين, بل 
يكون الببشر مُبوسًا قبل أواته. يأتي بعده ماهو آدعی 
وس والقهر. 

ويكون الوجه في فهم الآية : أن موقف ا حشر أرهّقّ 
المكذبين؛ فغشي وجوههم ماغشيها من كلاحة وموس 
وتطوب» من قبل أن تلق هول العذاب الأكبر؛ في نار 
جهن (الإعجاز البياني للقرأ 








4 2 
الأصول اللغويّة 


١‏ قالوا: الأصل فيه: الإعجال. وأن يكون التي 





قبل أوانه . وهذا المعنى تحفوظ فى أكثر موارد هذه الماد,. 
متقّاتها. فبَسَرٌ الفحل : ضَعرّب النّاقَة 








وأبسر الرّجل: حقّر الأرض في شير مملها, وتبشر 
الزخل : طلب حاجته في غير موضها 





وبرت الثبات . إذا رعيته غضًا. وكنت أُوّل من 
رعاه. وماء يُشر: قريب عهد بالتتحاب. وامرأة بُشره 
وغلام يشر , إذاكانا شابّين طريين. وثعل منه: بتر 
التّهار, إذا برد كأنّه صار طريًا. والبّشرة من الّبات. 
ماارتقع عن وجه الأرض شيئًا وم يطل, كأنّه مض 
طريّ. ومنه ابتسرتٌُ, أي ابتدأت سفري, كأنه ابتدأ 
غضًا طريًا غير شاق. 

۲ وأنا سور الذي یظهر نی اوجه - نظیر 
ابوس فقد رده وس إلى الإعجال قبل الأوان, 
فقال: بسر بالأمر, “إذاعجل ب قبل حینه», «والسور: 
ظهور الم نی الوجه الإخبار عته. ومثله 
اشبوس, لآ ليس فيه ممنى التمجيل». ولمله أخذ 














من اسر, وهو الشمر قبل آن پرطب, لأنّ من أكله 


يُقطب وجهه 


.أي ظر 


وهو قبح النظر» لا 
. ويظر بكراهة. ومنه: ب 





بكراهة شديدة. 
وثانیبا: مدح, ویقال للأسد: باسل» لأنّ وجهه 





ب يحكي عن غضبه وشجاعته, وقد يوصف به 
الرّجل التّجاع . فيقال له: الباسل. 

4- وقد ذكر ابن فارس أصلا ثانا للم 
وقوف الَيء وقلّة حركته. ومنه: أبشّر المركب في 
البحرء أي وقف. وقد نسب الُرطّيّ هذه اللغة إلى أجهل” 
البن, وكذلك الألوسي ,ثم قال: «وفي امس من لوت 
ذلك لنة صحيحة 

ونقول: لو ثبتت صحته فلعله متفرع من داور 
أي التجهم والبوس , لأنّ صاحبه ببق مفكًا بلاحراكد, 
أن فيه ضعمًا ونقصّاء كا قال المصْطََويّ . فلاحظ. 
ه ‏ وإذا تجاوزنا ذلك, فكلّ ماذكر من الباسورء 
ياسرة, جع 
بيسريّ» جيل بالتنند. والبسار: مطر دوم طویلا 


























وجمعه بواسير: مرض معروف. وأ 





هم اشتقّوا من الباسور لفظ مبسور, وهو من أصيب به. 


الاستعمال القرآ آي 
جاء من هذه المادّة لفظا (بَسَر) و(بَا. 
سورتين مكيدين من السّور القصار: 





پ‌س ر / 61۹ 





والآخرة هي اتمكاس الدّنيا وتخصوها. 
اختصّت السور المكية بذلك لما كان فيها من 





الفواصل . فائفاصلة في جملة الآيات الأولى (قَملَ) عنتوم 


», فجاء ا. وفى النَانية (فاعِلّة) نتومة 








المدئّر: .14 +1, فقد فصلت هذه الأفمال بعضها عن 
بت دا لامش بآ 





دعاء على هذا امتكر العنيد, مما يمكي شدّة الشخط 
إداتته جرّاء عناده. 





۷۰ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج 0 


رابعًا: هناك 





ث طويل لغة وتفسير في الفرق بين 





لعَبِسَ) و(بسَرٌ). فعن اللَيث: «إنّه إذا قطب مابين عينيه 
ى أسنانه في عبوسد ققد كلح. إن 


٠‏ فإن غضب مع ذلك فقد 





اه وفكّر 
بسل». فقد جمل «اهت”» و«فكّرء و«بسرء يبعقى 
واحد. مع أن القرآن جمله ممق محقلا مارا هن 
كر قا وعن تَر) وقريًا مع (عَيسسَ). وهسذا 
مايمكي قرب معنييههاء كيا سيق . 

وربا الحمذانٌ بقوله: «هو المُبوس والقطوب 
والكُلوح والكور والثسور والكتشف». وشرحه بعضهم 
بقوله: قطب وقبضی مابين عينيه, وقال بعض آخر: 
بان کح أو كوه وجهه, أو ظر بكراهة شديدة . وفشيرنا 
الرَاغِب وغيره بدأظهر المّبوس قبل أوائه». 

وبعضهم جمع بينهماء قال اي : «کبلح وقطب 
وجهه. فظر بكراهيّة شديدة كاله ,امعفك ري 00" 
وقال آخرون: با 


















عسير, والّذي يعلم أن الببشر هو شدّة ابوس الواقعة 
في غير حلها, ولبنت الشاطن اي بث طويل 
في ذلك, فلاحظ. 

خامتا: جساءت (باسِرّة) في الَانية مقابلة 





لان 


و 





بها فاقرة». 
١‏ فشروها بدكاشرة» و«كالحة» و«عابسة» 
يرة» ودكريهة مقطبة». وقد جمعها وی وتبعد 


ای ان 





2 
آخرون, فقال: «عابسة مغيّرة مسودة». 

والّذي نختاره فيها هو شدة المبوس في الوجه . وهو 

تجسيم حالتهم في الدّنيا أمام المقّ. لكتها كانت في غير 











مملها/)وستكون في الآخرة طبمًا في مله 
رّة) وهي شدّة الفرح والشرور في 
) تحمكي كمال نضرتها بالتظر إلى 
رتهاء أي إلى رحمة رتهاء وعند الأشاعرة والمتصرّفة إلى 
وجه ربها حقيقة بعنيين: ظاهريّ ومعنوي. 





"د أمَا وصفها بِقَاقرَة) وهي من ال فيبحكي 
نهاية ذا واضطرابها. كما هو شأن الفقراء, لاحظ 


«فقر»» 








اندالبب هاجت امروب بين بكر ولب حى 
قاتا تال : شم من ابسوس». ۰ (۲۰۵:۷) 





(ا موري ۰:۲ ٩۰۱‏ 
ثُ بالتمجة . إذا دعوتها للحَلْب . 
(أبن مظور 018:3 








والبِسايسٌ : الكَذِب الذي ئيس له أصل. وكذلك 
لمات . 
باس : بَثلة. 





(الأزهَرَي 003717 
أبورّيْد: أبس بالعم . إذا أشلاها إلى الماء. وأ 








۲ /المعجم في فقه لغ القرآ 





€ 


بالإبل عند لمحب , إذا دعا الفصيل إلى أ أو أبس بأد 





بالأقط . ثم تله بالوّبّ, أو مثل الشّمير بالُوى للإيل, 


یال بسن هگا (الأرهريّ 610:1١‏ 









ور ٩۰۸۰۳‏ 
با الیل الم 
مر ٩-۱۰۳‏ 
م أسّع الإيساس إلا في الإبل 
(الأرخري ۳5:۱۲ 





لیا :وان ف الأرض: ذب 
O)‏ 
من أمنالهم «لاأفمل كذا ماأبسٌ عبد بناقة» هو 
طوّفائه حوطا ليَخليّها . ويقال: أبس بالتمجة . إذا دعاها 
للحلب. اهر 10:37 








وانسيسٌ الجل, إذا ذهب. ويقال: بهم عنك. 
أي اطردهم 

فلان فی مال ,ووم 
من مالد. 


(الأزمري ۱۳۱۱۰۱۲ 





[ذا ذهب شيء 
(لارهري ۳۱۸۰۱۲ 
أبس بالثّاقة: دماها للحلب. (أبن 


البسيثة: هي التي ُلك ب 





0 








أو نه 





(أبن سيدة 6514 











قٍ يكل «يخرج قوم من امدينة إلى 
الشَام واهن والعراق مُيسُون. والمدينة خير هم لو كانوا 
يعلمون», 

قوله: «یسُون» هو أن يقال في زج الب ات 
ن بس -بفتع الباء 
وكسرهاء وأكثر مايقال بالفتتم ‏ وهو صوت الجر 
اللوق , وهو من كلام أهل 





جازا و غیره: یل بل 







وزجرتها 
(ابن مظور 1: 1۷) 
ابن‌العرابی : اجنین : الاعاة, وانششی: اوق 
نی والبشس: الأسوقة المأتوقة 
(لارمري 0033137 
[في حديث الي 6ال 


«تيشوده أي يُستحون في الأرض . وانبس ال 


أبوسميدالبغدا 





إذا ذهب. وبهم عنك أي اطرذهم. 
(الأرهّريّ ٠٠١:1١‏ 
ابن الشکیت : ماله ی ولاپ . أي حركة . 
(EA)‏ 





عقاربه, |ذا آرتل نامه. 
المَوّد: ما الایساس فأن تدحو الاقة باسها آو 
تِن ها الریق ٍل الب , بقول آو سح أو ساأشبه 
ذلك. فإذا كانت علی الدعاء واللّق, قیل 

ناقة بسُوس؛ وذاك من صفاتها في حسن الق 
(۱: ۳۵۲ 


(الأرهَريّ ۱۲: ۲۱۱ 








سويقه. إذا خاطه بشىء أو بشن 
٠‏ وب التجل القيء, إذا فرقه. وأبشئت 
ذا جعلتَ سرك عنده» يجمعه ويحفظه . 

(کتاب فعلت وأضلت: 0) 





ابن درد بش التویق یه با له بسن 





أو رَيْت أو نحوه. 0 
الس : الذي يداري الناقة بالإيساس , أي بالكلام 
حق يلبها. ۲۰۸ 


بت انم قلثُ ها: بُسل يس 
(ابن سيدة ۸: 4۲۷) 
يس بالثّاقة وأبسٌ بها دعاها للحلب؛ والمر: 
تقول : لاأفعله ما أبس عبد بناقته . (ابن سيدة ۸: )٤۲۷‏ 
القاليّ: البسٌ» من قوهم: أبْسَسْتُ بالثاقة. إذا 
٠‏ وكسسروا الباء ليكون على مثال 
۱ 





ب س س / 1۷۳ 








يبز الليل. 

والإبساس: بالتفعين دون السان. والقر: 
اسان دون لش 

والجتل لاس , إذا استصعب, ولكن يُشْلَ باسمه 
واسم أنه فيسكن. 

وقیل: الاساس: آن یسح خبرع الثاقة يُسَكَنها 





الرع بالسحابق. 
قال الّیت:ابّس: شجر یذ منه الحال. 
قلت : الذي قاله لاأعرفه» وأراء أراد الشيتب . 





وقد روی سلمة عن لاء أله قال: الشيسبان: امم 
جر وهو الليسي. 
اک ورتا قالوا: الب . قال ظلق ہن عدي : 
#ومُلت مثل عمود الكيسب # 
nw‏ 


گر ویونت, ی به من بلاد 








ای: الذي بتلّف للاقة نها حك 
يحتليها. وإذالم تَدرَإَِا على الإبساس قيل: ناقة بسوس , 
وفي امعل : «لاآنيك ماأبسٌ عب بناقة», 

وأبتسنت بالغنم : وهو إشلاك إياها إلى الماء. 

والبسٌ: الوق الأطيف. 








۷۶ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۵ 
والبسٌ: بَسسُ الأفاعي إذا انسابّث على وجه الأرض 


ي رمل 





وتیل شه 
وانبسٌ الرّجل: ذهب. وم عنك» أي اطرذهم. 
ويكت الجبال: قُكّت. 


وی" فلان فی ماله َة أي ذهب من ماله 





وتشوس: اسم امرأة, هاجت بسببها حبرب 
رن 

وبَسْبَسْتُ المال. إذا متته فى البلاد فرق فيا 
وكذلك الإبل. 

وبُسْبّست الثاقة: دامت على الشّىء. 

ويقال للهرّة الأهليّة : البسّة. والذكر بَمٌ , [ جل 
يساس 

ولاأفعل ذاك آخر باسوس الدّهر, أي أبدٌ” 

«وجاء بالمال من صله وگه 

وَالبسٌ: الطلب والججَهْد. «وجِيْم به من حك 


وتشد» أي من حيث شثت. «وجئ به ها وتكاء. أي 











ورب فاقال: حَسٌ ولابل. ١‏ (09:8) 








التويق أو الدقيق أو الأقِط المطحون, بالكئن أو 
ت. ثم يؤكل ولاُطبخ . قال يعقوب: هو أشد من 


بار 








والعرهات التسابس: هي الباطل. ورا قالوا: 
تهات البسايس ء بالإضافة. ليق 


ن أصلان: 





أبن فارس : الباء وا 

أحدهما: الوق , والآخر: قت التّىِء وخاطّه. 

فالأوّل: قوله تمالى: لَوَبسّتٍ الال شاي 
الواقعة: , بقال: سيقت سوم 





وجاء في الحديث : «يبيء قوم من المدينة يون , 
والئينة خير هم لو كانوا يعلمون». [ثم استشمي بشعر] 
والأصل الآخر قوهم: بت الحنطة وضيرها أي 
قث قوله تعالى: لوَبْسْتٍ الال شاع على 
هذا الوجه أيضًا. ويقال لتلك: البتسيسة. [م استشهد 
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+ 





بشمر] 





للحلب فهو من الأول . وفي أمثال العرب : «لاأقعل ذلك 
مأأبسٌ عبد بناقة» , أي مادماها للحلب. [/ استشهد 
بشم] Main‏ 





0١‏ ذكرء الأرعري عن این بان سمل وهكدا. 
صاحب لاوس 








وب بس : صرب من جر الإبل. وقد أيْسٌ بها. 


وت بش وت پم من لا ل با مسق 
وأّس. وقال الل أبس بالاقة: دعاها للحلّب, 
وقيل:سناء دعا هلق مل عالها 

الببشوس : الثاقة التي لامر إلا بالإبساس؛ ورب 
الوس منه, لا أصل هذه المرب إا كانت لناقة 








وی بعنى خشبه» فارسية. وقد ببس به ویس 
به؛ وأ به ی لام : دعاه, وت الیل با ساقها 
[ استشید بشعر] 


ونس ال 








وی حقاربه : أرسل نامه 
وانبتت الميّة: انسابَتْ على وجه الأرض» قال: 
# واس حیّات ایب الفیل 9 
ائيس في الأرض: ,من لین وحدهء 
حكاه في باب انبكت الميّات, والمعروف عند أبي عبد 





باس : بقل . قال أبوحنيفة: البتشباس أيضًا من 





ب س س / ٤۷۵‏ 


ابات : الطيب الرجء وزعم بعض زود ناه 
قال : وأا أبوزتاد فقال : ایا 
ّمه طمم الجررء واحدته ب 
امرأة, والبتشوس كذلك. 






ويس : موضع عند خی[ استشهد بشعر] 
۳:۸ 

اتبشيّس : الأرض الواسعة , الجممع: التسابس . 

(الإفصاع 0۰۸:۳ 


الوم 
والویق, ومنه قيل للوق الملتوت: النسيسة, 

ابش امالب باثاقه: متخها وسکنها بلسانه. 
وال لك مال عبد بناقة, وچ به من سك 
وبتك وتقول: أكلب ابي وائل ابوس ,كما بأكل 
الم الوس. 

وسن الماز: بس عليه عقاريه, إذا أرسل عليه امه 
وجاء بالترّهات البسابس» أي بالأباطيل. 

(آساس البلانة: ۲۲) 

الس : الوق والطّردء يقال :بس القوم عك ٠‏ أي 
اطرذهم , ومنه بس علیه عقار, لا بت نامه[ 
استشهد بشعر] 

أبن الأثير:وفي حديث امتعة: «وممي بردة قد 
منهاء أي نيل منها وتليتت. 

ولي حديث بماد : «من أسماء مک باه میت 
بها لأتها تحم من أخطأ فيها. والبسّ: الحم ء وروی 
باون من الس : الرد. 

وف حدیت الفیرة: ام من 








اببشوس» هي ناقد 


/ المعجم في ققه لغة القرآن... ج 0 


رماها كلب بن وائل فقتلهاء ويسبيها كانت الحسرب 





لح بن يسبالم والتحديد, وهو سنت للراعي 
بُسکن به الناقة عند للب , وقد يقال ذلك لغير الإبل. 

وني حديث الحجاج : «قال للتعمان بن رُرمَة: أمن 
أهل الرس والب 





وَالبسبْسّة: السّعاية بين الاس . 
القَيُوميّ : بست المطة وغيرها اء من باب 
«قَكَل» وهو الفسّ. فهي بُسيسة «ضيلة» بعنى «مفعولقع. 
11۸ 

الفيروز اباديّ: الب : الشوق اللي واناد 
التتسيسة: بأن ُلَتَ الممويق أو الدّقيق أوالأقط المطحجون 
بالکش آو الّیت, وزجر بل یل پل کالیسانس, 
وإرسال امال في البلاد وشفريئها, والب وا هد 
واهرّة الأهليّة ‏ والمامّة تكير الياء ‏ الواحدة بها 


Orv: 











وجاء به من خه وه , لت الأوّل: من هده 


ي وطاق 













والتبشوس: الناقة اتني 
أن يقال ها : يمل بس تسكيئًا ها. 











تعالى عليها أن يجملها كلبدٌ تباحة. فجاء بنوها فقالوا: 
ليس لنا على هذا قرار يميّرناها النّاس, اد الله أن 
رها إلى حاطا. ففمل , فذهبت الدّعوات بشؤمها. 





و بالم: جبل قرب ذات مرق , وأرض لبفي 
نصعر بن معاوية , وبيت لغطفان بناه ظالم بن أسمد خا رأى, 
قريشًا طوفون بالكعبة» ويسمون بين الصا والمروة. 
فذرع البيت وأخذ حجرًا من الصا وحجرًا من المروة, 
فرجع إلى قومه فبنى یا هل قدر الببيت , ووضع 
المجّرين» فقال : هذان الصا والمروة. فأجةزأوا به عن 
الح فأغار زهير بن جناب الكل فقتل ال وم 
پا 

والبَسْبسٌ : القفر المخالي , وشجر تخد منه الرّحال. 
آ والتواب الگبتب. 

واترهات البسابس وبالإضاف : الباطل. 

والبسباسة ؛ شجرة تعرفها المرب» وتأكلها الاس 
والماشية, تدْكر بها ري اممرّر وطَنمَهإذا أكلتها. وأوراق 
حفر هلب من الهند, وهذه هي التي تستمملها الأطباء. 

والباتة والبسّاسة: مكّة. نهااف تمای. 
الججالُ» الواقعة: 0, متت , فصارت 











والتسيس: القليل من الطّمام, وبهاء : ایز 
يق ويُشر ب والإيكال بين الّاس بالستعاية. 





يدق 





والبشس بضتتين: الأشوقة الملثوّة, واشوق 
الآئسّة, والرّعاة. 

ويس : أسرع» وبالغنم أو الّاقة: دعاهاء فقال: 
يس يس , والثاقة: دامت على التيء. 

یس الاء: جزی. والانبساس: الانسیاب. 
وأبس بالمكز إياسًا: أشلاها ی الام. (۲۰۷:۲) 








ونا يُستدرّك عليه يقولون : معي بُردة 





واقتصر المصّف على ممنى الرّجر. والصّحيح أله 
يُستعمل فيه , وفي الدّعاء للحلب. 

۳ وأبسٌ الرّجل 
أبس به : قال له : سل ؛ معن حش 

أبس به إلى العام : دعاء. 

ویس عقاريه: أرسل نمائمه , وأرسل أذاء, وهو جاز, 

والبسّ: الدّسس ء يقال: أبس فلان لقلان من يتخبّر 
له خبره ويأتيه به. أي دسّه إليه 

ويقال: لاأفمل ذلك آخر باسوس الدّهر, أي 
0۰ 





وذکر القاموس , والتاج, وتميط الميط . والمقن: أن 


ابس س / 1۷۷ 
الماته تکیم الباه وتقول: پس. 


ويجبمع الب : على يساس. 
ويخطتون من يستعمل كلمة «بّسن» ويقولون: إن 





فارس. واللّسان» والقاموس. واُزهر؛ والكشكول 
لاه لین لام والتاج, وعیط امیط, ودوزي» 
وذيل أقرّب ا موارد. والمتن, والاسلام الحیح, 
والوسیط. 

وقد ذكر أنّ أصل هسه فارسي: الّسان 
والكشكول. والقساج, ومحسيط المسيط, والإسلام 
یم , والوسيط. 

و کرأئها یست بمریة :زره والتن. 

وقال بن فارس: إن استعباها مُستردل, وقال 
> فوا نس ذل. 

وقال الكشكول: تقوها العئة. 

وعثر حيط امیط حین آوردها مب عل الم 
تفه الشین: بل 

وقال الكشكول, ودُوزَيّ, والإسلام الصّحيح: إن 
> فقالوا: بسك وبي , وجملة 









وأنا أرى أن تُضْرب عن استعبال «يسْ» الفارسية 
الأصل, مادام لدينا هذا العدد الكبير من الكليات 





ي 0۹ 

َو : هرآ الأصل الواحد في هذه 
المادّة هو: الكسر والفثّ. وهذا الممى + 
بالموضوعات. 





الخلط يوجب الكسر والفتّ بين الجموع, من حيث إن 
جموع. 

وبس الإبل: يحصل بسوق الأفراد والآحاد, 
وتفريقها عن حال الجماعة . سو نا حث يصدق الفت. 

وب المال: إا عصل بات 

ولایضن دلب قریب النهوم من هك 
والفرق ینب الب كبا سبق معاه: فرب :وق 
إن الب هودالکسر ولفت. ود بیتممان ‏ بتك 
الموارد. والفرق بیتها اختلاف المهة وال 


(tor: 





یق 






0 


الاقعة: و 
۸ 
(e‏ 


e 


(Me 














ري 0۸:۷ 





وا : صارت کالقیق؛ وذلك قوله: شیب 
ابا ۱ 3 ۳۱:۳ 

آبو ممازها كمجاز السويق المبسوس أي 
المبلول والعجين, قال لض من ضطفان وأراد أن نبز 
فخاف أن يعجّل عن الخيز فبل الدّقیق فأکله 
عجيئًا.وقال: 





#الا تخيزا حُيَا و ابا« 
(EV:‏ 







(ابن سیدة 6۲۹:۸( 


المبسوس؛ وهو المبلول كبا قال جل 
ثناؤه: وَوَكَانتٍ الال كيبا مهيلا الّئل: ۰۱ 
والبسيسة عند العرب: الدّقيق والّويق 2 









OW: bi 
الأبقاج : (نشت): لت وحلِطَث. ولمكشة) أبطاد‎ 
۰۸:۵ سیقت.‎ 
این کیسان: جملت کنیا هیلا بعد آن کانت‎ 
0116 :8 شاعنة طويلة. رسي‎ 








الحتطة والسويق بائء: نه به وهي البسيسة. 
وقیل: معناه شقت سا صریما ,من قوطم :نت 
الحسيّات: انسابت انسيابًا سريمًاء فیکون كقوله 


نی ابا الکیف: ۶۷ وکتوله 

كع اليتبحاب» 

الإيل: زجرتها عند التسوق, 

وأبتسنت بها عند الَلّب. أي رقّفت ها كلاا تسكن 

إليه , وناقة بسُوس: لاتدة إلا على الإيساس. (45) 
مثله الفيروز اباديّ. 

(بصائر ذوي التییر ۲: 4۲۵۵ 





ری« وت حق تمود کالشویق, آو 
سیقت من: ببس الغنم, إذا ساقها, کقوله: شرت 
1 0۲:۸۱ 





۳.0 
بَسطًا. كائرّمل والتّراب 
E)‏ 
الس :الت ء وهو مود زپ 
ونحوه أجزاء صغارًا متلاشية كالدّقيق. 
وقيل: الس هسو التسبير؛ فهو في معنى قوله. 








ال» البا: ۲۰ MN‏ 
عبد الكريم الخطيب : أي طحنت طحا 
VANE)‏ 





آي سرت وفتت. حسی تکور 
الاجزاء المفتوتة المككورة كاطباء المنثور. فيتحقّق 
التناسب والنَظم المعنويّ بين هذه الآات. 
وأناالتفسير بالسير والوى -مضامًا إلى كونه ممق 
جازيًا أنّ الوق لايناسب مأقبلها ومابعدها - فان 
والكسر لاالسّوق 
والسَير, والمناسب بتحريك الثرض نا هو اف 








ب س س ٤۷۹/‏ 


لالتوی انا. 0۲:۱ 


١الأصل‏ في هذه المادّة 
وصوت لترويض الثّاقة عند ا حلب. 

فن الأوّل: بَسٌ الكويق والدقيق وغيرها يَبُكُه 
با : خاطه بِسَمْن أو زيت, وهي البسيسة. 

ومن الثاني : بس بالاقة وأبسٌ بها: دعاها للحلب,. 
أو دعا ولدها لتدرٌ على حاليهاء وهي ناقة تسوس , أي 
تدر عند الإيساس. وهو أن يقال ها: بس يس ء أو بسن 
والایساس: مسح ضرع اثاقة اتسکینها ح 


-وهو ال - 





۳- ولا قوطم: انبتت السیّات ف الاأرض, ذا 





فقتو الان في ابلاد فانبس . أي تفرقى. فهو لا 
ذ إيدال انين 
مثل: ساخت رجله في الأرض 











بالتّاء شائع في 
وثاخت, أي دخلت, وناقة فاسج وفائج, وهي الفتية 





ويخطر بالبال أن هذه المادّة من الأضداد, فهي تعني 


التفريق والخلط مما فيصدر عنها المعنى سلب وإيايا. 


وبذلك يتيشر الرّط بين الأصلين؛ فالأوّل تفتيت. 
وان جع ولیلاف. 


وحکی 
ند روا 


مظو 


انب في الأرض ء إذا ذهب » وهو 


بعض لین كبا ذكر ابن 


۳" 
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.بقوله : والمعروف عند أبي 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 0 


ولمل ماجاء هن بعنى: سوق الدّوابٌ وزجرهاء هو 
من مادة هن س س» یقال منه: نس الایل یبا شا 
أيضًاء آي سائهاء وی اشاقد والاةء 








زجرهاء فقال لها: إسل إسل , وكذا أستها. أو لعل بين 
هذه ا مواد وهني دس س» و دپ س س» 
و«ن س س» و«ن س ن س» اشتقاق أكير . فهي إذ 
أصول برؤُوسها. 

۲۳ وشٌا تواردت فیه «ب س س» ودن س س» 
تسميتهم لمكّة الباسّة والنّا: قال ابن الأئير في 
«ب‌س‌س»: سقیت بها لأنها تحطم من أخطأ فيها. وقال 
في دنس س»: من بشی فيها أو أحدت فيها حدئًا أخرج 
عنهاء فكأئّها ساقته ودفمته عنها. 

ونحسب أحدههما تصحيثًا للآخر. لأنّ المأنقتكةا 
كانوا يكتبون الألفاظ بدون تتقیط , فاشتیه الأمر عل 
من جاء بمدهم, وتردّدوا في فاء هذا الب ابا 
والون. 

4 ومن ذلك أيضًا قول الحجّاج للتّعبان بن رُرْعَة 
آهل الرس والینش أنت»؟ وروي بالّون أي 
وقد ذكر ابن الأثير كلا الروایتین , فقال في «بس س»: 
اس :ال ,بقل فلان فلا 
ويأنيه به, أي دسّه إليه. وقال في هن س س»: یقل 
نس فلان لفلان. 
وييدو واضمًا هنا 
لان هذا المعنى - أي العا 




















يَوْسٌ أسّاء ورجل أسّاس: نمام مُفيِد , وكذا البسبسة, 
أي التماية بين اناس , فبین «أس س» ودن س س» 
اق أكبر. 

اعقاريه أي أرسل غائه وأذاه, فهو 






الاستعهال الق 


جاء الس في القرآن بمعنى «الفسّ» مرّتين؛ في آية 
واحدة 


رجت الأزض ر 








بشت الا شاب 
الواشمة: 6, ۵ 


يلاتيظ أل أن هذه لآية رجت في آيات سورة 





دث عن موضوعين متلازمین: 


الأوّل: قيام الساعة , وتصنيف الاس في يوم القيامة 





نلانةسناف: وهم الابقون. وأصحاب ‏ 








ثانیا: عبر القرآن عن تلاشی المبال واضمحلالد 
عند قيام السّاعة بالأثفاظ التالية: 


:زمر یال 





الکیف: 1۷ 





۲ التسف: «ويش تلوت عن الال قل ين 
0001ل 
المرسلات: ٠١‏ 
الال 







الحاقة: 17 14 
٠‏ سيرورتها عِهْنًا: ِيَوْمَ تَكُونٌ الشَمَاءٌ 


ب س س / ٤۸1‏ 


٩:۸ العار:‎ 





ثاننًا: تر اجبال خلال زواها بعلاث مراحل: 

الأولى: الإزالة والإقلاع بالتسبير. 

الثانية: التحق والتشيم الیش والدلة, فتصير 
كثييا مها وكيهن منفوش. 

الثالنة: الف والتّذرية, فتصير مَباء مُنبنّا وقاًا 


منم 





@ 


مک یرس دک 





بایط ۳: ۲-۱ 
بایطوا ۱:-۱ 


مبسوطتان ۱:-۱ 





يسَاطًا 1١‏ 7 
نط ۱۱۲ والبسيط: ومن 
ابن سّميل : ايتساط والبسيطة : الأرض المريضة . 








وض , ۱۸:۷ 





القراء : أرض بساط ويساط : مستوية لايك فما , 
(الأزهَري ۳٤1:1۲‏ 





أبوريد: حفر الرجل قامةٌ باسطةء إذا حفر دى 
ی رم ۱۲: ۱۳۲ 











التساط : الأرض العربضة الواسعة 
(لارمري ۳۸۱۰۱۲ 

ابن الأعرابي : اشبشط: نشغزه, سقال: خوج 

شط. مأخوذ سن «اتساط» وهي الرض نات 








الرپاحین. (لارمري ۱۲: ۱۳۸5 
ابن الشکیت: ابسیط: ‏ 

إليك. و رأيتَه يتهلل وجهّه. و عرفت السّرود في 

وجهه 4 


فرش لي فلان فراسًا لا يسُطني , إذا ضاق عنه . وهذا 





ابن هريد بت الیء ابتطه بسط إذا ماؤهة 
ملى الأرض. ۱ 

وتبشتط الزجل على الأرض . إذا استكق وني 

والبساط بکسر لباء: مابسطته, وایساط فتحها: 
الأرض الواسمة. 





وناقة بط والجعع أبساط؛ وهي التي مها 
ولدها . [م استشہد بشم] 

والبسيطة: الأرض بينهاء يقال: ماعلل البسيطة 
إن أب قومه باع بالمعروف, إذا 





كان أوسعهمرَحْلا. ييقال: ضعربه حك انبسط. أي 
(AE:‏ 


دة, والبصطة بالصّاد: لغة 





وروي عن ال أنه كب لوَفد كلب کت ی 
«في المُولة ارّاعية الببساط القلؤار. في كل خمسين من 


الإبل ناقة غير ذات غوار». 
المكولة :الإبل الراعية , والمتكولة 
والبساط: جمع بشط. وهي ا ي 

وولدها لأينع متها أولا تحلف على غيره, وهي عند 

العرب يشط وتسوط. وجمع بشط: يُساط؛ وع 
عن العرب. [ثم استشيد 











بشعر وبعد نقل قول ابن الأعرايي قال:] 
: بشوط «قعول» بممنى «مفعولة» كبا ينقال: 
حَلُوب وزكُوب لني لب وثرکب. 
ويشط, يممنى مبسوطة, كاللّحن بمنى المطحون. 
والتقطف بعنى المقطوف. 
وسمعت غير واحد من العرب يقول: بينا وبين الماء 
یل بساط . ي یل متاح . [م استشهد بشعر] 
الباسوط من الأقتاب: ضد المفروق , ويقال أيضًا 
بكب بوط ١‏ ويجمع : مباسيط, كبا يجمع المفروق: 
مفاریق. (to)‏ 











الصاجب : الط : نقیض ایض والسیطة من 
الارض کالبساط من التاع, واهمیع :الط 
والبشطة: الفضيلة على غيره, له بنط في الجسم 
والمال؛ ويسَطن الله على فلان, أي فضّلني عليه. 
وابسيط: الزجل الُنبيط اللسان وامرأ بسيطة, 
والقمل بط يتساطة. 
وبسط إلينا فلان يده ا حب وتكره. 
وفرش لي فراسًا لايسطني , وذلك إذاكان ضيمًا 
عليه 
والأباط من اوق : E‏ ممها أولادها, الواحدة: 

















بنط يقال: أطت الإبل, أي خآيتها وأولاتها 
سس 

وإذا ألقح الرّجل إبله عامًا وتركها عامًا قیل :آبتطها 
إنساطًا. 


وقطًا!" أبْساطً أيضًا. 





والبسيطة كالتشيطة: للررئيس , وهي الناقة معها 
ولدها. فتكون هي ووَلَدُها في ُبْع الرئيس. وجمعها 
بط 

والمبسوطة من الرّحال: التي يُرّى بين نوين حي 
يينهما قريب من ذرلع. 





ويس باي؛ أي باتصل . 
وحقر قامة باسطةٌ, إذا حفر قامئه وطُول يده 
وبلادٌ باسطة: بسنزلة يَساطٍ من الأرض, وهلي 


الأرض الواسعة. 

وذهب فلان في بُتسيطة : أي في الأرض »قال 
یعرف 

وبني وینهسیط ال يم 

والتٍساط : القد: :۳۷۲ 









َي ؛ بستط القيء: نقره, وبالصّاد أبضًا. 
وببشط العذّر: قبوله. 
ل : التعة» واتتط القَيء على الأرض. 
والانبساط: ترك الاحتشام, يقال: بِسَطْتٌ من 
فلان فاتتسط. 
وتبسط في البلادء أي سار فيها طول وعرض 
والبساط: یط , والتّساط؛ بالفتح: الأرض 
الواسمة» يقال: مكان بسيط ويّساط. [ثم استشهد 
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بشم] 
وفلان بسيط الجسم والباع. 
والبشط بكسر الباء: التاقة مل مع ولدها لايع 
منها. واججمع :بساط وأبساط , مثل ظغر وظوار وآظآرٍ. 
وق لیف 29 أي تُركت مع ولدها. 





ا أي ُطلقة. :۱۱۱۹ 





(0) 

ن والطّاء أصل واحد, وهو 

رض أو غير عرّض؛ فالبساط: 

مایستط والتباط الأرض؛ وهي البسيطة . يقال 
یکان بُسيط وتساط. [ استشهد بشمر] 

گر بش طّ. إذا كان ينفاقًا. والتبئطة في كل 

(ev: 











ول ندیه سل فیت: ددع 
» آي انبسط ف الارض واتسع. 
QAW:‏ 

الط : خلاف الّض» تقول: بط 
یط ناء وانبسط انبساطاء وبشطه بیط تب 
بلط 

والبساط بكسر الباء: مابسّطته, والتتساط بفتح 
الباء: الأرض الواسعة. 

وناقة شأ : مها ولدها لایساطه, 

واه : الفضيلة في الجسم أو المال, ونمو ذلك . 
تنكم 





FEA: 








(1) نوع من الحمام. واحدتهاء قطاة. 
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يَْطًا فاجتط.وبسطه فتبتط. [#استشهد بشمر] 
والبساط: مابيط , والجمع: بط . وأرضٌ ساط 





والبساط: ور الشثر يط له ثوب م يطو 





وهذا بساطٌ یط . 

ورل بسي یط بلساله, ود بط بساطة 
ورجل بسیط الیدین: تس بالمروف, وتسیط 
جمُها: بشط, [م استعهد بشمم] 

وله ليطي مابتعلّك؛ أي رفي ماسر 

یط من وش :مت به لی اط |6 
قال أبوإسحاق: انبسَطّت فيه الأسباب. فصاو ارك 








واتتط التّبار وغوره: مت وطال. 


والبْطه: الفضیلة. ون اتازیل: وراد ةى 





وحکی ابن اي نی جمها بط[ استشجد بشمر] 





وقيل: البنط هنا ليطأ على آولادهاء ولیس 






اند ولو لقال : تراجع. وق باس : بينها 
وبين الماء ان 
وماء باس : بعيد من الكلإ, وهو دون ال 
موضع وكذلك بُسيطة. [ثم استشهد 
بشم] (Efe A)‏ 
البساط : كل مائيسط . أي يغرش. ورب من 
لش , يُنسج من الصّوف ونحوه, الجمع: شط 
فرشه ونشره,فابسط 
وتبتط. أي اتتشر . وهذا يساط ييشلك, أي يسعلك . 
(لافصا ۱: 0۷۷) 
الواغب : بسّط المي نشّره وتوسّمعه. فتارة 


يتصوّر منه الأمرا 











إن» وتارةً يُتصوّر منه أحدهما. 

ویقال: بتط اوب: نشره, ومنه البساط . وذلك 
اسم لکل مبسوط . قال اللہ تمالی واف جل كم 
الآزض بساطًا4 نرح : .٠۹‏ والبساط: الأرض المتُسمة, 
وبسيط الأرض: مبسوطه. 


واستمار قوم «البنط» لكل عيء لايستصوّر فيه 





تركيب وتأليف ونظم, قال الله تعالى : (وَالفه يَفِْصُ 


ريط البقرة؛ ۲۵ وقال تمالى: ولو 











في العلم هو أن اتتفع هو به وع 
فصار له به بسطة ء أي جود . 
وتنط اليد: مها قال عر 








ذراعنه با میی) الكهف : ۰۱۸ 
الكفّ يستعمل تارةٌ لطلب, حو: كباس 
إل نام للع 6 الرحد: ۱۶ 








وتسارة للبذل والإعطاء. نمو ل يدا 
مشو طئانٍ» المان 
والتتشط: الناقة أستي تُثْرك مع ولدها كأئها 
المبسوط, نحو التكث والتّقضء في معت النکوت 
والمتقوض. وقد أسط ناقته. أي تتركها مع ولدها+ 
نكن 





3 





يتوب بالقيل , ولمسيء القيل 
يقال: يد فلان شط , اکن یا يط باع 





ومثله في الصّغات : روضة اتن » ويي مجح م خف 
فيقال: تعط كمتق وأ جمل بنط اليد كناية عمن 
قيل للملك الذي يُطلق عطاياء بالأمر 
مبسوط اليد. وإن كان لم يح سنها 
بیده» ولايسطها به ألبئّة. 

وكذلك المراد يقوله: «يدا الله يُسَطَانٍ». وسقوله 
تمالى : بل يَدَاهُ مَبِسوطتَانٍ» المائدة: 4, الجواد 
والإتعام ی 9 
قوهم: مبسوط اليد وجواد , عبارتان معتقبتان على معنی 
واحد, والمعنى إن لله جوا بالفغران للشيء الائب. 














رزقنا اله التوبة ومغفرة الوب 

وني قراءة ین مسمود ال 

وفي حدیث مُروة,مکتوب ی السکنة:«لیکن 
وجها بط نکن أحب الی اس من بطم الطاء» 
أي منتسطًا مطلقًا. 

بط الوب والفراش , إذا نشّره. 
رجله وقتضها. وإِنّه ليسي 
مابسطك ويفبصّني ماقتضك , أي يسُرٌني ويب نسي 
ماسيرّك ويسومني ماساءك. وبسط عليهم العذاب. 
وزاده لله بسطَة فيالعلم والجسم » أي فضلًا. وسّطني الله 
عليه : فضّلني. ونحن في بساط واسعة. [م استشهد بشمر] 

کان بسيط : واسع . وفلان بسيط الباع والأّسان 
وقد يط يَساطةٌ. وبسّط إلينا يده ولسانه ا عب أو ا 
نکره.وبلاهٌباسطة. [ استشهد بشعر] 

وخ قامًباسطاً رتَنطاٌ, وهو آن ی ده رفتها. 
وفرّض لي فرامًا لاييسطني, وهذا فراٌ 
كان واسمًا لابقبه. وفلان سركي المبسوطة؛ وهي 
ال حالة البعيدة مابين |! یدیا بط ي 
بیط ۱, وابسط اه , ویاتطه وین مباتتطة, 

ویده بط بالطاه, وفي الحديث: «يّدا الله 





(لفائی ۰۷:۱ 


ومن الماز: بط 








يبشطك. إذا 











وماعلى البسيطة مئله. وذهب في بُتيطة, غير 
مصعروفة, كبا تقول: ذهب في الأرض. 
(أساس اليلاغة: 015 


0 مکنا جا في لیهس مادکره ره الضاعب 
بکسر الفاء: ووباسط» تما مصرو 











سأك نض الأدباء عن هذء الکلمة.فقال:حبي 
بفتح الباء. لأنّ «قغلان» في الصغات كالر مان 
والقضبان, فا «فثلان» بالط ف الصادر. وید بط 


آیشالنکان ان 









وق الحديث: «لاتبشط ذراعَيِك ابساط الکَلب» 
خرج بالصدر ال غیر لظه, آي لاتبسطها قبط 
انبساط الکلپ. 

في حديث عر اء أي بیط 

N0۸: 5 





ابن الأثير: في أسماء ا تعالی «اباسط» ملد 
يبسّط الرّزق لمباده, ویوشمه عللهم ببوده وراهتهء 
ويبسط الأرواح في الأجساد عند المياة. ,22 50( 








ي٠‏ وش باس . أي بائص» وذهب في 





والبسيطة لیس 
وبسطةٌ: من أعمال جيّان بالأندئس. 

كأئّهُم جعلوها معرفة. 
0 





يّ: بسّط الرّجل الوب بشطاء وبكط يده: 
أ» ويسّطها في الإنفاق: جاوز القصد, ويستط 







والبساط ممروف, وهو «فعال» يسعنى «مفعول» 
ومثله كتاب بمعنى مكتوب , وراش بمعنى مفروش , ونحو 
ذلك. والجع: بط . 

والبشطّة: الّعة. والبسيطة : الأرض. ‏ (148:1 









مدّهاء وفلاًا: سرّه, والمكانٌ القوم: 
وسعهم. والله فلانًا عل: فضّله وفلان من فلان: أزال 
منه الاحتشام, والعذرٌ: قله 





وهذا فراش يبسطُني. أي واسع عريض. 
والباسط : الله تعالى» يبط الرّزق لمن يشاء: 





پوشمه, ومن الاه: امد من الا وج باط : 
اي واه 1 مم الأنعام: ٩۳‏ أي 


طون عليهم . کم قال:ُیطت ید عليه. أي شلا 
عليه كبيط كن إل السام ليتنع قا الزعد: ۰۱۶ 
أي كالداعي الماء يُومئٌ إليه ليُجيبه. 

واليساط بالكسر: مايطً, جع مش وويق 
السمر يط له نوب, ثم يُطعرب فيَنْحَتَ عليه. 

وبالفتم: المنبسطة الُستوية من الأرض كالبسيطة, 
والأرض الواسعة, وتكسر كالبسيط , والقذر الظليمة. 
لأرض ‏ وموضع يبادية الشّام؛ ويصمّر. 












والتسيط ابيط بلسانه, وهي بهاو, وقد يتشط 
ككرّم. وثالث بحور العروض ووزنه مستفمأن فاعِن 














ند وطال. 
وابتشطد: اافضیلة, وفي السلم: اشوتم» وف 
الجسم :اطول والكال» ويْضمَ في الكل. 





مع ادها لام جمه:ابساط وبشط وپساط بانکسر, 
وبا 
والعبنط:السع, وب باس :نها وبن لاه 








والباسُوط والمبّسوط من الأقتاب: ضدّ المفروق. 
سل ويُشرف: توضع بجّان الأندس . وركيكم 
قامةٌ باسطةٌ. وقامةٌ بايطة. مضافدٌ غير يخراة كأئهم 
جعلوها معرفة . أي قاما وس 





بط هک ار مبسوطء 
ومؤلته مبسوطة. 
وبسّط الله الرّزق: وسّعهء وبسط القّى. 





وت اليد: مها طلا لشيء. وتارة بستعمل 
للصّولة والتّرب؛ وتا يستعمل في مدّها للبذل 
والاعطاء, بقال: بتط فلان یده با یب ویکره» وبتط 
إل يده امب وأكره. 

1 الببشطة في العلم: التوسّع » وفي الجسم : الأول 
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والکال. 
۳ البساط بالکسر: ماییسط, آي پقرش. 
Ao)‏ 
نحوه عحمّد إسماعيل إبراهيم . :0۷ 
القذنانيَ : اببنسط: ويضطّثون من يستعمل 
«البتشط» بمنى الرور, ويقولون: إّها من أقوال الماقة. 
ای قال رسول الْول: «فاطمة بضمة مق 








وروی مت يّ أنه جاء في «المشسارق»: «سعناه 
يسُرّني مايسرّها ويسوءني مایسوهاء لا الإنسان إذا 
ولذا یقال: ابسط لها 
ع وأظهر البشر. وفي ضدّه يقال: انقبض. 

وذكر بنط بنى الشرور أيضًا كل من الفككمء 
ويماز الأساس, والّهساية, والأّسان؛ والقاموس, 


سير أنبسط وجهه وا. 





والحتاجيّ. والتاج» والمد؛ ومحيط الصیط, وآقرب 
الوارد, والتن «مماژه والوسیط. 

وفله: بتط فلا نتطه طا 

ومن ساقي بتط: 





۲-بتط یه و ذراعه: فزشهاء 
۳.بتط کقه: نتم أصابمها 
+ بط بده في الإتقاق: جاوز التصد «ماژ». 





ی لماده: كقره ووسّعه «جماز». 


۷ط اله الرزق 
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8 بسّط المكان القومّ أو الفيراشٌ الام وَسِمَه 
«مجازه. 
۹ بتط فلاا على فلان: (أ) سلطه (ب) فظله 











ماز 
٠‏ بسط العُذر: با 
۱-بتط من فلان: أزال احتشائه دججاز». 

6 بط علیه: ضربه «مجاز»‎ ٠“ 
محمود شيت : ١أ بنط التيء بنا‎ 


وبتط یده و ذراعه: فرشها. ویقال: بتط کله: نشر 
آصابعها, وبتط یده ی النفاق: جاوز القصد. وبشط 
إليه بما يحب ويكره: مدّهاء وبسط الله الرّزق لمباده 
كثره ووسّمه, وبسّط فلانًا: سرّء وبتط ار 

ب -بثط وجهه بساطة: NEL aes‏ 





الق . وبئط یده: ابسطت بالعروف , جمه :بط 
اج -باسَطّه: لاطقه. 
د بتط اللّي»: نشره, وبشط التّی»: جمله 
بیط لامقید فيد 





1 بط المتطة: جملها بسيطة, لاتعقيد فيها. 
ب - تبط في انديب : فصّل موضوعه وأوضحه. 


اج - البساط: من تجهيزات العسكريّ يُقرش تحت 








فراش نومه . Ar:‏ 
المُضْطْفُويٌ : ان الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
«الامتداد» ومفهوم الامتداد يخنتلف باختلاف الممتد 
أي القاعل والمفعول والمتعلق, 
فبسط الکان: انساعه, وبسط الید: قد یکون العطاء 
والبذل. وقد يكون للأخذ. بط 
آفراش: نشره. 
والببشط في ابلسم: طوله وکاله وعظمه: والبشط 
في الملم: التوشع والإحاطة فيه؛ وفي الوجه: بشره 
وفرحه: و اسان : افطلاقه 
والبسيط ماقل حدّه. ولم يتقيّد بممدود رکب 
(ot:‏ 





ومایتعلق المع 














وَل بط اف الزژق یبد ایض 
ملف اا إِّه الشوری: 1۷ 
الطوسي :عبر من تایه و وشعرزقه عل 
عباه وشوی بيتم روا اسة و تسوا وتقاليوا ‏ 
Ow:‏ 
ي (0: ۲۰ والُوَوي (۸: ۳۱۱. 
البقوي : وش اف الرّزق لباده. 
تعوه الخازن. 
ارب : سنا وتع» ومشط القي»: نشرهه 
وبالصاد أيضًا. ۷۰ 

















الطّباطَبائي : سو مايال موق عق عل 





ابن عباس : أا نتسر . ولأنسَكَن يدي عنك. 

0٩:1 سی‎ 

مُجاهد : كان كتب الله عليهم: إذا أراد الرجل أن 

رجلاء تركه ولايجع منه. ‏ ١الطُبرَيَ‏ 0[15:5 

له لسن (یماص 4۰۱:۲), وضو ان جر 
(الگوسی :٩‏ ۱۱۲). 











أي مَدَدت. OM:‏ 





۳ 
الط + قول: مت له بل قى عا 
يقول : ماأنا ياد يدي إليك لأقتلك. 
وقد اختلف ف التبب الذي من أجله قال المقتول 
ذلك لأخيه» وأ ينمه مافعل به فقال بعضهم : قال ذلك 
إعلامًا منه لأخيه القاتل. أنه لایستحل قتله , ولابط 
يده إليه, ما لم يأذن لله ب 
وقال آغرون :لم ينمه ما أراد من قتله , وقال ماقال 
له. مما قصّ الله في كتابه: إنَلله عرّذكره فرض عليهم أله 


يمتنع من أريد قتله من أراد ذلك منه. 
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وأولى القولين في ذلك بالصّواب, أن يقال: إن الله 
عزذکره قد کان حرّم عليهم قعل نفس بخير نفس ظُل), 






يدل لأنّه كان حرامًا عليه من قتل أخيه. 
الذي كان حرامًا على أخيه القاتل من قتله. 

فَأمًا الامتناع من قتله. حين أراد قتله . فلا دلاثة 
على أن القاتل حين أراد قتله وعزم عليه» كان المقتول 
عام بها هو عليه عازم منه وتحاول من 





٠‏ فترك دفعه 
عن نفسه , بل قد ذكر جماعة من أل العلم أنه قستله 
غيلةء أغتاله وهو نائم, فشدع رأسه بصخرة. 

فإذاكان ذلك ممكتا. ولم يكن في الآية مل أنه كان 
نو برك منع أخيه من قتله, لم يكن جائرًا ادّعاء 
ماليسي) في الآية, إلا ببرهان يجب تسليمه. (5: 0111 

الجَصّاصي : إبمد نقل قول ابن مَبّاس ومماهد 
قال] 

وجائرٌ في المقل ورود السبادة بمثله, فإن كان 
التأويل هو الأوّل . فلادلائة فيه على جواز ترك الدّفع 
الايبداً بقتل 





عن نفسه, بقعل من أراد قتله. وأا ف 
غير 

وان کان لتأویل هو ان فهو منسوخ لاصائة 
وجائر آن یکون نسخه بغريسة بض الأنبياء المحقدّمة. 
وجائز أن يكون نسخه بشربمة نياو 

والذي يدلّ على أن هذا لمکم غير ثابت في شريعة. 
الىو, وأنّ الواجب على من قصدء إنسان بالقعل أن 
مه قتله إذا أمكته, وأنّه لايسعه ترا 
الإمكان , قوله تعالى : وَإنْ طَائة 
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إنسان بالقتل بغير استحقا 
قصد قتل غيره بغير حقّ. [إلى أن قال:] 

وذهب قوم من الحشويّة إلى أن عل من قصده 
إنسان بالقعل أن لايقاتله ولايدفعه عن نفسه حك 
يقتله , وتأوّلوا فيه هذه الآية. 





أنه ليس في الآية دلالة على أله ك يده 


عن فتله حين قصده بالقتل. وإا الآية تدلّ على أنه 
الايبدأ بالقعل ‏ على ماروي عن ابن عباس - ولو الكت 
حكم الآبة على مالدّعوه لكان منسوحًا ببا ذكارنا ا 
القرآن والسَئه, واتّفاق المسلمين. 

الوس في هذ الآبة إخبار ىكذ 
المقتول, وهو هابيل أنه قال لأخيه حين هدّده بالقعل 


3:1 








ال ذلك وقد وجب بحكم المقل القع 
عن الّفس وان دی ٍلی قتل الدفوع1 





ی بت لم أبدأك . لاعل 











- وهو نائم ‏ صخرةٌ شدخه بها, 





تیا 
وکان عمرو بن عبيد یز الوجهین 
كلا الأمرين جائز. 

: كيف عبوز الوجد الأخير وفيه إطباع في 


جهين . وهو الأقوى, لأ 





آمري ۸ نع زرد «بل في ذلك غاية الرّجر والرّدع 
عن القبيح. لار أن یج منفر عن نفسه صارف عن فلم 
واللام في قوله. ١ل‏ لام القسم» وتقد 8 اہ 


لين بسطت !| 
ولاتقع (ماا جر دشر والفرق بینهیا 
ضادر الکلام. والقسم لایخرجها عن ذلل. 






كما جاز أن يكون جصواب القسم ب(أن) ولام 
بالقاء, لأنّ المقسم عليه ليس يجب 





بوجوب القسم , ونم القسم بده, وجواب الط 
يجب بوجوب وإذا اجتمع القسم والجزاء كان جسواب 
القسم أولى من جواب الجزاء؛ لأنّه لما تقدّم وصار 
الجزاء في حشو الكلام, غليه على الجسواب قصار له, 
واکتق به من جواب اما ,لاله عیه. (۳: 46۹۳ 








موه الس ۳۳۱ 
القرطّبي؛ أي لئن قصدت قحل فأنا لاأقصد 


قتلك, فیذا امس 
وقیل: آاد ‏ 








بظام. ۳۹ 





أستسلم لأمر الله.. 
وقيل: معناه ماكنت بيئك بالقعل؛ وذلك أن الله 
كان قد حرّم عليهم قتل نفس بغير نفس ظل). 
قيل :إن المقتول كان أقوى من القاتل وأأطش منه. 
ولكنّد تمرّج عن قتل أيه , فاستسلم له خوقًا من الله. 
(۲: ۳۲ 
الآلوسيّ : قال بعض الحنّقين: واختلف في هذه 
الآية على مابسطه الإمام الجمصّاص. فالحيح من 
المذهب: أنه يلزم الرّجل دفع الفساد عن نفسه وغيري» 
وإن أدَى إلى القتل. ولذا قال ابن عباس رضي الله تمألى 
عنهبا وغيره: إن المنى في الآ 
على سبيل الظلم والابتداء | 
4 على وجه الظلم والابتداء, وتكون الآبة على 









ماقاله يماد وابن بُرَيْج : منسوخة ‏ وهل نسخت قبل 
شريعتنا أم لا5 فيه كلام والدكيل عليه قوله تعالى 





تاوا الى نی حن ت اجرات: ,٩‏ وغیرها 
من الآيات والأحاديث. 

وقيل :لَه لايلزم ذلك بل يجوزء واستدل جا أخرجه 
ابن سعد في الطبقات ‏ عن بن الأوّتَ. عنه کل أله 
ذكر «فننة القامد فيها خير من القام؛ والقائم فيا خير 
من الماشي , والماشي فيها خير من السّاعي » فإن أدركت 
ذلك فکن عبد الله المقتول ولاتكن عبد الله اتقاتل». 
وأوّلوه بقرك القتال في الفتنة واجتنابها, وأوّل الحديث 
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يدل عليه. 

وأا من منع ذلك الآن مستدل بمديث «إذا التق 
المسليان يسيفهها فالقاتل والمقتول في الكاره. فقد ردن 
لمراد به أن يكون كلّ منهرا عزم على قعل أيه وإن لم 
يقائله , وتقابلا بهذا القصد.انتهى بزيادة. 

وعن السَيد المرتضى: أنّ الآية ليست من حمل 
التراع. لأ اللام الداخلة على فمل القتل لام «كسي» 
وهي منبئة عن الإرادة والفرض. ولاشيهة في قبح ذلك 
وا وآخراء لأنّ المدافع لا بسن منه الدافة للم 











طلبًا تلص , من غير أن يقصد إلى قتله. فكأته قال 
له الأن ظلمتني لم أظلمك. وَإِمًا قال سبحانه: لمانا 





یکدی في جواب ف 
أنه لي یامن شأنه ذلك ولاعتن یکصف به, ولذلله أکد 
آلثّى بالباء ول يقل : وماأنا بقاتل, بل قسال: (ياسطي) 
کی عن مقّمات القتل فضلا عنه. وشدم المساز 
وامجرور المتملّق بِابَسطْتَ) إيذانًا على ماقيل من أوّل 
الأمر برجوع ضعرر البسط وغائلته إليه. ويخطر لي آله 
قد جيل تذكيره بنفسه. المنجر إلى تذكيره بالأخؤة 


المائعة عن القعل . 0۳۳ 
التراغي : أي إن مَدَدت يدك لعقتلني فا أنا 
اماي ‏ مل ا 





۱: 


ولي 
الطّباطبائي. الم للت ٠‏ وتمشط اليد إليه: كناية. 
عن الأخذ بقدّمات القتل وإعمال أسبابه. وقد أتى في 
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جواب الشّرط باتني الوارد على الجملة الاسميّة, 
ويالصّفة بتاسِطِ) دون الفعل . وأكّد التني بالباء م الكلام 
بالقسم , كل ذلك للدّلالة على أن باعل من امد من 
إرادة قتل أخيه» لايم به ولايخطر بياله . 


۳۱:۵ 








وه اشوس( ۱ والیتَوي (۲: ۱۳۱). 

رس (۳: 44۱۳ واازن (۸: 4۱۲۸ والشرینی 

10 ۰۱ وأبوالشعود (4: 0113). واتاس ۰۱ 
٤‏ وبقيّة التفاسير. 

وبهذا المعنى جاء كلمة یط ی سور بت 

8غ" والرّعد: 17, والرّوم: ۲۷ وسباً: 4 وال 

7 ۲ه,والقوری: ۱۲ 











)041:1( 
مئله الففر از (۱۱: ۰6۱۸۳ وان (۱ 
۷۶ ونحوه الّیسابوري (1: 0۱),وانخازن (۲۱:۲), 





وأبوحیان (۳: 41۲), والشربین (۱: ۳۱۱ 
آبوالشعود: تقدی الجارٌ واجرور على المغمول 





القلوق من مناضهم ء تعجيلا للمسرّة. 
نموه الآلومي. 
الطُاطَبائيَ ه هذا الضمون يقبل الاطباق ملل 
وقائع متعددة مختلفة وقعت بون لکتار والسلمین 
كغزوات بدر وأحد والأحزاب وغير ذلك. فاتظاهر أن 


Met: 
۸۵ :( 


لاد به مطلق ماهم به الشرکون من قستل السژمنین 
/وإعلاء أثر الإسلام ودين التُوحيد. 

وماذكره بعض ال مفسّمرين أن المراد به ماهم بعض 
تین قل اي » أو ماهم به بعض اليهود 
من الفتك به - وسيجيء قصّته| ‏ فبعيد من ظاهر الأنظ. 
كا ليتق لوم 








تبش 





١ الإسراء:‎ 


ولا دق و نی ی 
ا ترا و 


لاعطقّف برزقي عن غير رضاي, ولانضعه في 
سخطي ‏ فاسّيْك مافي يديك. فتكون حسير), ليس في 





(الطَّرِي ۸۷:۱۵ 
ول :لاتفقهاق معصیةاثء ,وفع( بصلح 





زا رې 
اللي : انمي ماعندك جميًا فيجيء الآخرون 
افلاتهد ماتعطيهم فيلومونك. 
ارسي 4۱١:۳‏ 
ابن جُرَيْج : لانقسك عن التفقة فيا أمرتك به سن 
۷:۸ 
الق والباطل, فیفد مامعك ومافي 
يديك , فيأتيك من پرید آن تحلیه فیحسم بل ,فیلومك 
حين امطیت هولاء, وم تطهم. . (اسريَ 0:۱0 
الط : يغول: ولاتبسطها بالحليّة كل اس 
فتبق لاشيء عندك, ولاتهد إذا شئلت شيئًا قعطيه 








سائلك. انلقن 
الوس:ايولاعط جیع ماعندلفتکون نز 


من بط يده حت لايستقرٌ فيها شيء؛ وذلك كناية عن 





الاسراف. :1۷۰ 
لله ارسي ۱۰۳ 
هذا تيل نع التحيح وإعطاء 

المسرف؛ وأمر بالاقتصاد الذي هو بين الإسراف 
:۷ 

10 :۱6( 








الوازي: أي ولاتتوشع في الإنفاق توما 
مغرطًا؛ بحيث لاييق في يدك شيء. 
وحاصل الكلام أنَّ المسكاء ذكروا في كتب 
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الأخلاق: أن لكلّ خُلق طرق إفراطٍ وتفريط؛ وها 
مذمومان . فالبخل : إقراط في الإساك» إفراط 
في الإنفاق, وهما مذمومان, والكق الفاضل هو العدل 


























والوتط. ما قال: «کَذ ناكم َة رطا 
البقرة: 1417 (۲۰: 00۹۵ 

ابن كثير : أي لانسرف في النغای, فشعطي فوق 
طاقتك. وتخرج أكثر من دخلك لخم 

القاسميّ : أي بالثبذير والشرف. 

عه فى الأولى: 

فعل التحیح في منعه بن يده مغلولة لعنقه؛ بميث لابق 
على مدّها 

کف راشانية: شه الرف ببسط الكفا بي 
لاعف شبّنًا. وهو ظاهر. (۳۱۲۳:۱۰ 


الطباطبائن : وبشط اليد كلّ البسط : كناية عمن 
اسان کل اي ده یت لین دب 
ببسط بده كلّ البسط بميث لايستغرٌ عليها شيء؛ في 
الكلام نمي بالغ من التغريط والإفسراط في 
الإفاق. ٠٠‏ 





۸۳:۱۳( 


تايط 





"لَه وا وَالَذِينَ يَدْعُونَ ب 





(۵ كفاء والظاهر آنها دلي لايصلح للده. 
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الإمام علي #8 : كالتجل العطشان هد بده إلى 
البثر, ليرتفع الماء إليه , وماهو يبالفه. 
ری ٠۲۹:۱۲‏ 
ابن عباس : هذا مثل المشرك مع لله غيره. فتله 
كمثل الرّجل الحطشان الذي ينظر إلى خياله في لاه من 
بعيد» فهو يريد أن يتناوله ولايقدر عليه. 
r)‏ 
مثل الأوتان این دون من دون اه کمثل ربجل 
قد بلعهالحلش. حتق که الوت , وكقّاء في المام قن 
وضمهما لاببلغان فاء. يقول الله : لاتستجيب! فين 
حت بلغ کقا هذا فالتا 
اسر 
مجاهد: يدعو الماء بلسانه ويشير إليه بيده 
فلايأنه آ سر 0۳۰۰۱۲ 
يدهوه لأن يأتيه وماهو بآتيه, كذلك لابستجيب 








ولاتتفع الذين يمدو 
ببالغتين فاء دا 





هن هو دونه 
الضحاك: كمن بسط يديه إلى الماء يمل إليه 
پلاغتراف. (أبوسیان ۳۷:۵ 
الحسّن : معناء كباسط کقیه إلى الماء. فات قبل أن 
يصل إليه. (الطُوسي 007:5 
عطا:الطشان مالس عل شفیر ار وود 
يديه إلى البغر, فلاهو بيلغ إلى قمر البثر ليخرج الماء, 
ولالاء يرتفع إليه. فلايتقعه بسطه الكفّ إلى الماء 











ودعاژه ل, ولاهو يبلغ ضاه» کذلك الذین یدعون 
(لنازن 0۰:6 


الأصنام لايتقعهم ذلك. 





هذا مئل ضعربه الله لمن اتخذ من دون اف إها أنه غير 
E‏ 
۳۰ 





ابن ی 
بكقيه , يمني بسله] إلى مايتال أبد). 

سر ۳۰:۱۲ 
ن من دونه الرعد: ۰۱۸ 
بتي الأصنام لاتجیب داعتها بشيء لا كما ينال الظمآن 
اسف على ماء ليس ممه مايستق به؛ وذلك قوله 
موجن : «کبایط کال ای 








(YY: 
يقول : لايتفع داعي الآطة دعاؤه إِيَاها‎ : 
إل كا ينع باسط كقيه إلى الماء, بسطه إيَاهما إليه من‎ 
إليه في إناء. ولكن لير تفع إليه بدعائه‎ 
وإشارته إليه وقبضه عليه. والعرب تضعرب لمن‎ 


غير أن ب 














سمى فبا لايدركه مثلًا ب«القابض على الماء». [ثم 
استشہد بشمر] Oran)‏ 
4 

وه الوم 
أي إلا كباسط كفّيه ليقيض على الماء 


(r: 





والقابض عل الماء لايكون في يده شيء ولاببلغ إلى فيه 
منه شيء, كذلك الذي يدعو الأصنام وهي لاتتضيرٌ 


ولاتنفع لايكون بيده شي ء. rm‏ 
الرمَخْشَری : ۷ استجابة کاستجابة باسط کلیه. 





أي كاستجابة اماءتن بسط كقبه إليه بطلب منه أن يبلغ 
فاء» والماء جماد لايشعُر ببسط كقّيه ولابطشه وحاجته 
إليه. ولايقدر أن يجيب دعاءه ويبلغ فاء. وكذلك 
مایدونه جاد لاب بدعالهم, ولايسطيع إجابتهم. 
ولايقدر على نفعهم. 

وقيل: شبّهوا في قلّة جدوی دعانهم لاطتهم ین 
أراد أن يغرف الماء بیدیه لیشریه, فیسطه ات 






أصابعه , فلم تلق كمّاء ولم يبلغ طلبته من 
'وقرئ (تَدْعُونَ) بالتاء (5 ) بالتوين. 





Cos: 


نحوه النازن (۶: ۱۰)» وأبوالشعود (۳: 640 


الاءء ويشير له 
7 





ابة هؤلاء والانتفاع بهم لايقع. 


وقوله: (هُوَ) يراد به الماء, وهو البالع , وانضّمير في 
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َالنِه) للفم . ويصح أن يكون (مَُ) يريد به دالفم» وهو 
ابائغ أيضّاء والّمير في نها اللباء, لأنّ القم لاييلغ 
(or)‏ 


الماء أد؟ على تلك الحال. 





ث4 فصّلت: 45؛ وفاعل هذا اللصدر مضمر, 
وهو ضمير الماء. أي لايجبييونهم إلاكيا يبيب الماء باسطه 





Yoo: 
ضرب اث مرول الا سل لیأسیم‎ ٠ لطبي‎ 

من الإجأبة لدعائهم, لان المرب تضعرب لمن سمّى فيا 
الاتتدركه مثا بالقابض الماء باليد. [ثم استشهد بشعرء 


ول قول اڈ واب عباس واي مي 


والإجابة هنا كناية عن الاثقياد 








۳.۰: 





«الکاف» نی موضع نصب, أي بل 


استجابة , واستجابة مضافة في التقدير إلى (بابيط) وهي 





۹4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


إليه من بعيد يطلبه ويدعوه. 

والحاصل أَنّه شبّه آهتهم حين استكفائهم اهم 
ماأهتهم بلسان الاضطرار في عدم التّعورء فالا عن 
الاستطاعة للاستجابة» وبقائهم لذلك في المخسار بال 
ماء برأى من عطشان باسط كيه إلبه يناديه عبارة 
وإشارةء فهو ذلك فى زيادة الكباد والبوار. 

والتشبيه على هذا من امرب امنيا في الأصل 
بر نی معرض ام حیت آشبت سا استجانان 
زيدة نی التخسیر والتحسیر, فالاستناهمفزغ من عم 
عام المصدر. كا 














والظاهر أن «الاستجابة» هناك مصدر من المي 
للفاعل, وهو الذي يقتضيه الفمل الظاهر. وجيران 
یکون من الب للمفمول, ويضاف إلى «البالاء اتنا 
على استلزام المصدر من اب للفاعل للمصدر من 
للمفعول وجودا وعدماء اه فیل: لابستجیون ی 
بشيء فلايستجاب هم استجابة كائنة كاستجابة من 
بسط كيه إلى الماء. [ت#استشهد بشعر] 

وأبوالبقاء يبحمل «الاستجابة» مصدر امب 
اللمفمول» وإ 
إلى مفموله, كبا في قوله تعال : للَايسْكمٌالْإنْسَانٌ من 
4 فصّلت: 5 والفاعل ضمير (الء) على 
الوجه الثاني في الموصول. 

وقد يراد من بسط الكقّين إلى الماء: بسطهياء أ 
نشم أصاییهیا ومها لشربه, لاللدّعاء وال 
کیا آشرنا 
لغیر اله تعالی 





إلى (باييط) من باب إضافة اللصدر 

















ن أراد أن يغرف الماءبيديه فبسطهما 





ناصرًا أصابعه, في أتها لايحصلان على طائل. 
نبه: قل الجدوى , ولعله أراد 
بالغ بذكر القلة, وإرادة العدم دلالة على 
هضم الحقّ وإيثار الصّدة 

والشبيه على هذا من تشي 
لمن لايحصل من سعيه على شيء : هو كالرّاقم على الماء. 
فان لمشي هو انسّاعي مقيد) بكون سعيه كذلك , والمشته 
به هو الاقم مقيدا بكونه على الماء, كذلك فها نحن فيه, 
ولیس من مركب العف في شيء على مانُوهّم. 

نعم وجه الّبه عقل اعتباريّ والاستثناء مفرّغ عن 
معا وال أي لايستجيب الآغة حؤلاء الكفرة 
أعني الداعين بن بسط كقيه ول 
يكيضهما وأخرجها كذلك فلم يحصل على شيء؛ لأ 















الداعين إلا مث 





آلأء عصل بالقبض لابالبسط. 
وروي عن عل كرّم الله تعالل وجهه: أن ذلك 
نشبيه ببطشانٍ على شفير بثر بلارشار, ولاسبلغ قعر 





البثر ولالماء يرتقع إليه. وهو راجع إلى الوجه الأول 
ولیس فايرا له, كراقيل. 
أن ذلك نشبيه بالقابض على الماء. 





وعن أي 
في أنه لايحصل على شيء, ثم قال: والعرب تضرب 
امثل في السّاعي فها لايدركه بذلك. [ثم استشهد بشعر] 

وهو راجع إلى الوجه الاي خلا أله لايظهر من 
(بَايط) ممنى قابض. فإنَّ بنط الك ظاهر في نشر 
الأصايع مدودة. [#استشمد بشمر] 
وکیفا کان فالراد بابَايِط) شخص ياسطء أي 
ظاهر ماروي عن بكبير بن 





شخص کان. ومابة 





معروف من أَّه قبیل؛ حیث هل قتل آخاه جعل الله 
تعالى عذابه أن أخذ بناصيته في البحر؛ ليس بينه وبين 
۳ 








آصبع , فهو بریده ولاینله ,ما لاينغي آن یعّل 

علیه. 

وقری (بابطٍ کی باتوین, أي کشخص یسط 
rew)‏ 
8 7 3 

الطُباطَبائيَ : مل من يدعو غير اله سبحانه مل 

هذا الباسط كقّيه إلى الماء ليبلغ فاه, وليس له من الدّعاء 





إلا صورته الخالية من المعنى , وأسمه من غير مسعّى , 
فهؤلاء المدعوّون من دون الله لايستجييون للّذين 
يدعونهم بشي الايقضون حاجتهم, إلا كيا يستجاب 
الباسط كمي إلى الماء, ليبلغ فاه ويقضي حاجته؛ أي 
لايمصل لمم إلا صورة الدّعاء ,كيا لايحصل لذلك الباسلط' 
سورة الب بسط این 

ومن هنا یملم نذا الاستناء «َکبابط کل 
إع, لایتقض به عموم التني في المستنى منه, ولايتضتن 
لا صورة الاستنناء. فهو يفيد تقوية الحكم في جاب 
المستغنى منه. 

فإِنَ مفاده: أن اأسذين ييدعون من دون الله 
الايستجاب هم, إلدكيا يستجاب لباسط كفّيه إلى الماء 
ولن يستجاب له. وبعبارة أخرى لن ينالوا بدعائهم إلا 
أن لاينالوا شيًاء أي لن ينالوا شيًا ألبتّة. 

وهذا من اطيف كلامه تمالی؛ ویناظر من وجو قوله 











ب س ط/ ٤4۹‏ 


وقد تبي ما تقدّم أن الاستناء من قوله: 
(لابستجيئون م بتك . وفي الكلام حذف ولاز 
وامعنى لايستجييون طم بشيء ولابنيلوتهم شيا إلاكيا 
يستجاب لباسط كفّيه إلى الماء ليبلغ فاه وینال مین 
بسطه . ولمل الاستجابة مضتن ممنى اليل ونحوه . 


۳۱۸۱ 





تایطوا بیغ روا سکم[ 





اب اون الشام: ٩۳‏ 
ابن عَبَاس : الملائكة باسطرا أيندهم يضربون 
ۇكۇي وأدبارهم . 
u:‏ 
الخال بالمذاب ومطارق الحديد. 
مله المشن. (الثْره 02 ۱ 


القراء : بقال: بای نیز بإراج أشس 
الكار. هو مثل 28 
الافال: ۵۰, ولو كانت 
كانت «باسطوا أيديهم أن أخرِجُوا» كان صوايًا. 
۳:0۱ 
آّا بسط املانکة آیییم فاته متها 








الط 





ثم اختلف أهل التأويل في سبب بسطها یدیا عند 
ذلك فقال بعضهم بنحو الذي في ذلك. 
وقال آخرون: بل بسطها أيديها بالعذاب. 





٠١‏ /امعجم في ققه ثقة لفرآن..._چ 8 مت 


باسطوا أيديهم بإخراج أنفسهم . (۷: 1۲۷۰ 


يّ: بالعذاب والطرب؛ يضعربون وجوههم 





فجمع هذه الآية القولين, يقال: بسط إليه يده بالمكروه 

۱۰۷ 
ي : آي یسطون لیم آبدیهم. یقولون: 
هاتوا أرواحكم . آخرجوها الینا من أجسادکم. ول 





عبارة عن التشديد في الإزهاق, من غيير ينهي 
وإمهال 0 





اب تیض أرواحهم كالمتقاضي ا 
كالغريم الملازم اللي لذي ييسط يده إلى من عليه ا 
ويمتفه عليه في الطالبة ولأهله , ويقول له: أخرج إفيّ 
مالي عليك السّاعة, ولاأزال من مكاني حي أنزعه من 
كبدك وحدقتك, و باسطوها بالمذاب. 

الالوسی: [نو وی وأضاف:] 

و ۰ كناية عن المُنف في التسياق. 
والالماح والتسديد في الإزهاق, من غير تنفیس 
وامهال, ولابسط ولاقول 

واستظهر این التبم یملون سهم هذه مور 
حقيقة على الصُور ا مكيّة . وإذا أمكن البقاء على 





0۷:۳ 








بقة هناك. 








016 





الي يده: جوده باله واحسانه لن یستحقّه, وبسط 
اليك يده؛ إدارته أمور ملكته من غ 
مزاحم. وبسط الأمور الفلیظ التّدید يده على الجسرم 


المأخوذ به؛ هو نكاله وإيذاوٌه بضعرب وزجر, ونحود. 


نپا 








فبسط الملائكة أيدهم. هو شروعهم بتطيب 
القلّالمين . وظاهر الحياق أن الّذ: الملائكة بهؤلاء 
لين هر لذي يرجم عنه قوله: <أخرِجوا نكم 
ذب اون . فنه سل کید عن 
الملائكة لامن قول الله سبحانه , والتٌقدير: يقول الملائكة 











هم): أخرجوا أنفسكم .... فهم يعذّبوثهم بقبض أرواحهم 
قبا يذوقون به ألم المذاب. 

يأ عذابهم حين الموت وذ يتدفلوا من ادنيا إلى 
ماوراءهاء ولهم مذاب بعد ذلك. ونا تقم علهم 








أاله بوجه مبسوط . ويوجه يط . 
(۱: 4۳۱6 
الطوست :تکذیبمنه تعاى ما قالواء وإخبار بأ 





يديه مبسوطتان, أي نعمه مبسوطة. 0۸:۳ 
غل الید وتطها 
البخل والجود .ومنه قوله تاق : لاتقل يدق طول 
إلى غنيك ولاتيشطها كل اط4 الإسراء : ۲۹. 
قالوا: والب فيه أن اليد آلة لأكثر الأعال لاسي 
لدفعالال ولانفاقه. فأطلتوا اسم التبب علی السیّب؛ 
وأسندوا الجود والبّخْل إلى اليد والبنان والكفّ 
والأنامل. فقيل للجواد: فیّاض الک مبسوط الید, 
وبسط البنان: تره(" الأنامل. ويقال للبخيل: كر 
الأصابع مقبوض الكفّ جمد الأنامل. 





بماز مشهور عن 





۱:۱ 
آبوعیّان: وقرأ سبد الله (بسيطتان) يقال: يد 
بسيطة ؛ مطلقة بالمعروف. وفي مصحف عبد الله (بُسطان) 
يقال: يده بط بالمعروف. وهو على ممل کا تقول 
ناقة صرح وة شبح Gre‏ 
المَراغيّ : عبر عن سعة الجود بيسط اليديت) لأ" 
سود ال إذا أراد أن يسبالغ في المطاء جهد 
استطاعته , يُعطي بكلتا يديه. [:ماستشهد بشعر] 


Nor: 

وهنال مور آخری راجع «ی دی» 

باط 

وله عل لَكُم رض باط نوع: ۱٩‏ 
الطَّريّ : تستفرون عليه وتقتهدوتها. (17:51) 
وه لس r)‏ 
الطوسيّ: أي مبسوطة يكنكم اللي عليهاء 
والاستقرار علیها. OYA.)‏ 


بس ط/0۰۱ 





مم 

الیو : فزئبا وسطهانکم. ۰ (۷:0) 
مبسوطة تتقلبون علیها کابتقلب 

الرجل علی بساطه. (: 0۱۳ 


نحوه آبوالشمود (7: ۳۱۰)؛ وانازن (۱۲۹:۷), 

أبوَيّان : بساطً تتقلبون عليه كما يتقلب الآجل 
على بساطه . وظاهره أن الأرض ليست كُرويّة . بل هي 
مبسوطة. (E A)‏ 

ات 
تتقلبون علها کم عل بُتُطكم في بيوتكم. 

قال أبوحيان: ظاهره أن الأرض ليست كُروبة بل 
هي میسوطه. قال سعدي الفي: وا و اتب 
مکی عل مافشروه؛ انتهى . وقد مر مرا أن کروی 
الأرض لاثنافي الحرث والفرس ونحوهما, لعظم دائرتها, 
بيلق ين ييضة الحمامة وبيضة العامة 

04:1 

الآلوسيّ : تتقلبون عليها كالبساط. وليس فيه 
دلالة على أنّ الأرض مبسوطة شير كروت كا في 
لا الكرة العظيمة يرى كل من عليه 
إن اعتقاد الكُرويَة أو عدمها ليس 
بأمر لازم في الشريمة,لکن کُرویتبا کالم الق 
W1:‏ 


مبسوطة متسمة كاليساط والفراش» 
















من جانب إلى جانب» والائتقال من ف 





إلى طر. 
مدر 


() الظاهر: مزه 
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بن منئه ؛ واجتمع بسنو إسرائيل , فكان 
طالوت فوقهم من منکبیه فصاعن. (الطی ۲: 60۰۵ 

الشديْ: آق اي بسا تکون مقداژا صل 
طول الرّجل الذي ببمث فیهم ملک فقال: ان صاحبکم 
یکون طوله طول هذء العصاء فقاسوا أنفسهم بها؛ فلم 
يكونوا مثلهاء فقاسوا طالوت بهاء فكان مثلها.(الطيرَي 
یتک 

الطَّري: فإ يعني بذلك أن لله بسط له في العلم: 
الجسم وآناه من العلم فضا عمل ماأى غير 
الذين خوطيوا بهذا الخطاب؛ وذلك أنه ذكر أ 





نت 





وحيّ من الله ليد 
لطس« ي ففیلاً رسذ. 
الرازيّ: قال بعضهم : المراد بالببطة في 
الجسم : طول القامة . وكان يغوق الاس برأسه ومنكبه. 
ون سّي طالوت اطوله. 
وقيل: المراد من البسطة في الجسم : الالء وكان 
بني إسرائيل , وقيل: المراد القوة. وهةًا القول 
أصح, لأنَّ النتفع به في دفع الأعداء هو الشوّة 
والشدّة, لاالطول والجبال. 
ِل تعالى قدّم البسطة في الصلم على البسطة في 
الجمسم, وهذا منه تعالى تتبيه على أنّ الفضائل التفساة 
أعلى وأشرف وأكمل من الفضائل الجسمائية . 
۸۱ 


(or: 














۳3۷۰۱ 
المم بالمروب. وافقاهر علم 








وا لسطة سم فقیل: راك من لیر 
والتّجاعة وقهر العداه, وافاهرأّدالامتداد والشعة 


۰۸:۲ 





الأعراف: 56 

أبوهريرة : أن كان الرجل سن قوم صاد يتخذ 
رام من حجارت, لو اتعح ملها خسائة ربل 
من هذه الم م يطيقوه. وأن كان أحدهم ليغمز برجله 
ارس فتدخل فيا (الشرطي 1 00987 











ابن عباس: مانون ذراا. .و ۷: ۲۰۳ 
آي طولا وا لس ۳۷:۲ 
مه لو (rin‏ 


كان أطوهم مائة ذراع, وأقصم‌هم سین ذراشا 
ی ۱۳۰۰۷ 
(البقّويّ ۲: ۲۰۲ 


نحوه اي ,وال 
وهب بن منڳّه: کان رأس أحدهم سثل 
اليمة. وكان عين الرجل يفرع فيها الضتباع وكذلك 
مناخرهم. (البتوي ۲: ۲۰۳) 
الامام الباق رل : کانو هم التخل الطوال. 
كان الررجل منهسم يشحو الجسبل بيسديه» فهدم مئه 








قطعة. برسي ۲: 14۳۷ 





ادّة: ذكر لنا أنه كانوا ائني عشر ذراعًا. 

(الآلوسي 01634 

وه مقایل. (البقَوي ۲: ۲۰۳) 
آبوحمزة ملد سمون ذراٌاء 

(۲١۳:۲ القوي‎ 

الط :ادف أجسامكم طول عع على 

أجسام قوم نوح , وفي قوامكم على قوامهم شعمة منه 

بذلك عليكم. :۲۰۹ 

لطس + قيل: معناه زاد في خلقكم بسطة, 

فكانوا أطول من غيرهم. قدارأن يد الإنسان يده فوق 





رأسه باسطًا. (rv:‏ 
الرطب : ويبوز (بَصْطَةٌ) بالصّاد لأ بعدها طالء 
آي طولا نی الق وم ابمسم. (rely)‏ 





أبوحَيّان : ظاهر الشواريخ أن البسطة: الامکدا 
والطّول والجمال : في الصّور والأشكال . فيُحتمل إذ ذاك 
أن یکون الق ببمتی الضلوقین؛ ویمتمل آن یکون 
مصدرًا. أي وزادكم في خلقكم بسطة, أي مد وطول 
وحتن غُلتکم. 

ولذاکان الک نی افلوفین. فالنلق وم نوح »أو 
أهل زمانم. و قاس كلهم » أقوال. 
في الأجرام. وهي ماتصل إليه يد 








اصيرين» يحب بعضهم بعضًا. 





ابس ط/ 6917 


ويحتمل أن يكون ا معنى وزادكم بسطة, أي اقتدارًا 
في الفلوقين واستيلاء. :۳۲۰ 

الآلوسي : عن بعضهم: أنّ أحدهم كان أطول من 
سائر الح بقدار ماي الإنسان يده قوق رأسه باسطًا 
ها طول كل منهم قامة وبسطة. وهذا أقرب عند ذوي 
العقول القصيرة. عن إدراك طول بد الق 

ونصب (بَنْطَةٌ) على أنه مفعول به للفعل قبله, 
وقيل : قييزٌ. 0۷:۸ 

رشيد رضا: أي واذكروا فضل الله علیکم و قمه؛ 
إذ جملكم خلفاء الأرض من بعد قوم فوح ٠‏ وزادكم في 
القلوقات بسطةٌ وسمدٌ في الملك والحسضارة» أو زادكم 
يسني خلق أبدانكم؛ إذ كانوا طوال الأجسام أقوياء 
۱۳ 

رف «التقبير اللأثور» روليات إسرائيلية الأصل, 
کے لاله طوفم وقوتیم: لابند عليها ولاب 
بشيء منبا. ولکن نص علی قوّم وجبروتهم في سورة 














هود. والكّمراه. وفصّلت. (۸: ۹۸ 
الطّباطَبائيَ : «التشطّة» هي ابسطة قلبت التين 
صادا جاورتها الطاء. وهو من حروف الإطباق 


کالّراط والتراط . ۷۸:۸ 





الوُجوه والتتظائر 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


ضاربوا أيديهم إلى أرواح الكقار, وكقوله: (وَيَتِسْطُوا 






بط اه ال 
كقوله : 19 


العنكبوت: 77, مثلها في سورة سبا: 054 73 156 
والوجه الّالت : البسط : الفتم , قوله: (وَلَاتبِسْطْهَا 





والوجه المغامس: البسط : الفضل واش قر 
«وَرادة بَنطةٌ ی الم والمنم> البقرة: ۲۷ يعني 
فشّله في الملم والقوة. ر 
: البسط: مد اليد من الم . قول 
قا الرّعد: 8 أي من 

۵. 





1 ۳0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة: الشمة والتبشطة في 
الأجسام » ومسنه: البساط والتنسيطة, أي الأرض 
الواسعةء وا جمع: بط . ومكان سيط : واسع ٠‏ 


والتساط:القذر الظيمة, وأذن بنشطاء: 











وبتط الکان القوم, والفراضُ التنائم: وسِمّه, يقال: 
قر لي فراضًا لايبُطني , إذا ضاق عسنه. وط 
التّيء کنه: نشّر أصابته. 

۲ اسشعمل مما في المعنويات. ومنه: البشطاء 
بمعنى التفضيل» يقال : سعط فلانٌ فلانا على غيره بسطة: 
فضّله عليه . وهو نوع توسّع في الفضيلة. 

ومنه: بط اليد. كناية عن الجود, ويد فلان بنط , 
إذا كان يتفاًاء وهو باعتبار السمة فيالإنفاق أو أن" 
آللفق یط یده عند الإثفاق, كما يقبض البخيل يده 
عن الإتقاق, وهو الأنسب. والباسط : صفة لله تعال؛ إذ 
بيسط الرّزق لعباده. ويوسّعه عليهم. 

ومنه: بط المذر: قله كأنه تكرّر الصُذْر من 
دنل وتوسع حقٌ أوجب القبول منه. أو بسّط عفوّه 





توسیعه: 








"حقٌ شمل عذره المذنب؛ وهو الأنسب. 

الط والانبساطه الشرور, كقوهم: إن يسُطني 
مابسطك ويقبضني ماقبضك؛ أي يسرّز ا 
ويسوءني ماساءك, لأ الوجه ينبسط في حالة الشرور. 





والتبط: التَّه والشير في البلاد. وهو باعتبر 
انتمة في المي وفي الأريق. 





والتّسطة: الرّيادة والككال, كقوله تعالى: وراد 
ق الم والینم» ایقر: ۲1۷ 
وابة في السان: اطلاقه. بقل : رجل ی 
وامرأة بسيطة» وهو باعتبار تعمقه في كلامه وقكنه من 
إثقاء الكلام الكثير, والمبسوط في زمان حدود. 
والببشط: التسلّط , كقوهم: بط فلاا على فلان: 
سأطه علیه. اه وشع قدرته وسلطانه عليه. 


للبت يي ب ن 



















ومضارعًا (14) مرّة, واسم الفاعل مفرد) وجقا (4) ی 


مزات» واسم مفعول مرة واحندة» وسصدرا سرتین . ی وین ماع شخ 


في الْآرْضٍ 
ات 


اسّوری: ۲۷ 






۲٤١ البقرة:‎ 


یقاء ویفیژه 


۲٩ الرعد:‎ 


۰« ریت بط الوزق 





ناه یط لوزن 





يه 
۷ ا شط الوزق 1 
َه 












١‏ إِنَ بعدی عشرة آية سنها -(۱) و(۰۱۳ٍل 
(۱۲)-جامت ف بلط الرّزق وقبضه» مع التّركيز على 
قدر ارزی ما یط ی عنم متا ۱ و(4) ال 
۱۷۱ وتمليمًا بالمشيئة بسياق واحد. أي بلفظ « يق 











وو 
وف (۹) و2۱۰۱ 
کل دزن یبط لزق رن (0 إن رت 
یش الوزن . وفي (۱7): 4 فا الشنوات 
والزض یط 

كا جاء فی آيتين منها فقط (9) و(١٠):‏ 9يَقْدِرٌ 
ل بز لها وفي (۳) وحدها: راث بُ 








ييقبض) بدل (يقدر)ء مع تقديم 
ض) وحذف (الرّق) بخلاف سائر الیات, وجاء 











ولائرى فرقًا جوهريًا بين هذه الآيات سوى أن" 


تر ؛ ومع تكرار 

: في البسط . ومرّة في القدر. 

ع وسياق الآيات مع كل هذه الشروق سياق 
يحمل في طتّاته صورًا من لطف الله بالعياد: 

١‏ الوا و(ربك) و(رَيَ) مع (قُل) الذي 

بوبه الطاب إلى العباد ‏ و(وَبْكَآنَ) الذي يعكي 














اتیب وائدم والاستبماد. 
أو بتعليق رزق کل نفس على منینته تعال: ال 
۳ علاقته بالفرد كملاقته بالجماعة. فكل 


سي ها حساب خاص عند اء وها ارتباط خا 





ترتبط به. ولريها عناية خاسّة بھاء ومع ذلك فهو رب 
أو بالتمبير عن الله فى (0) ب (رب 
(۰0 وق ال 


رهذا یصور لنا أنّالله يرزق العباد بوصفه رب 


). والخطاب 
( و١٠‏ بلرَي) أي رب ال 









ائينأي 
بماله من الرَأفة البالفة والعناية الواسمة بنييّه الذي هو 
فالله بر ای کل تفس بط 
للرزق وقبضًا من مظور له خامت با وفیه برکة 
عنه بلفظ آخر سوی (ریلك )وا 
أو بقوله جنبًا للعجب والاعتراف : لأ يلوا أن 
أله ييشطٌ ...> في (11). 

أ بتعليل لبط والقدر بقوله :نملك لم 
في ۱۲( ويقوله: إن بعاد خب بصي في (01. 


أشرف بريته وسید أنيا 








واسمة لا 











١‏ ۔ ومغزى جملة یبط لزق وییژ6 أو 








أزمّة العباد في أرزاقهم التي با قولم حياتم بط وق 
بيد الله تعالى ولیس بيدهم ٠‏ وإن كانوا مأمورين بالشعي 
والممل , وهذا من فضل الله على الباد. حيث أناط 


اليتوبتهوا إليه في جسيع الحمالات. 











هناك أربع آيات جاء «البسط» فيها يمعنى 
بنط القدرة والبطش بالآخرين, وهي (؟) و(15) 
و(16) و[11). فالآب الأولى (۲) حكاية ال ابتي 
آدم؛ حيث بسط أحدهما يده إلى الآخر وقنتله. وهي 
لم يبسط يده إلى أخيه . وفيها بمثان: 

أن الآريف فيا القسرق بين اممناتین 








ن الأخ المقتول ينسب البسط إلى القاتل بلفظ 
الفمل (بَسَطْتَ) إيجابًاء وإلى نفسه بلفظ اسم فاعل عا 











فيدوم, فأتى باسم الفاعل 
الا على بات رمک بایاء تا آتا 
تابيط » , وبالقسم في أله (لَ), فان الام للقسم. 
فالخ القتول يؤْكّد على أن ليس ذلك الرّجل الذي 
يسط يده إلى قتل أخيه إطلاقًاء وأنّ ذلك ليس من 
أنه وأنّه ليس ن بوصم به؛ وذلك ليتيرأً من 
مقدّمات القت فضا عن القتل . 











إل بد وتأغيره 


ب س ط/ 0۰۷ 


في ما آنا اط یب 4 لیا سن ول الأسر 
بوقوع القعل عليه بيد أخيه, 
تأکید) مرص آخیه على الإضرار يه. خلائًا لما هو 
عليه فلاحرص له ولاعزم على قتل آخیه. بل لاینطر 
یله ذلك. 

اقا و 
ل ينان الخ 1 
ا 
وشرمًا؟ وأجابوا منها بوجوه: 

اليس في الآ قال: لأداقع عن تقسيء بل 
قال: لاأبتدؤك بالقتل , أو لاأقتلك ظل)] كما تفتلني ظلي) , 
أو أنكليلام» في اِأَقلَكَ) هي «لام» كي . وهي منبئة 
عن رادم والغرض » وإرادة القعل واتّاذه غرض قبيح 
ولا جرا غير ذلك ما فيل. 

ماكان الدّفاع عن التفس واجبًا يوم ذاك, بل 
كان الحكم الاستسلام للقائل. فتُسخت بالشرائع بعده 
ولاسيا في الإسلام. 

وألصّواب عندنا أنّها لاتتضمّن حكم الدفاع, بل 
حكم القتل ابتدا e‏ لقوله في آخر ان 


0 
فيه عاطفة الأخوّة, أو 
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تیشطرا 






تقدیم الما وایمرور على الغمول في أن 
ب4 وتأخیرهسا عنها نی مكف 
يحمل نكتة بلاغيية, نظير ماتقدم في 
الآية الأول فتقديهها على المفعول الشرع - كا عجر 
عنه وال مود - للمسارعة إلى بيان ضعرر البسط 
وغائلته هم. وحرص الأعداء على الإضرار بهم . حلا 
لهم من أل الأمر على الاعتداد بنممته. وعصلى القيا 
بدفع عدوان عدرّهم ‏ كب أن تقدي (لَكُْ في وهو ای 
خَلَقَ كم ماني الأزض يئا( البقرة: ٠۲١‏ تتعججيل 
المسرّتهم بأتّها مخلوقة هم. 
وأنا وجه تأخيرها عنه ني (ِتَكَفٌ یچم 
نز هو المسارعة في بيان خطر أبدهم وطظم لل 
کنها عنهم. 

۲ جاء فيا الف في قبال ابنط, د في بسن الي 

















بسط از فجاء ایض واثقدیر دون الکت قبال 
الط 

٣د‏ نسب ألم ببسط اليد إلى الأعداء. وهو مستور 
في القلوب ,لم بطّلع عليه المؤمنون , ونسب الكفٌ إل الله 





يوِيكُم) جممًا ومضافة إلى المدوٌ مرّتين. 
تعظيما لخطرها وتنبيها على أنّكلمتهم واحدة , وكونهم 
یا واحدة عل الومنین, وتشجيمًا للمؤمنين على أن 
يقتدوا بهم في وحدة الكلمة , ويصيروا بد واحدة أمام 


ج» سح 


الأعداء. 

© تمدى التسط بوإلى», والكفّ بععن» إعلامًا 
بنلك المقابلة , فالآية ‏ جملة ‏ فيها تترغيب في مقابلة 
الأعداء يبثل كيدهم للمسلمين. 

٥‏ وختم ذلك كلها کیان فوزهم بتقوى الله 
والتوگل عليه بأسلوب مۇد إذ قال : واوا اله على 

4 توك الشذشن 

/اكوّر كلمة (لله) في الآية ثلاث مرّات: سرّة في 

, ضمأنًا لتأييده إياهم. وله 














القعل والتي وسائر أنماء التّعذيب؛ وبسط الألسّن 
بالتوء كناية عن السب والسّتم» المیزان (۱۹: ۲۲۸). 
سي إلا أنّه أضاف: «ولايقركون غاية في 
إلماق الوء یکم بلید والّسان». مسمع السیان (۲: 
۰ 

1 الجسمع بين نیزا لیتم) مع قيد 
(یالشوی) تجسیم بلیغ مداوتهم للم 

٣‏ قد أكّدها بقوله: 9 وَوَدُوا أ 
عداوتهم لكم بلغت ملفا بحيث إنّهم يوون أن 

















إلى ملتهم وتكفروا بدينكم, فهم في الحسقيقة أعداء 
لدينكم وأعداء لكم من أجل دينكم. 
والآية الرابعة :)1١(‏ وا 





آنبین6: 

۱-البسط فیها هی مد اليد للعذاب؛ ويحتمل فيها 
وجهان: 

الأيّل: أنَّ الملائكة يمدّبوهم .كبا جاء في 9وَلَوْ 









ني :يدون أيدهم إلهم لقبض أرواحهم. فجملة 
آغر جوا نشسكم» تفير لبسط أبدهم إلهم. أو أن 
الملائكة يقبضون أرواحهم مع قريعهم بهذا القولي 
فيجمعون بين التمذيب الجسديّ والتفسيّ . وهو أبلغ في 
تشدید المذاب. 

؟ الإتيان بالوصف والإضافة ًا 
أَبدِيهم» بدل «ييسطوا أيديهم» أو «باسطون أييدهم» 
فيه تأكيد على شدّة العمل ودوامه, كأنّ هذا شأن 
الملائكة داثا أمام الكقّار. وهذا كبا يقال: «فلان ققائم 
اليل صائم التّهار», فإِنّه أبلغ من أن يقال: «يقوم في 
الآيل ويصوم في التهار», أو «هو قائم في اليل وصائم في 








التّبار», 
؟-فسياتها عن وا لماح وتشديد في عذاب الكقار 
عند الفزع. 


تالا : وهنالك آیتان جاء بسط آلید فهبا بعنی الجود 
والتخاه: 


آحدها (00: «وَلاقع فلا انیعِ 


باس ط / 0۰۹ 


ولاتبشطها كل البشي». 


انیا (۲۰: بل بدا تبش وطن بين كيت 











ات الأول بشأن اي اقا بان وفيا 
نکات: 

١جاء‏ غلّ اليد فهما مقابلا لبسط اليد. وهو -كيا 
قال الرازيّ -بحاز مشهور عن البخل والجود» إذ اليد آل 
لأكثر الأعيال. ولاسيّا لإعطاء الال وإتفاقه, فأطلق 
اسم التبب علی المسبّب, فأسندوا الجود والبخل إلى 
اليد .كما أسندوهما إلى البنان والكفّ والأنامل. 

۲-أما الل فلقيض اليد ء يقال للبخيل: مقبوض اليد 
وض الكفّ. وقد رموا الله بقوهم: (يَدُ اللو 
رن أو لأنّ يده مفلولة إلى عنقه. كما قال: 
تنعل الی نف ». 

وا لبط فل الجواد يده مبسوطة با معنيين ٠‏ أي 
ليست مقبوضةء أو ليست مغلولة إلى عنقه. بل هي 
مبسوطة بكلا المعنيين. 

؟-والآية الأولى تنهى الي عن الإفراط والتقريط 
في الإتفاق , والتانية تن عن الله ماقالت اليهود فيه من 
البخل , واه جواد. با قال: « ین یَاء». 

راب : هنال آية واحدة (۱۷) جاء بسط اليد فیها 

















۾ إل باط كيه إلى ستاو 
یلع 6 . وهذا مكل ضربه الله لين يدعون الأصنام 
فلاتستجيب لهم ولاتتفعهم, وظل سعيهم خائيًا. وفيه 
التصوص: 

د الان يده إلى بثر لبرتفع 












ماؤها ولايرتفع؛ أو يسرى خياله في الماء من بعيد 
فلايصل إليه. أو بلغ به الحلش مبلمًا قيموت 
الماء لايبلغا, 








أو يدعو الماء بلساته ويشير إليه 











من بسط كيه إلى الماء بلااغتراف ولاقيض» أو من بسط 
كفَّيه إلى الماء دون أن يكون ممه إناء . أو يقبض الماء بيده 
والماء يخرج من بين أصابعه, والعرب تضعرب المت لمن 
يسم فيا لاُدركه بالقابض على الاء» أو الراقم على 
1 











ول ذلك وجوه في تفسير هذا امل , بعضها أقرب 
من بعض وألطف, والمتيقّن منها عدم وصول كقّيه إلى 


.اي الا 





الاء لبمده منه, وهذا معنى (وَمَاهُوَ يا 
كقيه إلى الماء لا بلغ الما 








ولايصل إليه مد 
.ه ماه لاینفعه ,راد ی الق 
عل المل به. ي دعاءالکتار لد لاحم 
لها لاتشمر, کالستفیث بالماء من الحطش فلايغيئه . 
لاه جاد لایشعر, 

ولاداعي هذا اقبیق انتامل. وأا يكن في الل 
اتطباقه على الممثّل به في جهة دون انطباقه عليه في جميع 
الجهات. فقولنا: «زيد أسد». أي شجاع, لايستوجب 
أن يكون له بسرائسن أو ذَئْبِ أو صفة الصّواري 
كالافتراس, لأنّ وجه ابه هو الشّجاعة فقط . ووجه 
الشّبه في الآية : خيبة سعيهم , وعدم بلوغهم ما ريدون. 

كما أن من قال: إن من مات وكقاء في الماء, أو 
بسط كقَّيه بلااغتراف ولاقبض ولا إناء, أو من قبض 





ومن قال: إن د: 











الماء وخرج من بين أصابعه إلى غير ذنك, لاشاهد له في 





آية» جرّه إلها مثّل آخر للعرب «كالقابض على الماء» 
أو «كالرّاقم على الماء». 








فصّلت: 44 أو إضافة إلى الفاعل وهو «بايط»» وهو 
يستلزم الإضافة إلى المفعول , أي كاستجابة الماء لمن 





.يبسط كمَّيه إليه. قالوا: وا على هذا من الرکب 
اتب ال ری معرض التهكُم؛ حيث أنبت 





أتّها استجابتان زيادة فى التحسير والتخسير. 
وهذا مني على التشبيه ال امل للد 


رأضناء. وعليه فالاستثناء منقطع والتّشبيه مغرد» أي 








اء وقد 


#ایستجیون هم بشيم.ولایشهم کی لایفع من یسط 
يدم إل اللاء ولايصل إليه منه شيئً. 

قال الطّباطيا: «أي لايمصصل لهم إلا صورة 
الدّعاء . كبا لايحصل لذلك الباسط إلا صورة الطّلب 





فإذا مدر أو ضمَن معنى اليل فالاستشناء منقطع کم 
قلناء ولاتقدّر الاستجابة حقٌّ تضاف إلى الفاعل أو 
امفعول, بل التشبيه والشمثيل مركزان في بطلان سعيهم 
وصفر أيديهم. 

۳ قيل في ماهر بجالغي# : الماء لاببلغ 








الفم لايبلغ الماء. والأظهر الباسط لايبلغ المء. 

غ- الإتيان بالوصف في المصدر والذيل: «باسط» و 
ا«بالغ» بنئعن حرصه في الحالتين بسطًا و بلوعًا . حت 
يتمق التبات و الدّوام فيهماء أي يتمق أن يكون باسطًا 
و بالئا دا .إلا أنه خاسر فيهراء فهها بسط يده ثم يبلغ 
الماء. على أن تناسق التَعبيرين من الحسنات البد يعيّة. 











خامسًا: وهناك أربع آيات جاء «البسط» فما 





ماه اللوي ؛ وهو بسط الأجسام (۱۳) و(۱۸ و(۲۲) 
(ls‏ 

يريل الاح قبي صحابا قبط نٍ 
الشتاءي 





وفیها بعوث: 

١-الآية‏ وی سعریعة لام یر التحاب 
وتبسطها ی التماء, وهذاپاب من اللم جدید. لاحظ 
كتاب «باد وباران در قرآن» للمهندس بازركان بالغ 


الفارسيّة. 
وقوله: قبط في التستساي» عطف على 
(يرْسِلٌ الويَاح), أي الله يرسل الرّساح, ویبسط 


ابس ط/ 811 


التحاب بالرياح. 
۲ الثانية تفيد أن كلب أصحاب الكهف يبط 
تایط) بدل 





ذراعيه بالوصيد - أي الباب -داتء 
«بسَطه لاستمراره علی هذا النوال. 


۳-اقاة ضعت بسط العلم -وهو آمر معنويّ - إلى 
بسط ابمسم والآية جاءت بشأن طالوت الذي بمه اه 





دون الاس » وبقوله : ر 
على أن يشقرط فيه العلم وا 
الملمية والمسمية في الإبام. 

بسادشا: جاء (بتاط) في آية واحدة (۲۰): وا 
جع تكم الأزض باط , والبساط : الفراش بيلس 
ختليه آلإنسان وينام, وهو كناية مثل: اليل 
شاه وج اجار مقَامًا4 النبأ: ,1١ .٠١‏ لأنّ 
الإنسان يعيش على الأرض. ويستقرٌ علیها, ویتقلب 
فيها. وقد يستفاد منها أنَ الأرض مسطحة وليست 
كرويّة, وهو بعيد, لأنّ سياق الآية يفيد أن الأرض 
ممدّة للعيش مهيّأة للحياة. دون الإشارة إلى هيئتها, 
فلاحظ الُصوص والمطّلات. 





3 











ب سق 


لفظ واحد , مرّة واحدة, في سورة مكيّة 





0 3 
التُصوص اللغوي 


اليل : سق ويضق وبق لفاتٌ. 
ويُساق: جيل بالحجاذ مت 






وکت وقوه 
تملی: «َاْل ات4 : ۱۰ آي طویلات. 
وأبتقت القاة هي م 
أنزلت اللّبن قبل الولاد بهر و أكثر فشعلب, وربا 
بقث وليس بحامل فأشزلت الأّبن. وقد ممعت أن 
الجارية تسق وهي يككرء ويصير في ها لبن" 
:۵8 


ق. ویّسوق وينساق, أي 











:۳۸ 
التاقة وأبسّقت , إذا أنرلت اللّين. 
(الأزمْري 16۱۹۰۸ 

الميئساق: التي ترد قبل نتاجها. [ 
1 (ابن قايس 084:1 


أي بيضاء عالية. وبوايق 












التحاب, أعاليه. (اين فایس ۱: 4۲4۷ 





لصتم : إذا أشرق سَرْع التاقة ووقع فيه لین 
هي .دوع یلا بل اف 
ادن تاجها فمي نی (لارمري ۱۸:۸ 
یأر : اببشئ: علو ذكر الرجل في الفضل. 
هرو ۱: 00317 

ابن الشکیت : غخلة باسقة ونفيل بواسق, المصدر 
بسق الزجل: طال. وبق في جلمه: 
این فارس ۱: 4۲6۷ 














تقول؛ قد بصق الرجل, وهو الصا , وقد برّق, 
ولاتقل:بتق, سا سوق في الول, 
قال الله جل وعرّ: ووَاكَخْلَ 





وهو اليا 
ويقال: تخل با 
پایقا» ق: ۰۱۰ 
وقد بق لزجل. نا طال,وقد بت ی علمه.ذا 
علا ويقال حجر أبيض يتلال:بصاقة القمر. 
لإصلاح الطق: 0۸ 





۶ /المعجم في فقه لفة الترآن... ج 4 


بواسق التحاب: وان 





(اين سيدة :4۲6 





وأتانٌ مُق , إذا أشرق سَمْعها واستبان حسلهاء 
وكلّ شيء ظهر ويرّق : فقد بستق. 

وحسبٌ باسق , إذاكان عائيًا مرة 

القالي : بواسقها (التحاب): ماعلا منها وارتفع . 





CAN ٠ 


واحدتها: باسقة. 





تفع وطال: فقد بسسقء يقال: قبم 
بسفت النخلة, قال الله عرّوجل: « وال باینثات> 
ق: ۰۱۰ وکذلك بسّق ابت 

فكثر في کلامھم حتی قالوا بتق فلانتلی قومه, 
أي علاهم في الشّرف والكرّم. ۰۱ 
الجَوهَريّ : البساق: الإصاق وقد بت 
الّخل يُسوهًا: أي طال, ومنه قوله تحالی: 

















و 
«رالعْلَ بایقاٍ» ی: ۱۰, ویقال: بتق فلان على 
آصحابه. آي علاهم. 
وابتقت الثاقة, إذا وقح في سَرْمها ليأ قبل 
التتاج . فهي Mee. st)‏ 
نحوه الرازي Mo)‏ 


أبن فارس: الباء والسّين والقاف أصل واحندء 





وارتفاع الشّيء وعُلُوّ. [وبعد نقل أقوال الخكيل وابن 
الشكيت وأبي رند قال:] 


فان قال قا 
القیاس؟ 





جاء بق ولیس من هذا 


قیل له: هذا لیس اصلا, له من ساب الاسدال؛ 
وذلك أن الين فيه مقام الصّاد. والأصل: بسّق. 





وأكثر من ذلك. فيُحلب 
وھذا إذا صح فكأئها جاءت بجُساق, تشبيهًا له 
ياق الإنسان. والدلييل على ذلك أنهسم يسقولون: 
ذبا لين فهل ذلك إلا 
AY‏ 


اجارية وهي كر . بصير 
كالاق. 





أ سَهْل هوي : رمق الّجل بالّاد, إذا رم 
بريه من فيه وهو الإصاق . ولايستى بُصاقا إلا إذا ألق 
من ال فأ إذا كان فيه: فهو ريق. 

ویتق الخل بالتسين, إذا طال. ومنه قوله تعال. 
الل اقات ا طلغ تيد ی: ۰۱۰ 0۰ 

ابن سيدة : وبسق اا 

وبق على قومه : علاهم في الفضل. 

وبسق : لغ في بصق . 

وبساقة القمر: حجر أيض تلايا 





وأبست الثّاة والناقة. وهم بیق وینساق 





بشعر] WY‏ 
البٍصاق: الژیق ونغوه إذا لَه الإنسان من فسهء 


بصق الرّجل بصق بمنمًا: لق البصاق. 
البساق: الفصاق. بق يبشق يَسْمًا ويُساقًا: 





(الافصاح ۱: 4۵ 





: ۱۰ آي طویلات. والباسق هو 
الذاهب طولا من جهد الارتفاع, ومنه بسّق فلان على 
أصحابه: علاهم. 


الؤاغب : قال الله 
طلم ية 





وبق وبصّق أصله: برّق. 

وبسَقت الثاقة: وقع في سَرْعها لين قليل كاتئساق. 
ولیس من الأول. VU‏ 
بسّقت التّخلة , ونخلة باسقة » ولفلان 





البواسق. 

ومن الماز: بسن عل آصحابه: طاهم وَمَضَلَهُم 
ویقولون: لابق علینا ي لانّل. وفلان سوایق ‏ 
ومُل بواسق, (أساس البلاغة: ۳۲ 

ابن الأثير : في حديث قطبة بن مالك: صل بنا 
رسول ال حتی ترا وال بایقات4 الباسق: 
المرتقع في 

ومنه الحديث في صفة السّحاب: «كيف ترون 
يواسقها» أي مااستطال من فروعها. 5 


ومنه حدديث قسسٌ ؛ امن بواسق 











وحديث ابن الرّبير: «وارجحيٌ بعد تبگق» أي تقل 





ومال بعد ماارتقع وطال. 
وفي حديث ابن المنفيّة: «كيف بق أبوبكر 
أصحاب رسول المي أي كيف ارتقع ذكره دونجمء 





الرجل في الفضل. 


بس ق/ 8618 








وفي حديث الحديجة : «فقعد رسول افش ال على 
جبا ار که فا دما وا بشق فیه» بسق: لیب 
وبصق . ۳۸:۱ 


الوم : بتقت الخلة بُسوقا, من باب قعّد: 
طالت. في باسقة, واممع:باسقات وبواسق. وبشق 
الرّجل في علمه. 








»وهو إيدال مته 





ویسق يُساقًاببمنى ب 

ومنعه بعضهم ؛ وقال : لايقال: بت بالسَين إلا في 
زيادة الول كالتخلة وغيرهاء وعزاء إلى الخليل.. 

6:۱ 

الفيروز اباديّ: الببساق كغراب: الإعصاق الباق ٠‏ 
ونیو فات. ويلد بالحجاز. 

وَبْسَقْ: بصّق , والتخل يُسوقًا: طال. وعليهم: 
تلاهم. 

:له همع کتصاع. 

والتسوق كصّبور ويطباح: الطّويلة الضّمرع من 





والباسق كصاحب: ثمرة طيّبة صَفْراء؛ وقرية 





پر 
وبهاء: التحابة لبيضاء الّافية والداهية. 
وأستقت الناقة: وقع في شمه بقل ات 
فهي ميق , الججمع: تنباسق. 
ولاق علينا تبسيقًا: لاملوّل. ‏ (۲۲۰:۳) 





4 5 مث 
الطريحيّ:قوهم : بسق التخل يُسوقًاء من يباب 
قتد: طال. 


ويشق فلان على أصحابه, أي علاهم, 


۷ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


والباسق: المرتفع في عُلُوّ 
وئي حديث وصف الّحابة للصّحابة 





ترون 
قواعصدها وبواسقها ووا ورحاها وجَلوها 
ووَسِيضها». 
فالقواعد: أصوها الممقرضة في آفاق التماء. 
والتواييق : فروعها المسعطيلة في وسط التماء إلى 


۳۹:۱ 
ي + ویخظنون من یستصل الفعل «بشت» 

بعت «بسّق» وكلا لین تمیح:جاء نی «البایته وی 
حديث الحديييّة: «فتمد رسول الول على با از کید 


- ماحول ابر من تاب فا دا ولا بشق یه 








بسّق: لغدٌ في برّى وبّق, وقال ابن الاثیر :لد 
اعلین کل | قصيحان یا 

ونتن قال آیضا ان کلا افعلین فصیح: ایب 
والصحاح, والفتار.والّسان, والصباح, والقاموس, 
وا وعیط فیط , وذیل أقرب المواره. 








: وقع في ضَمْعها لين 








۲-بشق المي» سق بوا 
بشق الرّجل يست يُسوقًا: علا ذكره في الفضل 
جا 


د بتق ق القي 











۵-بسَقت المس: ی معجم مقاییس 
الغة: «اء والتین واقاف أصل واحد. وهو ارتفاع 
a»‏ 

إن سوق ببعنى ال الول ماديا 
أو معنويًا. وأا لبن فهو من البق أو ال تشبيهًا 








باق الإنسان 





لطس ۳۰:٩‏ 
ری ۲:۱۷ 
:ستویات. (ارطي 0:۱۷ 







2 0550 0 
يُسوقها: استفامتها في الطأول. 


مثله عبداشين شتاد. ی ۷:۱۷ 
+ و 
الطوس : باسقات, أي عالیات. ۰ )۳۹۰:٩(‏ 


خی طولً في التماءء وفي قراءة رسول 
اف ل ماینات) بیدال التين ادج 





الشربيني ٠‏ أي طوالًة. حال مقدّرة لأنّها وقت 


الإنبات لم تكن طوال: 
والبسوق : الول بقال: بشق فلان علی آصحابه, 
أي طال عليهم في الفضل . AN:‏ 
الآلوسيّ : أي طواله, أو حوامل من أبسَقت الشّاة, 











والقياس «يقمل» فهو من الّوادر كالطًوائح واللواقح في 
أخوات ها شادّة. ويافع من أيفع , وياقل من أبقل 
0۱۳ 








بصيغة الجمع امون في وصف الخل 
فهو باعتبار الجراعة, فإ الخل جن» وواحده 









التخلة. كتمر وقرة؛ كا في «أغجاژ تفل عار 
اكير باعتبار الجنس» وافظد 
زانیا 


وقد جاءت كلمة «باسقات» بمنى الطلوال في أقوال 
الفترین هم ولذا اقتصيرنا في التصوص التَفسيريَة 
بهذا المقدار حذرًا من الُكرار. 


4 4 
الأصول اللغويّة 





الارتفاع ولعو في بات 
ونحوه؛ وكلّ شيء ظهر وبرق فقد بسق, ومنه يقت 
الشّمس, إذا طلعت وارتفمت. 

بسق وبصّق ويرّق بمعنى » باعتبار الظهور في كل 
منها. لآ أكثر استعيال الوق في اطول : 
باسقة, إذا كملت في الارتفاع والطول . بمخلاف «بصق» 
و«برّق». فإِنّهما يستعملان في ظهور التّيء فقط , بقال 
بصق الرّجل , إذا رمى بريقه من فيهء وهو البصاق. 


١‏ الاصل في هذه اماد 








ل وجاء من هذه المادّة سوق ومبّیق وییسای, 
وهو وقوع الأباء في ضمرع التاقة أو التاة قبل التتاج , أو 
جري اللّبن في ندي الجارية الکٌر, نظهور القدي 


ب س ق/ ۵۱۷ 


والضعرع وارتفاعها. 
4 واستعملت في المعنويّات از ی چ 
یل ملق إذاعلاهم فالشّرف والفضل, ويستق 


ار هر فیه وارتقعت خبرته؛ وحسب 





باسق: عال مرتقع. 
5 - وييدو أنّ هناك اشتقافًا أكبر بين مادق 
(بسق) و(س ب ق)» يقال من الأخيرة : سبق فلا 


على قومه. إذا علاهم كرما وسيق على الأمر: نب 


الاستعمال القرا آي 


ماجاء من هذه المادّة فى القرآن سوى لفظ واحد 


بقّات), حال للتخل فى قوله تعالى: لوَاقَّخْلَ 
اقا اطع ی ق: ۱۰, ويلاسظ فيها: 
ون (بایتات) جم. و(لشخل) اسم جنس 








مارکا e‏ رة فمل ها أي أنزل الماء من ۷ 
فا رتفت التخل باسقات إلى التماء. 

اي الحال بدل الوصف فيه نكتة أخرى. 
وهي أنّ التخل مرغوب فيها حال كونها باسقات؛ أي 
مججموعة باسقة نحو التماء في زيادة نفرها وجمال هينتها. 
وحسن منظرها. 





۸ /العجم ق فقد لغة القرآ, 





رابمًا: ماهي التكتة في جميئها مرّة واحدة في القرآن؟ والجواب : أنّ الآبة مکی وکانت اثخل فیها قلیلة. 
فإنَ أمال هذه الألفاظ الأحادية لها سیب. شا له ولاسيّما الباسقات منهاء على الرَغم من عدم بيه 
استعماها وأنّها لاتستعمل إل لضعرورة الفواصل كما «الخلء إلافي المكيات. مع جيه 
قلنا في نظائرها مثل (أج) أو لملة أخرى. والدیات ا, لاحظ هن خ له 








ب س ل 


الفظان مرّتان. في سورة مكيّة 


یلوا ۱:۰ سل ۱:۱ 


0 زگ 
النُصوص اللغويّة 


العلیل: بتل یش بُسولاء فهو بای توج 
مبُوسة الشّجاعة والفضب, وأسدٌ باسيل. 
واستَْسَل الرّجل . إذا وطن نفسه علیه واست 
وأبسّل نفسه للموت: وطَتها عليه واا 
والإنسان يبيل بعمله إبسالا. أي يدل موقل 











والتشل : الحلال. قاله 
#دمي إن أُسينَتْ هذه كم يشل 8 
ويس لزق :یه ُشلته, وهو مايل على 






تيعد 


وابتسّل الرّاق : أخذ على رُقيته. 
وإذادعا الرّجل على صاحبه يقول: قطّع لله تطالة, 








فيقول الآخر: يَتلا. أي آمين. [ثم استشهد بشمر] 
ل 
َي : يقال: بَسل ممنى آمين, يحلف الرّجسل 








قول شل . (اين دید ۱: 4۲۸۸ 
أبوصوَّالقیبانی : ابتل: لمسلال؛ والبشل 
ارام والبسّل . آخد التيء قلیلاقلل: وابشل: 
مصارة ات واطیاه. واتل: لس 
(الأزهرء 

المنظل ابل : أن يؤكل وحده. وه 


۲ 








ل: هذا عليك بشل. أي حرام 
ولذلك قيل: أسدٌ باسل. أي لامُقرب. 
والعرب تقول: أعطٍ الاق 






الباسل: الذي حرم على ب 
آي لشدنه لاه هل قزنه, ولایکنه من ال 





۰ /المعجم في فقه لقة القرآن... ج80 سس 





من البتشل وهو الحرام. (لقاي ۱: ۱۰۲ 
آپوژید: وبیشل: امسلال. وهذا ارف من 
الأضداد. [#استشهد بشمر] لق 
مثلد أبوحاتم . (الاضداد: ۱۰۳ 
الأصمَعي : الباسل: ال وقد بل الزجل یل 
سالا إذاصار يكار 0 





الّحياني : أعطٍ العامل بات 





(ابن سيدة ۸: 6۰۸) 





أبوعٌبَيِد : البسالة: الشّجاعة , والبايل : التّديد . 
(لرمري ۱۲: 64۱ 
ابن الأعرابيّ:التبشل ال في الم 


(الأزْمَريَ 194:37 


. فقال: اثتوني بسع 





والبسيل: الفضلة . والتطامي : التبيذ. اا 
ا رای روغ راید ا 
وتیل لي فلان,ذا رآیته كريه الممظر. 


قال أبوذؤيب: 


#وكنت ذنوب البثر ا نيلت« 
أي كرهت . ويبوز: ما جگلت. 


وبسّل فلا وجهه تبسیلاء [ذاکزهه. 

البئل: الشّدّة, واتبشل: تل القّيء في ال 
والبشل بعنى اليج 

وکان عمر يقول في آخر دعائه : آمين ويَسْلا, معناه 
يارب با 








(الأزهَري 6۱:۱۲ 
والبسسيلة بهاء: الفسضلة من البيذ تبن في 





لا . (الريدي ۲۸:۷ 
ابن الشّكيت: والباسل: الجاع والتبسالة: 





التجاعة. وتبتل نی وجهه, آي که مظره. ولا قیل 
للاسد: باسل لكراهة وجهه وقبحه. وساأبتل وجه 


QV.) 


فلان. [ماستشهد بشمر] 
والتتسيل: ماييق في الآنية من شراب القوم فيب 
أبوحزام امكل رلا فقال : دعاني إلى َسيل 
د ۳۱ 
ورجل باسل وّسیل, آي کسریه النظرء ویقال: 
تبتل في عبیه, ي رمث ترآنه.[ استشهد بشعر] 
۱ 
أبوحاتتم : هي بل وها بل وهن يشل 
ألواحد والإثنان والثلانة والذّكر والأنثى فيه سواء, 
كا يقال: رجل عدل, وامرأة عدل, ورجلان عدل, 
ات دل, وقوم عدل 
أبوالهِيكُم : يقال: أبشلته 
بهاء ویقال: یه با وس الا 
وهي ارت 
يقول الّجل: 








(برزند: ۲ 








ری 0۸:۱ 
(لارهْري 6۰:۱۲ 






سيت بسيلة للمُلِمَة تي فيها. (ابن ممظور :1١‏ 00) 
مفضّل بن سلمة: الببثل من الأضداد, وهو 
سرام والال جیا ١الأَرْهرَيَ‏ ۱۲: 61۰ 
ابن مُرَيْد: الببثل: الحرام والحلال. وهو من 





الأضداد. وأبسّل الرّجل ولده وغيرهم, إذا رهنهم أو 
عرّضهم طلكة. [ثم#استشهد بشمر] 

ورجل باسل ويّسول, إذا كان شجامًا. وماأبين 
التبسالة في وجه فلان, أي الشّجاعة . ولغة لقوم من أهل 
عبد يقولون: أبِسَلتٌ الببشر, إذا طبخته وجلّفته. فهو 





الوا: بلس في معنى أجل فيقال في معكوسه 
بل آي أجل أي هو کا تقول . 
الهمذاني: يقال للتجاع:باسل, واممع: کل 


(AA) 


MEY 
ال : الشجمان. واحدهم: باسل, وایسالق:‎ 
۳ 
وقیل: اباسل:الکریه ال ولا قیل تلد‎ 
باسل لکراهة وجهه وثحه. یقال: ماابتل وجه فلا‎ 
۳ 





[ استشید بشعر] 

أبوطالب: الئل في الكفاية والبتشل أيضًا: في 

الدعاء؛ ویقال: لاله كا يقال 

(لأرهري ۱۲: 0۰ 

آیومال ال یکون بعنی حلال ویعنی حرام, 
وبعنی کید في الام مئل قولك : تيا 

(لازمري ۵۰:۱۲ 





الأزريّ : ممعت أعرايرًا يقول لابن ل عَم عليه, 
وا أراد بذلك ليه 





(EE A) 
أصل تبلل : الارجان. وقیل:‎ : 





بس ل/۵۲۱ 


التحرم. ویقال: آسد پاسل, لا فريسته مرتهنة به 
لاتّفلت منه. وهذا بل عليك, آي. حرام عليك. لأ 
مت رین به. ویقال: أعط رز 
العمل تن بجر 
والبیل: تلم لا از تين با أُسلم 
افيه (۳: 4۳ 
الصَاحب: يَسْل الرّجل ينس فهو باسل: وهو 
موه لب والقجاع ,وه ایل. وتتل بل 
واستتل: صار باسلا. وأبشل فته للموت: ذا ون 


أي أجرته لأن 











وك الكان مت دم رنه والرجل 







.وهو -أيذًا - القبيح الشّدِيد. 
رائله أجر ار ود 





والإبسال: الحريم . [م استشهد بشعر] 
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والتسالة: السّجاعة. «قد بل بالشَّمّ فهو باسل, 
أي بل » وقوم يشل مت بازل ول 
وانباَلة: المصاولة في ا حرب. 
والتتسيل: الكريه الوجمه. والبسيل أينضًا: بقية 
التبيذ وهو ماييق في الآنية من عراب القوم فيبيت 
فیا 
وأَنِسلْت فلانا. إذا أسلمته للهلكة . فهو مل . [ 
استشهد بشعر] 
الذي وطن نفسه على اموت أو 
أي استقتل» وهو أن يطح 
بقل لاحالة 
۱ ۹۳ 
1 






نموه رای 

ابن فارس: الباء والسين واللام صل واخد 
تتقارب فروعه , وهو النْع والحبس , وذلك قول المرب 
للحرام : شل وکل شيء امتنع فهو بَسْل . [ثم استشهد 
بشمر] 

والتسالة: الشّجاعة من هذاء لأئها الامتتاع على 


الق 








ومن هذا الباب قوهم: أب ي 
للهلکة, ومنه أَبِسَلْتٌ ولدي: رهنته, قال الله تتمال 
اوليك اليح ابوا با كوا الشمام: ۷۰ [تم 





إلى هذا. والأحسن عندي أن يقال: هو شا من سظم 





الباب. وكان ابن الأعرابى يقول : البسل: الكريه الوجه» 
وهو قياس صحيح مُطَرد عل ماأصّلنا.  )۲٤۸:۱(‏ 
أبوهلال: الفرق بين الجثلة وا موان والإشو: 
ق عنهاء وذلك إذا كانت 
ذكر الله تعالى فأمًا إذاكانت بذكر الله تعال 
وبالقرآن فليس بها بأس, ويؤخذ الأجر عليها. 
والشّاهد أنّ قومًا من الصّحابة رقوا من المَقْرب 
فدفت إليهم ثلاثون شاةً, فسألوا رسول المع عن 
ذلك فقال هم : اقتسموها واضعربوا لي معكم بسهم. 
والمكوان: أجر الكاهن. وقد تي عنه, يقال: 












حَلَوئه حُلوانا. كار ذلك حت سمي كلّ عطيّة حُلوانًا. 
[#استعهد بشمر] 
والمكوان أيضًا: أن يأخذ الرّجل مهر ابنته. وذلك 





عار عندهم. قال الراجز: 
#لاتأخذ الملوان من بناتنا © 

والرّشوة: مايُسطاء الحاكم وقد بسي عنهاء قال 
اتک «لمن اه الزاشي والرتشي». NEV‏ 

الهَرويّ : وفي الحديث: « كان عمر يقول في دعائه : 
آمين وتشلاه اي یاب يارب. 

قیل: ال یکون بمنی الوکید, وبمنی امسلال 
مت 





استشهد بشعر] 
والباسل : الأنسّد, لكراهة مره وقح . والباسيل: 


التجاع؛ والممع: يلاء وشل. وقد شل سالا 
وال [۴استشہد بشر] 

ولبن باييل: كريه العم حايض. وقد بل 
وكذلك اليد إذا اشتد و علض[ استشجد بشمر] 

وبال القول : شدیده وكريهه. 

ویو بلیل: 








يده من لد[ تشد بشمر] 





ول بل یل وحن فکژه طغنه. [ 
استشهد بشمر] 

والبسيئة, والتسيل: مايق من الشراب في في 
الإناء. قال بعض العرب : دعاني إلى بّسيلة له 

وأبسل نفسّه للموت, واستبسّل : وطّن. 

وأبسله لقمله وبه: كله إليه. وأبسله لكذا: هَل 











وعَرّضه. [#استشهد بشعر] 


والتشل: المسرام والحسلال. الواحد والجسميع 
والْدُكّر والمؤنّك في ذلك سواء. 
والتشل : ثمائية أشجر حرم كانت لقوم هم صِيتٌ 





محمد بن إسحاق رمه الله. 


والتشل: الي ولو وقالوا في الّعاء من 





بس ل/0۲۳ 





. وقال ليان أعطٍ العامل 
٠‏ حکها إل هو. 


ی يل شم عن ني حنيفة. 








ل في الدّعاء: بعنى آمين . [ثم استشهد بشعر] 
0۸:۸ 
الباسل شل على أقرانه . أي حرّم. 

واستبسل : طرح نفسه في الحرب. يريد أن يتقتل أو 
بقل (الإفصاح ۱: ۱۶۲ 

بل اللمام ییشل بشولا: تفر وفسد. 
(لافصاح ۱: 6۱4 
التبئل: بسل القيء يبل بَْلا: أذ قليلا قلبلا . 
(لافصاح ۲: ۱۳۵۶ 





اب : اجنل: م التي 
ىألم اشير تقطیب الوجه, فقیل: هو بایبل 
یل الوجه. اتضتته لمنی النع قیل حرم 
اتن : يَسْل , وقول تعاى. 
باهذ الأمام: .۷١‏ أي رم القواب. 

والفرق بين الحرام والبشل: أنّالحرام عام فا كان 
منوا منه بالحكم والقهر؛ والجشل هو الممنوع سنه 
بالقهر. قال عرو جل : اوليك اين سای کتبواه 
أي روا اواب وفشر بالارتهان لقوله: <كُلّ لي 
چا کسیث رَمیتث4 انذثر: ۳۸. [ماستههد بشعر] 

وقیل للتجاة: ال ,الا وف به لَجاع 


» وسنمه. واششتند 














من یوس وجهه: و لکون نفسه رثا على آقرانه 
لشجاعته, أو لمنعه لما تحت يده عن أعدائه. 
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وب الکان: حنظته وجته بُشلا ی من 





اي وذلك لفظ مشق من قول 
سل فلا بنلا. أي شجامًا قويًا 
على مدا تیان أو الات واخواء. لو جف قت 
أي كرما عليهاء وسقي مايُسلَى الراقي بُشلة. 

وحكي بَسلْتُ افنظل: طيّبته, فإن يكن ذلك 











صحیحا فمنا تسالته, آي أو بسله, أي 
تحریه, وهو مافیه من ار الماريةبثری کونه ما 
وبل في معنى أجل ويل لحن 
نحوه الفيروز اباديّ. 


البشائر ذوي التمييز 854.:1 
إمَطْشَريٌ : فيه بسالة. وماأبتله! ولقلد بكلا 
وتیتل,لذ تشجّع , وأسدٌ باسل. وله وجه بار بأل 
شديد المبُوس. وأبسَلّه للهقلكةة: أسلّمه بعلو 
اسح واستبشل للموت, |ذا استسلّم. [ استشهد 
بشمر] 

ويقولون عند الّعاء على الرّجل: «آمين وتثلاه 
أي وأبِسَله لله ولماء. وهذا يَشل: مُحَرّم. 

ومن الجاز: نبيذ بیل: شدید, وفْطَبٌ بایل» 
ویو بییل. [ استشهد بشعر] (آساس البلافة: ۲۲) 

المدَينيّ : وفي حدیت عفان: «أما هذا الحيّ من 
هندان فانجاد بل جعان, وهمو جسع باییل, 
نب وج ٠‏ وكل ممع أو منوع شل 











ألم یله وکان لا فرده عمر وباع مره ثلاث 


سنین» وقضی دینه. N:‏ 





0۸:۱ 





الْذِينَ نیوا ابوا الأمام: (A: ۷١‏ 
الفيروز اباديّ: التبثل: ارام والحسلال ضل. 
للواحد والجمع والمذكر والمؤئّك, والذّخي واللّوم, 
وثانية أشهر حُرمٍ كانت لقوم من قَطَفَانَ وقیس, 
والاعجال والدة. وال باعل , وأخذالي» قلیلا 
یلا ار الا والّجل الكريه النظر 
کاتسیل , وابس, 
لا أي آمين آمين, ويسلا له: ويلاله, 
ویفال: بسا وأشلا: دعاء عليه 
ویقال: بل منیب 
والاسال: التحرم. 














وتبتل: عبّس غضبّا و شجاعة آو تبتل: 





تراته وعَت. 
والباسل: الأسد كالتكل , والشّجاع , جممه. 





وبُسْل, وقد بَسُل ككرم بَسالةً ويَسالًا. ومن القول: 
الكريه الشديد . ومن اللّبن والتبيذ: الشّديد. وقد بتل 
وبتله تبسیلا: کرهه. 

7 








وبهاء الفضلة. 

ايحي : وفي الدعاه: 
الموسّدة. أي لاتوردنی اغلا 

وق امسدیت القدسی «استّبتل عبدي» آي 
استسلم لأمري. 

وابتلت التخص : آسلمته لکد , فهو یل . 

۷۱: 

المُصطْفُويٌ : والتحقيق أن الأصل الواحد هذه 
المادّة: هو الوقوع في مورد الصّرر والخطر واللاكَة, 
ويدلّ عليه اثفاقهم بأنّ ممنى «أبتسلت» من «أفمّل» 
متمديًا هو التَسليم للهلاكة؛ واا 
المباسلة من «فامّل» لامتداد فعل. هو المصاولة في 
المرب 

ويقرب من هذا المعنى : الكراهة في الوجه, فنا في 
أثر الوقوع في مقابل الخطر والضّررء وكذلك كراهة 
الطّمم والحمُوضة والاشتداد, فنا من موارد لس 
بالنسبة إليهاء أي إلى موضوعاتها من الأّين واللبيذ» 
وأمثالهماء وكذلك الارتهان. 

وأا التّجاعة: فهي 
كبا في المتهوّر, 








۵ ها ون سمی 





القيد المذكور لامطلقًا , 









بس ل/0۲۵ 


وأا ا حرمة والمنع : فلايخق التناسب بينها وبين 


مورد الضّعرر. 





ات المادة. 


اقهذه الحينية مأخوذة في جع 


(ov: 





ابن عَبّاس : لكي لانهلك, ولاوهن ولاتُعدّب 
(تتویر القباس: ۱۱۲) 
سر 
ای ۲۳۲:۷( 





۳۳۷ 


:0۸ 
سرب ۳۲۰۷ 
(بویّان 4: 4۱00 
سب 0۳۲۰ 





۶ الب ۲۳۲۰۷ 
عَذ قل با کسبت. 

سر 1۲۳۲۰۷ 

نف کار 

رس ۸۱:4 
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ومنه قوله: اوليك لبن ايرا الأمام: ۷١‏ 
(الطوسی > ۸ 

آي شم لکد[ اسحنید بشم] 


(e) 





۲۷:۱ 
أويل قوله 
فش فقال بعضهم: معنی ذلك آن شم 
وقال آخرون: بل معتى ذلك تُمْيّس. 
وفال آخرون: معناء ح. 
وقال آخرون: أن تبزى. [ثم ذكر ممنى الإبسال في 
الله إلى أن قال:] , 
فتأویل الكلام إذن: وذكّر بالقرآن هؤلاء الْداين 
يخوضون في آياتنا؛ وغيرهم من سلك سهم لا 
الشرکین, كيلا ببسل نفس پذنوهاء وکفرها ریا 
وئرتین»فتغلق بماكسبت من إجراءها في عُدَابٌ 8 
[فدلفنكيننن 
الجا : ممنى (بْبْسَل) بعملها: تكون غير قادرة 
على التخلّص. والمستبيل: سم الاي بعلم أنه 
لايقدر على التَخلص . [ استشهد بشم] 
وقیل :أن :رن والعنیواحدٌ 
(NM:‏ 
وشتم لهلکد. (۰۸) 
الزّمَخْشَرِيّ : منافة أن تُسلَم إلى اطلكة والعذاب 
وثُرتهن بسوء كسبها. وأصل الإبسال: امع , لان الم 
إليه ينع السلم. [استشمد بشمر] vv‏ 
مله لسن( ۲: ۸ ونعوه نابور ي(۷: ۱۳۲). 






















ابن عَطيّة: ون )نی موضع مفعول, أي لاا 
تبسل. أو كراهية أن تسل , وسناء م۰ (۲: ۳۰۵ 
الطَِّْسيَ (5: 614 وأبواليركات (1: 








م 





) قولان: 
1 
تخر 


ابن الجوزي : وف قول :أن بد 

أحدهما: افلا تيل نفس كقوله : (أ. 
اساء: ۱۷۹ 

والتاني : ذكرهم إيسال الاين بمناياتهم. لمهم 
يخافون. 

وفي ممنى (تْسَل) سبعة أقوال: 

أحدها: تُسْلَم رواه عِكْرِمَة عن ابن عباس . ويه 
قال الحسن وجمَاجِد والشدّيّ. وقال ابن كُتَشبَة: تُشلّم 
إلى إطلكة . [م استعهد بشمر] 
اج: تُشلّم بعملها غبر قادرة مل 
متيل : المستَسَلِم الذي لايعلم أنه يقدر 












والتاني: تُفْضّم, رواه ابن آي طلحة عن ابن 
کن 

والثالث : تُدقَع , رواء الضّمَاك عن ابن صَبّاس,. 

والزابع: لك , روي عن ان باس آیشا, 


قاله تا وین زد 








2 
والخامس : تميس وثو. 
والتادس: تجزی, له ابن التالب والکاني: 
والشابع: ثري 








القَخْر الؤاذيّ ؛ وسنی الآية: وذكرهم بالقرآن 
ومقتضى الدّين, مفافة احتباسهم في نار جه بسيب 
جناياتهم , لمهم يخافون فیتقون . AW)‏ 

ا 
قول من قال: تُسلَم بعملها, لاتقدر على التخلص. لاله 
: أي رأى مالايقدر على دَنمه. 
) في موضع الفعول من أجلله 
وقدّروا: كراهة أن تُبْسَل وعنافة أن سل , ولثلا بل 

ويجوز عندي أن يكون في موضع جر على البدل من 
الشمير" والضّمير مفسر بالبدل, وأضمر الإبسال ا 
في الإضبار من الشفخيم, كما أضمرو! ضمير الأمر 
والأن, وفتر بالبدل وهو الإبسال, فالتقدير: وذكٌي 
بارتهان اللفوس وحيسها بما كسبت. کبا قاثا: الم 
سل عليه الرَوُوف الرحيم. 

وقد آجاز ذلك میویه, قال: فان قلت: بت 
وطاربوفي قومك نصبت. إلا في قول من قال : أكلوني 
البراغيث. أو حمله عل البدل من الُضمر. وقال أيضًا. 
فا 








يان + قال أبوبكر: استحسن بعض شيوخنا 














خعربني وضاربتهم قومك, رفت على 
هاهنا البدل كما جملته في 
أننهى . وقد روي قوله: 

سل فاستاکت بد عود آسحل» بجر عود على آله 





والتاخیر الا 








بدل من امین 
والمعنى: أن تُبْسَل نفس تاركةٌ للإييان بما كسبت من 
الكفر أو بكسبها الَيّء. :۵ 


الکاشانی: خافة آن شم ال الاك وثُرتّن 
بسوء عملهاء وأصل التشل: المنع. 





OA) 





ب س ل/ ۵۲۷ 


وه القاسي (1: ۲۳۱۳) والطتطاويّ (5: 6۰), 
وتو :آي 1 





شم إلى الهلاك وثُرهن (بنا 
بسیب ماعملت من القبائح. 
وأصل ال والابسال: النع, ولذا صح استمیال 
الإبسال في ممنى الإسلام الى الملاك. لأنّ الإسلام إلى 
اغلاك بستلزم المنع , قن إذا أسلم أحد إلى الهلاك كان 
الم یه وهو افلاك ينع الم وهو الشّخصء من 
0۰:۳ 
یکون بدلا مند!۳, واختاره 





الخروج عند واملاص منه. 

الآلوسي د 
أبوسيان. وعلى الأوجه الأخر هو مفعول لأجسله. أي 
تلا يتل أو مخافة أر كراحة أن تسل . ومنهم من جمله 
تیه دادکن). ی آن قال:] 

هي قوله تعالی: ‏ 
آلتکویر: ۱۸. ي ثلانحبس وتثرفن کل فس فى اهلاك 
ار برض آو رم اقواب 
بسبب عملها السّوه, أو ذكّر بمبس أو حيس كل نفس 
بذلك. وحمل التكرة على العموم مع أنّها في الإثشيات. 














وقيل: إتها هنا في ال معتى, وفيا أختاره أبوسَيّان 
من التفخيم وزيادة التقرير مالایئ. ‏ (۸1:۷) 
المَراغيّ : أي وذكّر الاس وعِظهم بالقرآن اتقاء 








حبسها أو رهنها في المذاب, وتفاديًا من ذلك با به 
لكر ا حكير من أسباب التجاة والتمادة في هذه الدار, 


17 يُتصد امير 


5 يمني من ضير ابوا 





۲۸ /العجم ق فقهلة ارآ 





جه 
إل آضحاب 
0۱:0 
أي أن دعوة التي هي 
والقخویف من هذا 





والأصل في الباسل» أنه الكريه. اتُخيف. الذي 
التّاس, ومنه سّيالفارس التجاع: باسلاء لاو 








بین یتجتیونه. ویصّون عن نقائه.[ استشد 


mr ۳ 





ابن هباس : الكو وأوهتوا وعدا 
والتضر وأصحابهما. (تویر القباس: ۱۱۲ 
وه ال 





۳۹ 
(re: 
۹ 
۳۹ 
(re 


(fre 





7 ۳۲ 
الط يقول: أسلموا لمذاب الله. فرّهنوا به 
بما كسبوا في الدنيا من انام والأو: 

القمَي: أي أُسلموا بأعياهم . 





(rev) 





(0: 














والسال: ری 0۷0 
البَنيضاويّ : أي أسلموا إلى العذاب بسبب أعراهم 
ليح وعقائدهم الزائفة A:‏ 


متله الکاشاني (۲: ۸۱۲۹ والوسَوی (۳: 0۱), 
و ۳۷ وه نزن (۲: ۱۲۱ والشري 
(ETA:‏ 

الآلوسيّ : أي حُرِموا الواب وسُلموا للعذاب. أو 
بأحد الماني ابا للإبسال. AVY)‏ 





۳ 





رها 

رشيد رضا؛ أي أولئك الموصوفون ا ذكرهم 
لين أسلمواللهلكة واريمنواء سوا عن دار التعادة 
يسبب ماكسبوا من الأوزار والآثام: حت أحاطت بهم 
خطاياهم. ولم يكن لهم من دينهم الذي اتفذوء لس 
وفوا مایزجرهم عنها. وماذا یکون 
الیسال؟ «َهُم كراب 






۲۱:۷ 


الطّتطاويّ : أُسلموا إلى المذاب يسيب سوه 
آماطم واحراف عقوم لأ 

التراغي : أي أولتك المُستخذون دينهم هزوًا 
ولمباء اعون بالحياة انا هم الذين حرمو اواب » 
وأسلموا للعذاب, وحُبسوا عمن دار الشمادة: بسب 
ماكسبوا من الأوزار والآثام, حقٌٍّ أحاطت بهم 
خطاياهم. ور یکن طم من دینم اي دوه زا 
ولامائع يرشدهم إلى التَحوّل عن تلك الأعيال القبيحة, 
ويصدّهم عن العقائد الرائفة. MY)‏ 

المُضطَقَويّ: أي أسلموا إلى املاكة والسذاب» 
بسب ماكسبوا من الأعيال القييحة المرّمة 


(ov: 


4 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادّة: المنع والحبس , ولذا قيل 
إنّه شل إلا أن ا حرام عام فيا كان منوع 
منه باحكم والقهر, والبنثل هو الممنوع بالقهر, كبا نص 
عليه الرَاغْب. وقيل للمُرتَن : بَشل , لألّه منوع من 
التصرّف فيه, وكلّ متع آو منوع فهو بشل, ومنه 
ال بعنی السبس . والبسالة: الَجاعة, والباییل 
والبتسول: الجاع , لامتناعه من يقصده, وجممه :يشل 
ويسلا 
۲- وجاء منه أيضًا: البَسَل والبتسيل, أي الكريه 
الظر. كأنّ كراهة وجهه توجب منع التظر إليه, ولذا 
آقيل للأسد: باسل , لكراهة وجهه أو لشجاعته. 
والجبشلة: أجرة الاق , لأ العمل مُرتين بالأجرة. 











ب س ل/0۳۹ 


وابتله: آسلمه للهلائد. والستبیل: الستسلم. فهو 
یوس منوع, ومسنه قوهم: أبشل الرجل للموت 
واستبسل فهو مستبیل, اذا وطن تفه للموت 
واستیقن به 
+ یشله بشلا: ده قلیلا قلیلا, 
وأبيل بسله: ع به, لا لفيحة طبر لنسان. 
والتبيذ الباسل والتسيل, وهو مايبق في الآنية من 
شراب القوم فییت فيها. 

وهذه لا من الأضداد كيا ذهب إليه كثير من 
اللغوئين. ممنى المنع والتماح, ومنه يَشاا: 
آمين» فالاستجابة قبول وسماح. 

كي ومنه قوظم: له وجه باسل. وهو رجل متبتئل 
ارج 














يي شد يد الوس ؛ فكأ المابس منع وجهه عن 
الاتبساط ‏ فضمٌ أساريره وقطّيها. 

تاليش - أي المرام ‏ جاء للواحد والاتين 
والممع وللذكر والأ؛ بقال: هو وهي يشل وها 
شل, وهم وهن بشل, کب یقال: رجل غذل, واسرأة 
عَدل, ورجلان وامأتان عذل, وقوم ونساء عدا 








الاستعال القرآني 


جاء ق القرآن انظان من هذه الا 











۰ / العجم في فقه نف الرآن... ج ‏ 






€ الأنعام: ۷١‏ 
لاس أول: أتمم اتفقوا على تفسير ابتل) 
وا بالأخذ بالأعبال. ولكلّه مسعفاد من (ينا 
یا لام نفس اللفظ, وإن اختلفت تمبيراتهم عنه 
بقوطم: له المبس, أو الارتهان. أو الجزاء أو التسلير 
اللهلاك وغيرء. إلا أنَ ممنى الحبس حفوظ في الججميع. 
ان : جاء كلا الأفظين بصيغة الجهول , كأئّهم هروا 
على الأخذ با كسبواء وهو تشديد لمعنى الحسبس, 
ومنبعث عن اققرانه ییا وا وم ام 
انیا ,تما من دواعي القهر وغلبة الهوى على 








کب آّهدال علی أن الخذ بسالاعیال ذوفوّة 
موق بالباد ومیل 
ثاًا: جاء القعل الأول بصيغة المضارع خبرا عب 
بصيفة الماضي رمرً إلى تحقّق وقوعه, فإ 
الوقوع في المستقبل كالماضي , ومئله كثير في آي 
الآخرة. 

رابا أنّ بميئها في آية مكية ‏ دون أن تكون هناك 
ضعرورة من أجل الفواصل .كما في )تلا را یشعر 
بان أستعرالطما في مك قليل . وفي المدينة كالمعدوم. 









ب س م 


الفظ واحد. موة واحدة, فی سورة مکی 





وتبتم بعنی واسد. وی سفة ايکل:آن ان یل 





جک الم . VY)‏ 
ورجل یام وبه سي ال (A:‏ 





الصاجب: بَتم یسم بُشتا: |ذا فقع شفتیه 
کالکاشر. ورجلٌ بسَام وامرأة ستامة. 

وتبشم الطَلم : إذا فلت أطرافه. 

ومابشنت فیه یی آي ماد 

ویقولون: شش یاهاءيعني مال. (۳۹۸:۸) 

الجَوهَريّ : التبسم : دون المّحك, بقال: تم 
فهو باسم , وابتتم وتبتم. 


لمكم 










منذه ايحي 0۷0 

این فارس: الباه والتین واهمزة والیم أصل 
الواحة/ وكهو إبداء مقدّم الفم لمسرّة. وهو دون الضّحِك. 
الب لیم وتبتم وابتسم. (E:‏ 
ابق سیده؛ یسم ینیم بششاء وتبتم وابستم: 
وهو أقلٌ اجك وأحسنه, وي الشازيل : قتشم 
شاجکاین اه ااتمل: ۱٩‏ قال الزجاج: التبم 
أكثر حك الأنبياء طق ؛ ورجل بشام. 

وابتتم التتحاب عن البرق : أنكل عنه. 

0۳:۸۱ 

العالبي: ایتم: ول مراتب الجك. (۱۲۸) 

الَمَخْشَريّ: بََم: هو أغرٌبَتام. وأوّل مراتب. 
الشحك الشبتم: ومست جه فهو متّسّم, ون 
بق وهن غر لبايم. 

وین الماز: تشم البق وتبتم اطع 
أطرافه. 











۴ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 8 
ویقال: وله مابسَْث فیه, آي ماد 
(أساس البلاغة: ۲۲) 
أبوحيّان: القبشم: ابتداء الشّحك. و«تفمل» فيه 
وهویَتم [ استنجد بشمر] ‏ (01:9) 
ايوم بم ب 
قلیلا من غیر صوت, وابتتم وتبسّم كذلك. ويقال: 











'. من باب ضرّب: سح 





وتبتم. وه أَنل جات وأحسنه: فهو بام ويئسام 
ویتامء 
والّیم کتزل: ال وكمققد: التبسم. 
رمث ق | ۰ 








صوت, والضّجك : انبساط الوجه حتی ظهرالاستان مق 


الشرور مع صوت خلّ. فإن كان فيه صوت يُسمع من 


بعيد فهر التهقهة. 
وقد إطلق التبم على أل الك فبقال :ت 
وابحتم وتستم . ۷:۱ 


القذنانی: انیم أو اليښتم: وبُطلقون على 





۲ 
مجمع اللغة المربية بالقاهرة وافق على تلك المية ء وأنا 


أفترح: 





الوسيط» أو أحد امجامع الثلاتة الأخرى على امستعرال 


تیم 

1 أو أن يوافق مجمع القاهرة نفسه, أو 
دمشق وبفداد وعشان - علی استعمال «يجتم» لان 
اتم آلة توصل الدّخان إلى الفم. ولأن «يفْمل» من 
صيغ اسم الآلة القياسية اللاث: فمل وي 
ویشال. وقد ضم إلا مس اللّغة المريتة بالقاهرة 











الاي 





فتالة مثل : لاجة وخرّامة. 

ب -فمال, مثل: إراث ما ورت به التار آي ود 

اج -فاعلة, مثل : ساقية. 

أ - فاعول ‏ مثل : ساطور. 

وبهذا تُصبح السّيغ القياسيّة لاسم الالة سبئاء 
لاج آلصّحة (00)) من بملة الجمع اللّْويّ, المدد 
الحا بالبحوث , وامماضرات, التي ألمي في مؤقر 
الورة اتاسمة والمشرين» سة ۱۹7۲ - ۱91۲ فن 
هذا نرى أن صيغة «مل» ليست بين هذه 
صيغة «يِفْمّل» قياسيّة , يوافق عليها الّحاة. 

وهنالك ألفاظ مسموعة شدّت صينتها عن 
القياس , مثل: مُهل , ومدق وک وش امد 
الي يوضع بها الدواء في أنف العليل وُذهن: الأداة 
التي تُستختم فالدّهان. وليس بينها ماهو على صبغة 








وأ 





ا 








مصدر الفمل اللا المتصيرّف اللازم والمتعدّي كلهما. 





اذا أو أن تا اسع, ماع مين «ديققل 
ينتم» وأرجو بجحمع القاهرة إعادة لطر في صيغ : فعال ٠‏ 
وفاعلة. وفاعول, لأنّ ذلك يدث قَوْضى تحن في غىٌ 
عنها. 

وأرى مع صاحب «الحو الوافي» أننا یکنا 
الاستغناء عن الور الجديدة كلّها. باختيار صيغة من 
تُستعمل أداءمُوصلة إلى المعنى المراد من 





التمل: ٩‏ 
الژجخاج: لا آکثر جك الایباء 9 امس 
واضاجک) منصوب حال مؤكدة, لا تبثم بمی 





MWY: 





الأمَشْقَريّ : وسمن تبثم ضایکاه تبتم 
شارا في الك وآخدًا فیه. یمه قد تجاوزحد 
التب إلى الضّحك , وكذلك مجك الأنبياء 8 

وأا ماروي أنّ رسول اف كلل ضّحِك حك 
انواجدٌه. فالعرض المبالغة في وصف ماوجد منه من 
الضّحك البويّ» ولا فد التواجذ على | 
ايكون عند الاستغراب. 











041 








إن تسم سليان سرور بهذه 
الكلمة متها. ولذلك أَمَد التبم بقوله : (صَاحِكًا) إذ قد 








ب س ۵۳۳/۸ 


یکون ام من غیر شجك ولارشاء آلا تراھم 
بسقولون: تسبگم تبگم الفطبان, تیم تبلمٌ 
المستهزئين. وتبثم الشجك بسا هو عن سرور. 
وَلاجُسرٌ ني بأمر دنياء واس بماكان من أمر الآخرة. 


QV. r) والاین‎ 





البتم. والثبتم دون الحك وهو أرله, یقال: یسم 
بالفتح یم بششا فهو باسم: وامتتم وتجلم. 
وامتيم: ال مثل اجيس من جِلّسٌ يبليس . ورجل 





فالتتَم: أبتداء الضّحك, والشّحك عبارة عن 
أن لحك يقتضي مزيدا عسل 
,إفإذا زاد ولم يضبط الإنسان نفسه قيل: قهقهة. 
ابم : حك الأنبياء لقلا في غالب أمرهم . 
(۱۳: ۱۷۰ 
ان: تا کان اشبتم یکون للاستهزاء 
وللغضب كبا يقولون: تبم نِم القطثبان وتم 
شم الستزن,وکان لها یکون للترور 
رافرح. آقبتوله: سَاکا). ۳۲۷ 
الآلوسيّ : قال أبن حجر. لبم : مبادی الشحك 
من غير صوت, والضّحك: انبساط الوجه حقّ تظهر 
الأسنان من الكرور مع صوت خق, فإن كان فبيه 
صوت يُسمع من بعيد فهو القهقهة . وكأنّ من ذهب إلى 
اتماد اقبسم والشّحك خصٌ ذلك با كان من 





التبجراء والاتتهاء. إلا 








ابو 








۷۰۱ 


۶ /المجم في فقه فد لقرآن... ج ۵ 
تبتمه لٍل حال الجاه, فکلمة (ضاجک) حال 
(oA:‏ 


دفي الآية أمور آخر راجع دض ح ك»] 


0 f 
الأصول اللغوية‎ 
ال الأصل في هذه الادة: تف أطراف اتلم من‎ 
قوهم: نبسم الطّلع, ثم استعیر في لمان لبری, یقال‎ 
تبسّم البرق, وی ضحك الانسان, وهو أُوّل مراتبه‎ 
لدیه یقال: تبتم الزجل وابتسم, وکذا‎ 









ميمي, والبيم » بكسر السین: اشر لاہ پر 
التبم وأضاف إليه صاحب «المجم الوسيط ا عق 
آخر. فقال «أنبوبة من خشب أو معدت أوتنموكيا.. 
توضع فیها أفافة التدخين , أو تُدمّن بها التارجيلة». 

وهو خلاف القياس, لأنّ ماذكره يدل على آلة, 
ووذن الآثة فيه على (يفمل), بكس الميم وفتح التین. 
وليس المكس فيهبا, وهوماقترحه انا صاحب 
«معجم الأغلاط الغويّة المماصعرة». 


۳-وقد وردت هذه مْاة ق سائر لفات التامید(۱ 





بمعنى الفرحوالعذوية وسطوع الطر, وهو یتارب ماکر 
في المريجة. لأنه بيعت على الإبام وانشجاد. 





اتحصير بميئه مرّة واحدة في هذا اللفظ , مع 
يميء الضّحك ‏ وهو بممنا. 





-عشر مرّات بصيغ مختلفة. 
وهل هذا شاهد على لد استعراله عند المرب أو إشارة 
إل أله لايصدر عن الناس إل قبلا وأتهم ايكتضرن في 
إظهار الترور بالتبتم - وهو أول الشحك -بل 
يتجاوزونه فينفجرون ضاحكين. أو هو إن 
خام بالأنبياء والمقلاء. وهم قل 

اثائيًا: قد جمع التبسم والضّحك في الآية. وله مند 
مرن آسباب: 

١‏ أنه تم شارمًا في الي 
جاوز حلسم وانتقل |ٍلی الضحاد. 

۲-أن التبم قد یکون ضاحکًا وقد یکون اشا 
آو ,فد منباَاجکا) حذوا من غیره 

۳ مایخطر بالبال ناه یت آن یسند الشعله إلى 
یه هو ضل الجهلا, فبدأ ببستم وانتهى بالشحك. 
وهذا تكرم لل سليا 3 

نا (ایگا) حالس اتبتم که تال 
تبتم حال کون ضاحکا من قوطا,فالکیز التبم . 
والضّحك لاحق به متفرّح منه, لاحظ «ض ح لد». 








وآخذًا فيد, أي 





اظ قاموس سريائيَ عريي (].8. والمسجم المقارن (1, 
m‏ 





في 1۷ سورة: ۳٩‏ من , ۱۱ مدنیة 





بغرا ٣:٣‏ رهم :ا 
ری ۱۱۱4۔۲ لبقم ۱:١‏ 
راکم :۱ تبشرون ۱:۱ 
بشي ۲۔۲ نترك ۲:۲ 


بشیرا ۱-۴:٤‏ بعر 017:11 
یروا ٠:١‏ البشر 0:0 


بقرى 115 A‏ 
بشرقوني ۱:۱ بشره ۲:۲ 
بشرناه ۲:۲ بشرهم :۲-۱ 


فاستیشروا ۱-۰۱ مرا ۵: ۳-۲ 
رین :۲-۲ 
ات ۱:۱ 
اشروهن ۱:۱ 
باشروه۱:-۱ 


پستبشرون 1: ۳-۲ 








0 سر 
التصوص اللغويّة 
الیل ابر :الانسان الواحد, رجلا کان آو 
مهو پر هي بشر, وهما بشر. وهم بشيرء 
لابق ولايجمع . [ثم استشهد بشمر] 
ء: عل جلّد الوجه والمسد من الانسان, 








عر والتتعارة: حن مايحطى على ذلك, والبشرى: 
الاسم. 
واتتشارة: انمیال, واسرأة بشيرة, [ استشهد 


/ العجم في فقه لغة القرآن 











وتباشير الشبع: أوائله وأوائل كل أمرء وم أسمع 
اله فلا 


واستبشر القوم: تباشروا. 
وَالمبشّرات: رياح تمي بالتحاب والفيث 
(Yo:‏ 





من آثار ایلع الني چ بالتحاب إذا هي جا 
التباشير. 
ويقال لآثار جنب الدَابّة من الدُبر: || 








يُرجى ومن له مُشكة عقل. 





ای ۳۰:۱۱ 


اللحياني : ناقة بشيرة : ليست بهزولة ولاسمينة , 





(الأزهَري 303١‏ 
شرت من بعطن الأیم. واشخل: 
(ابن منظور 6: 0۰) 


ورجل بشير الوجه, إذا كان ++ 
الوجه. 

امور 
شرهلا 

هم اتشار وانشار والٌشار: لشْاط الاس 





ابممارية السنة التلق واللُون. وماأحسّن 


(الأرهري ۳۰۰۱۱ 





راء ويقال: بَشَرتُ فلائا آبشره 
برقال :إن فلانًا لحسّن البشر. 

(اصلام العلی: 4۲۱ 

الأدم» وهو أن يؤخذ باطنه 





وهو ظاهر الجلد. واییشر 
(إصلاح المتطق : .)£١‏ 
الأرض؛ عند أُوّل نبتها, 






(اصلاح العطق: ۲۷۷) 
نترثه وسترثه. نی 
معتی. (ين درد ۱: 4۲0۷ 


طلاقة لوجه, قلان حسن 





البشر. والبشر: موضع معروف. [تم استعهد بشم ] 
والبشرّة: ظاهر الجلد. يسنان مشر ء إذا أخرج 

ظاهر جلده. ومن ذلك قوطم: باشم الرجل الر 

ألصّق بدرته پشرتهاء وسَزث الأدم. لا قشرت 








بره 
وَالبَشْرٌ :اسم يقع على النّاس , أسودهم وأجمرهم. 
هذا بشّرء للرّجل. وهما بشران, للرّجلين. وفي 





والبنشارة: الجبال وحُسن الهيئة. وهي مصدر. [نم 
استشهد بشعر] 

ورجل بشير , وأمرأة بشيرة. 

ويُشارة الأديم : ماسقط منه إذا بُشر. 
ير البح : أوله» وكذلك تباشير الل : أوّل 
مایرطلب. ویقال: رأی الّاس التباشير في الدخلء إذا 
رأوا الحّمرةٌ والضفرة. 

او 


وقد سمت المرب :شرا وء 


وتبا 





وشیا وشیا . 


(tov: 





روي ١‏ 1 
اما رخ ييشرهاء إذا أكل 





آسوشیید. عن أي يد: بترت الأرضء إذا 





آخرجت نباتهاء وماأحتن بشّرة الأرض! 


بش ر/ 6۳۷ 


وقال زا اهر :ماأحتن تَقَرّتهاا 





وحُكي عن أبي هلال قال: هي [الناقة] التي ليست 
بالكرية ولا خسيسة. 


ویقال: آبشرت اقاقة»لذا 





باللقاح. 


أبشَرتُ الأديم فهو مُبْسّر , إذا ظهرت بشرئّه التي 





هرت نت اي بت علیها 
e‏ 





تل الم و 


الصاجب : واشارة: پوز 
ار اطرئیت: سایزخد منها فیلق في رمل 
رطع 





رنه , ومبشور: 





والبشارة: ابر به, وهو تباشیر القوم 
والبشير: الذي يُبشّر القوم بخيرهم وشرّهم. 
والإشرى: الاسم. 





و نُضمٌ الباء وتفتح وبَشِرَ يشر بعنى َر 
والبشر في الوجه: الأّلاقة والشرح . واستبشر 





وأبشر الرّجل ويشّر واستبشر: فرح وتشر: 


08 / المعجم في فقه لغة الترآن... ج 4 
أوائله. وكذلك آثر 
ال کوب نی ظهر لمیر ولاواحد له 





الجوهري: ره ار : ظاهر جلد الإ 
لارض: ماظهر من نبانهاء وقلد یس 


الثرض ؛ وماأحتن بشرتهاا 








والیج ۱۱ اضر 
1 
ومباشرة الأمور: 





ور الادم آبشره راء إذا ادت بد 





وفلان مُؤْدمٌمبشّر ء إذاكان كاملا من الرّجال, كأنّه 

0 
جمع لين الأدمة وخشونة. 
وبتر الجراد الأر 
















وأتاني أمر برت بهء أي سُرِْتُ به 

وبشرن فلان بوجه حسن: أي لقيني» وهو حن 
البشر بالكسر . أي طَلْق الوجه. 
اسم جبل بالجزيرة؛ واسم ماء لبني 





وار 
اتغگي. 

ويُسشرى: اسم رجسل لايستصعرف في سعرفة 
ولانكرة, لستأنيث ولزوم حرف التَأنيث له» وان 
7 يكن صفة, لأنّ هذه الألف يُبنى الاسم هام فصارت 
كأئها من نفس الكلمة, وليست كاطاء التي تدخل على 
الاسم بعد التذكير. تون 

وقوله تمالى: یاب 





ی دا ما4 یوسف: ۰۱٩‏ 








بالشّرٌ إذا كانت مقيدة به, كقوله تمالى: ( 
آلیم» آل عمران: ۲۱ 














وکذلك آوائل کل 
والبشیر : !۱ 
بالفيث . والبشير: اججميل » وامرأة 
أي حسنة. [م استشهد بشعر] 
بشارة. بالفتح: ال[ استشهد بشمر] 
طائرء یقال: هو السُفارة. (۲: 4۵٩۰‏ 
ابن فارس: اباءوالشین واراء أصل واحد. 
ظهور التّيء مع من وجال, فالیشرة ظاهر جلد 
الإنسان. وسنه اشر الل الرأة؛ وذلك إفضاقه 
ببشرته إلى بشرتها. وسّي ابستر بترّا اظهورهم 
والبشير: امسن الوجه, والبشمارة: الجيال. م استعهب 
بشمر] 1 
ویقال: بمرت فلاا بره تبشير؟. وذل ك زق 
بالخير» وربًا حمل عليه غيره من الشّرّء وأظنّ ذلك 
جنا من 
اد أطلی الكلام إطلاقاء فالبشارة بالخير. 




















واللّذارة بغيره. يقال: أبشّرتٍ الأرض, إذا أخرجّت 


نباتهاء ويقال: ماأحسّن بشّرة الأرض! ويقال: بسَرْتُ 










ای .کاله 





E 
ربيعة زوج ابنتهء فقال ی اال دة‎ 
ار‎ 
آبسوولال: افرق بین پسشر والبشساشة‎ 

أّلمایظهر من الترور م 


(a: 





بش ر/0۳۹ 
يلقاك , ومنه البشارة وهي أل مايصل إليك من الخير 
السَارٌ. فإذا وصل إليك ثائيا لم يسسمٌ بشارة, وهذا قالت. 


الفقهاء: إنَ من قال: من شرفي پولود ين عييدي فهو 











حرّء أنه تق أوّل من يخبره بذلك, واي : هي المخير 
التار وصل أو أو أخيراء وفي المثل: «البشر علم من 
أعلام اللجح». 


والهشاشة: هي المدثّة للمعروف. وقد هَشدْت 





,والبشاشة : إظهار السشرور بمن تلقاه. وسواء كان 


دار ره ۲۱۸ 
ارتي بين الشرور والاستبشار: أنّ الاستبشار هو 
التبرور بالبشازةم والاستغمال للطّلب. والمستبر 
بازلة من طلب الترور ي البشارة فوجده. واصل 
البشرة من ذلك, ظهورالّرور ی بشرة الوجه . 
۲۱۹۱ 
الَرويّه يقال: وجه ب 
البشارة, فتح الباء. 
وفي الحديث: «مامن رجل له إيل وسقر لايؤدي 
تما لها یم ام با 
ماكانت وأَبْشَرِه» أي أحسنه. 
مسبت لاح مشرات. نها تبشر بالط 
وق حديث عبداله : «من أحبّ القرآً 


ر إذاكان حسنًاء بيك 











۰ /المعجم في فقه ئفة القرآن... ج 8 


ورجل مود أي جمع بين لين الأدمة وحُسُونة 







آراد علی هذا العنی: فلْشگر نفه للقرآن. فلٍنٌ 
الاستکتار من الطمام بنسیه لا 


القوارب شوه آي 






OM: 


والبشرة: ظاهر أعلى جلدة الوجه والأس والجسد 
من الإنسان, وهي التي عليها الشمرء وقيل مي كني 
تلي الحم وفي التل : إا عاتب الأديم ذو 





۷ ممنی الباشرة: 1 لر 
ممنى المباشرة: الجباع؛ وكان الرّجل يخرج من 
ا : معناه: أن يعاد إلى الدباغ , والججمع: بع" المسجد وهو مُعتكف فيجامع ثم يعود إلى المسجد. 
ما قوله: ر اا 9 
قوا واش الأمرّ: وليه بنفسه, وهو سل بذاله لاله 






لأثراذ لیس بقیّن. ولي حدیث عل رضي الله 


لا یت ننري هل رخا 
عبادي على المجران أم هو یبایس 








وَالشُبْشير يكون بالخير والشّرّ. كقوله تعالى: 

زاب آلیم4 آل عمران: ۰۲۱ لو 
الانشقاق: 16 وقد يكون هذا على قوهم: وتيك 
الصَّرْبُ وعتاك التیف» والاسم: آگشری. وقوله 
تمالى: هلم البشزى في المبوة الدّنْها وني الْأيضروه 
يونس: 18, جاء فى أكثر التّفير فى الدّنيا الرُؤيا 
التالمة رها لؤمن في منامه أو یله ول الأخرة 












: بل انا مراب 
الوم : 67 وفيه: هوَهُرَ اذى يزيل الؤباح زا 
الأعراف: 07, الفرقان: 48, ويُسُرًاء وُر 






وشا شرا جع شور ثرا علّف منه, ولفری 
بَشرًا: إذا بسر 
وأبشّر الرجل: فرح . [ثم#استعهد بشعر] 
وبقرت الاق بالّقاح, وهو حين يلم ذلك عند 
ول مائلقم. 
وتبشیر کل شي.: ول کباشیر سبح ولو لا 
واحد له, ولیس له نظیر الا ثلانة آحرف: عاشیب 
الارض, وتماجیب الّهر. وتفاطیر التبات: مایّطر 








منهء وهو أيضًا مايخرج على وجوه 
[#استشهد بشعر] 
ویروی: تفاطين» بالثون. 


بش ر/ ۵۶۱ 


وتباشیر اخل في ول مایب 





الّوری: ۲۳, قال: مار لليف لاله لبس نيه 
بکذاء ما قدیرهذلك اي یه به وجوههم. 
7 


واگبشر: راشر: طان. ولاظیر له, وسیأ 








ذکره. 

كترم : وقع في وادي ُلك ووادي تُطُلل, 
وراد تیب 

والاقة ال السّالحة التي على الصف من 





تضّهاء وقيل: هي التي بين ذلك ليست بالكرية 
ولابا خسيسة. 


ویش وبشْرّة:اسيان. [ثم استعهد بشعر] 





دیشر اسم جتل. [ استشهد AL‏ 
ول و ارا 





0817 / المعجم في فقه لغة القرآن... 


وأبقر واشتبشر : قرع. 








» والبشارة: مايُعطاء المبشّر. وهم 
یتباشرون بالأمر: آي یشر بعضهم با 

(الافصاح ۱۳۰۱:۲) 

الاسان, ذک أو أننى , واحد) أو جمًا. وقد 

فلا زین یبشرنن فتاه 

الومنون: 4۷ ومع : آبشاژا. (الافصاح ۲: 18۳۳۸ 

الوس ۱ بر 


بشرة الوجه سرورًا به. يقال: بشرته أبشرٌه 623 








.ون 








: الإخبار 





وأبشَر إشاراء بمعنى استبهر , وبشرته تار 
erv‏ 
یقال: استبشر استبشاژا وآبشر ایشازا: ببعنى 


راحد. وضدء اكتأب اكتآيًا. 


ev 
الیشارة: هو الاخبار با یسم افج به إذا كان سابقا‎ 





قال تالی: یرم باب آبمم4 آل عمران: ۲۱ 
والأولى أن يكون ذلك بجمازً). 


وهي مأخوذة من ال 





وهي ظاهر الجلد, 
لتغييرها بأوّل الخبر . ومنه تباشير الصّبح : أوّله, وكذلك 
تباشير كل شيء. 








والوجه من الإنسان. 
والباشرة: ملاصقة البشّرة. والبَشّْر: قشر الجلد , 
۰۷:۱ 
نحوه الم ME:‏ 
الراغب : البشّرة: ظاهر الجلد. والأدمة باطنه, 


كذا قال عامة الأُدباء. وقتال أَيورَيد: بعكس ذلك, 
وغلط أبوالمياس وغيره. وجمعها: بشّرء وأبشار. 

وم عن الإنسان بالبشر اعتبارًا بظهور جلده من 
٠‏ بخلاف الحيوانات التي عليها الصّوف أو الشّمر أو 





لور 
واستوی ف لفظ ابر الواحد ومع ول فقال 





ن4 الومنون: 4۷. 

توص في القرآن كلّ موضع اعتُير من الإنسان 
تنه وظاهره بلفظ البشر , تجو هو الى علق 
ترّا4 الفرقان: 04, وقال عرّوجِلّ: نيع 


بنرا طن س: ۷۱ 











من الأنبياء اصتيروا ذلك 











الونون: ۵۷ فا بر نوتاه التغاين: + 

وعلى هذا قال: 5ا آنا كر بذ د 
7 تنبعا أن اتناس يتساوون في البشرية. وإ 
يتفاضلون با يختصّون به من المعارف الجليلة والأعمال 


الجميلة, ولذلك قال بعده: (يُوخى إل تبجا أ 






برا یوسف: ۰۳۱ فإعظام له 
آشرف وأکرم من آن یکون جوهره 


جوهر البشر. 
وسترّت الادم: آصبت بترته, شو 
ورجَلّت , ومنه شم مراد الأرض. إذا أكالته. 





بش ر/ ۵4۲ 





الحجر: 00 





آلعمران: ۰۱۷۰ «] 
آل‌عمران: ۱۷۱ وقال تل : و 
يَسْتبشِرُونَ» الحجر: 39 

ويقال للخبر السَارَ: البشارة والبرى , قال تعال : 









0000 





ا 
عن الكامل الذي يجسمع بين الفضيلتين: الأاهرة 
والباطنة. وقيل: معناه جمع لين الأدمة وخشونة شرت 
إت الج وبشّرئه وبشزثه: أخبرثه بسار 
, وذلك أن النّمَس |ٍذا شرّت انتشر 
الم فيها اتتشار الماء في التّجر. 

وبين هذه الألفاظ فروق. 








رتنه مام 
وأبشرزگه و آحدنه وتتزثه, عل اتکنر, وأسقر 
یکون لازا ومتعديًاء يقال : بشرته فأبْشَرٌ أي استبشر 
وأبشرئه. 


وقرئ (يُسمْركِ) و(يَبَشْرٌلِ) و(يُبْيِرِ) فال 


قال تمالى: وَمَلَعا أَنْ جاه 
اند بی يوسف: 17. 
قبئز عاد الزمر: 17, رین 
الزیاع مُبشرَاتٍ» الرّوم: 18, اي بش بالمطر. 

وقال تق «انقطع الوحي ولم یق الا البشرات» 
راها المؤمن أو تُرى له.. 








آي القوية: ؟: فاستنا 
م مايسمعوتهالخير م ينام من العذاب. ثم 





تیه أن أسر 





استشهد بشعر] 
ویمج أن يكون على ذلك قوله تعالى: مل 
وا ان تج یرک إل یه بر 





535 عد لتقي الزخرف: ۱۷ 


شرت الدم, اذا رگ" 
وجهه. قال: وسعناه قأییشگر ننسه, کت روق؟ 4۳ 
وراءنا مد لابقطمها ال الضگر من الرّجال». 





[#استعهد بشعر] 

وتباشير الوجه وبشّره: ماريدو من سرروره. 
ی میدن ما ما اتل 
يُستى مايحلى اشر : بُشرى 
وبشارة. 0 





مايبدو من ول 








أوّهم, لاله هو الذي أظهر سر ور 








ومن الماز: فلان ؤم بتر 
وماأحسّن بشّرة الأرض! وهي مايخرج من نباتها 
وطلَمث تباشير البح , وهي أوائله التي تبشّر به, 
کہا جع ت 
وتباشيره. ورأى الاس في التخلالتباشير. وهي 
یواک 
وهبّت البشرات. وهي الرياح أل بالفیث. 
وباشر الأمر: حضعرء بنفسه. وباشرء الع . [م 


وهو مصدر بّشّر. وفيه مخایل رد 








استشهد بشعر] 
واقمل اد 
اس البلاغة: ۲۲). 
ب ا 
TEPE‏ 
الوجه, 













:۳۵ لانشقا: ۲۵ 
ومتى أطلق لفظ «اليشارة, 





بشّرء كما تقول: هذا خَلّْق وهؤلاء خَلْق. وإفا وقع 

المصدر على القليل والكتير, لأنّهد جنس الفعل, فصار 
کأسماء الأجناس» مثل الاء والراب, ونحود 

416 :۱( 

ابن الأثير: في حديت توبة كمب : «فأعطيته توفي 

بُشارة» البُشارة بالضّمّ: مايُلى البشير: كالمالة 

للعامل. وبالکسر: الاسم, لأئها تُظهر طلاقة الإنسان. 


وفرحه. 


نا آن تیش 





وق حدیث عبداقین همرو: 
التوارب بَشراه ي فا حق تب بنشرتهاء وه 
ظاهر الجلدء ويجمع عل أبشار. 

ت حلي ليضعربوا أبشاركم». 
یل ویباشم وهو صائم» آراد 
پالباشرة: اللامسة, وأصله من لس بشرة الجل 
بشرة لرة, وقد تکزر ذکرها في ا حديث. وقد ترد 
معنى الوطء في الرج وخارجًا منه. 
وفي حديث الحجّاج: «كيف كان المطر وتبشيره» 
AN)‏ 
الإخبار يما يُظهر أثره على 
البترة - وهي ظاهر الجلد ‏ لتغيّرها بأوّل خير يرد 
عليك. ثم الغالب أن يُستعمل في السرور مق بالخير 














بش ر/ 848 





ألِير» آلعمران: 1١‏ 


ويقال: بشرته وبشّرته ‏ لدف ومشدد -يشارة 








والصدر: الُشور. 

ویستی بالمركة. فیقل: بت ره را من 
پاپ #قیل» نله تامه وموالاها,والاسم منه :بر 
بضع ایا والتمدية بالتتقيل لغة عامّة المرب. وقرأ 
الشبعة باللتين. 

تواسم لماعل من الفقف: بشی , ويكون البشير في 
ابر أكثر من التي والإبشرى «قُشل» من ذلك, 
والبشارة أيضًا بكسر الباء والضّم: لنة, وإذا أطلقت 
أختصّت بالخير. 

والبشر بالكسر: طلاقة الوجه. والبشرة: اهر 
الجلد. والجمع : ابر , مثل قصّبة وقصّب, ثم أطلق 
على الإنسان واحده وججسعه, لكنّ السرب تسوه ول 
بل الا: « 4 


ومعنٌ . وهو الاستبشار 








يجمموه» وقي 
المؤمنون: 60. 


وباشَر الرّجل زوجته: قتع ييشرتها. وباضّر الأمر: 





تولاه يشرتهء وهي يده, څک حقٌ استصمل في 
اللاحظة. 


6 /المعجم في فقه لغة القرآر 


وبقرت الأديم بعرًا من باب 


وجقه. 


وظاهر جلد الإنسان» قيل: و: 
وأبشار: جمع الججمع. 





كالإيشار. وإحفاءٌ التارب حن 
تظهر البشّرة. وأكل الجراد ماعلى الأرض. 
اشير كالإبشار والشور والاستبشار. 
والبشارة: الاسم منه كالبشرى, ومايعطاء المبشّر 
وَيْضمٌ فيهماء وبالفتح : الجبال, وهو أبشر منه. أي 
أحسن وأجمل وأسين. 
والبشر بالكسر: الطّلاقة . وكغراب : شقائق اا۲ 
والبشير: امبر والجميل . وهي بها 
لبتُورة: الحسنة الحكق واللون. 
تباشير: البسرى , وأوائل البح . وككل 
[أوائله] . وطرائق على الأرض من آثار رياح , وآثار 
بجنب الدَابّة من الديرٌ. والبواكر من الشخل , وألوان 





والباشرة 












بضع الّاء والباء وكسر الین اشد 
الجوهّريٌ, الباء مفتوحةٌ: طائر يقال له: 


















: شرزت؛ وسترن 
وشوا شرا کمحدت وکتان 

FAT) 
يكون بالخير. وقد‎ 


ن باقر إذاكان مقيدا بهء بقال: بشّره تبشيرا,إذا 


وكتابة وكتانة . 





أخبره بخبر يظهر أثره على بشرة وجهه, 





٣‏ ويقال للخبر السَارٌ: يشارة وبُشرى. 


4- ويقال: بشرته فأبعر, أي خَبّرته بخبر سار 





۵ - واستیشر: وجد مار فهو مستبشر وهي 


ظاهر الجلد. وجمعها: بَشَر. 
۷ وابشر: الشلق, بقع عل الأکر والأنثى, 


والواحد وآلائنين والجمع , وقد ينق. 














ه_بشّرت الناقة ونحوها: بدأ ول نتاجها 
وبرت الج بالغيث : ساقت ممها مُرَنا مرا 





ي ‏ البشارة EAE‏ 
ومايعطاء المبشّر , المجمع : بشائر. وبشائر الصبح : أوائله: 

ك_البشر : طلاقة الوجه. 

ل -البتر: الإإنسان, الواحد ولمم وانیذگر 


والمؤنّت فیه سواه. 





م البشرة: ظاهر الجلدء وبشرة الأرض: ما 
من نباتهاء الجمع: بَشر. 
ن البشرى: مامُّبْشّر به. ومايعطاء البشّرء الجمع. 


اس البشريّة: طائفة من المعقزلة, يُنسيون إلى 





البح واه مایا 
ص -التبشير : الدّعوة إلى الدّين. 





بش ر/ 04۷ 





۲ باشم امیش القتال: بدأبه.. 
ب _بشير: الخير بالتصر على الأعداء , الذي يخير 
(۱: ۸0 

العذنانی : ويقولون: بشرة الإنسان, أي ظاهر 
جلده. أو هي أعلل جلدة الرّأس والوجه والجسد من 
في عليها التمر. وقيل: هي التي تي 
الحم کا جاء في «السان». 

والصَواب هي بشرة الإنسان: الّيث, والأهّريّ 
والصّحاح ؛ ومعجم مقابيس اللَفة . والمكم , والأساس, 
واشُفرب, والّسان, والصباح, والقاج, ول والمتنء 
والوسیط. 

ولمع : َر وجع الممع: أبشار وفي الحديث: 
دل َع علي ليض ربوا أبشاركم». 

وجاء فی «ال 





الإنسان» وهي اله 











أية»: وفي حديث عبداثه بن عمرو: 
سر التوارببُذراه ي میا حق تبین 
بشرتباء وهي ظاهر الجلد. 


r 
»انا آن‎ 
نه فشر , واستبتر,‎ 


ة الأرض » فهي ماظهر من نباتها الل 
واششب وف امشل: إا عاتب الأديم ذوالبشّرة» أي 





ونحن نباضر البثَ الإذاعي, أي نتولاه يأنفسنا. 


6۸ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ۵ 


فنحن مباشرون, والبَتّ مُباشّر من قبل الذیع, اي 





ومن معاني الفعل «باشر»: 
١-باشّر‏ الفعل : فعله من غير وّساطة. 
بدا عليه أثره, 





جعله ملاصمًا له. 
وف الحديث: «اللَهمٌ إيّ أسألك إهانا تُبائير به 
o ۹‏ 

ود امین الأصل الراحد في هذه 
المادّة هو: الاتبساط القصوص الطَبيعي . والطّلاقة في 
السياء لوجوههم تكويئًا. ويكن أن يقال: إِنّ الإبشر 
حالة طبيعيّة للإنسان من الانبساط , وهي قبل التكثم: 
الحالة يتاز الإنسان في الذاهر عد آنا 
الميوانات, فالبشّر كحبئن صفة مشبهة , وهو من كن 
منبسطًا طلمًا تكويئاء م صار اسما لن الإا 

ويدل على ماذكرنا من الأصل قوهم: بشّرة 
الأرض: ماظهر من نباتهاء وهو حسّن البشمر, أي طق 
الوجه. وبر بكذا كنيرح لفظًا وممى, والتشر: ظهور 
القَيء مع حُسن وجمال, والبشير: المسن الوجه. 
والبتشارة: الجرال. 

وأا البشسرة بعنى املد فعنى جازي. باعتباركون 
البشر, وظهوره في الجلد وظاهر البدن. 

وأا المباشيرة المفاعلة: للامتداد والطأول. 
وامتداد الّلاقة والانبساط بالتسبة إلى الروجة يدل عل 
الملامسة. أو أن هذا المعتى مستفاد من الاشتقاق 
الانتزاعيّ من البشّرة بسن الجلد, وكذلك مباشرة 


























الأمور على الوجهين. 

وتا شیر فهو إيصال الانبساط والطّلاقة إلى 
الغير والإيماد فيه , كيا هو مقعضى التعدية. 

وقد سبق في «أنَسَ» أنّ الإنسان باعتبار معن 
في مفهومه يُذكر في مقابل المنّ؛ ول کر ار 
في مقابله :۹ 





النُصوص التفسيريّة 


شرا 





عُوَ الى يِل الاح بغرا . 
الأعراف: ۵۷ 

ار + دبع اون وسکون له 
کلام المرب من الّیاح | 
الشحاب. وكذلك كل بم 






استشهد بشعر] 

ويهذه القراءة قرأ ذلك عامّة قرّاء الكوفيّين , خلا 
عاصم بن أبي التجود. فإنّه كان يقرؤه (يشرًا) مل 
اختلاف عنه فيه . فروى ذلك بعضهم عنه (بُشْيًا) بالباء 
وضمّها وسكون الشّين. وبعضهم بالباء وضتها وم 
الشّين. وكان يتأوّل في قراءته ذلك, كذلك قوله: 
رر ل الاح برا4 الروم: 11, 
ئر بالطر. أت جع بشير بُُراء كا يججمع النذير 
ود 

وأمَا قراء المدينة وعابة الک والبصر: 
قرأرا ذلك هو رى يريل الاح راا بض لون 





















جع نمور جع تفر کا تمع لبور 
طبرا والشکور شک 

وكان بعض أهل العلم بكلام العرب يقول: معناها 
إذا قُرئت کذلله: نبا ار اي تهب من كل ناحية 
وتبيء من كل وجه. 

وكأن بعضهم يقول 
تسكن شينهاء لأنّ ذلك لغة عو 

وقال: المرب تضم التون من النسر أحيانًاء وتفتح 
أحيانًاء بعنى واحد. قال :.فاختلاف القرّاء في ذلك على 
قدر اختلانها في لغتها فيه , وكان يقول : هو نظير الحتّسف 
والشف. بفتح الناء وضتها. 

والصّواب من القول في ذلك أن يقال: إن قراءة من؛ 
قرأ ذلك (تَشْيًا) و(نُشيًا) بفتح اللون وسكون 
ویضم اون وا 
الأمصار, فلاب القرا 








قراءشان مشهورتان في. 
بهاء وان کان ای 
صحيح . ووجه مفهوم في امعنى والإعراب ,ما ذ كرنا من 
الملة. (۲۰:۸) 








ع : قرأ نافع وابن كثير وأبوعمرو: (نُسُرًا 
بم اللون والشّينء جمع نَُور, كقولك: صَبُورء 
وص وسَجُوز وج ورشول وُشل. 

: لعرب تقول: هذه ریاح تشه مثل 
قال أبوعييد: الج الشور: الي ب 
١‏ وتجمع التحابة المنطرة. وقال غيره: 














الع ال ق 
وقرأ الباقون (تُشْرًا) بضم اون وسکون السین. 
) فخقف مغل وسل وشل. 








بش ر/ ۵44 
وقرأ حمزة والكسائي (نَْر!) بفتح الُون وسككون 


الشّين. قال الراء: اشر من الرّياح : الطيبة الّيمة التي 
ُشيء التحاب. فكأنّ الفرّاء ذهب إلى أنّ 











صنف من صتوف الرّياح , ونوع من أنواعها. 

بز أن یکون قوله: ( 

رت لر انتحاب تَشرّاء فان معنى ذلك 

على هذا التأويل؛ وهو الذي يرسل الؤياح ناشرة 

للتتحاب, تم اكتنى بالمصدر عن الفاعل , كما تنقول 

العرب : رجل صوم ورججل فطر, أي صائم 
قال أبو 





وقال آخرو: 

















وحجند ی هذه القراءة قوله 
«وَایرّاب نرّا4 الرسلات: ۲. 
وقرأ عاصم (بُشْيًا) بالباء وإسكان 





عن البّشارة» وحجتته قوله: 5 
!لياح مَُشّرَاتٍ» الرّوم: 1: وذلك أن الع تش 
اھ رک ماصم پنکر آن تکون ال تتشر, وکان 
يقول: المطر ينسرء أي يحي الأرض بعد موتهاء يقال: 








تشم وأنشر: (Ao)‏ 
تحوه بو کات (۱: 6۳۹8 رطس (): 60٩‏ 
انرسي (۲: 4۳۰ 
الأمَطْقَريّ : قرئ (نَشْرًا) هو مصدر نُشَرء 
وانتصابه نا أن أرسل ونشر متقاريان, فكأتّه قيل: 
















آية اعتبار واستدلال. وقرأ نافع 
وأبوعمرو: (الرباح) بالجمع. (نُسُرًاا بم اللون 
والشّين. قال أبوحاتم: وهي قراءة الحسن وأبي 
عبدالمان وأ رجساء. واختلف متهم الأعرج 
وأبوجعفر ونافع وأبوعمرو وعيسوبن عمرو وأبويحيى 
وأبونوفل الأمرايتين. 
وقراً ابن كثير :(الرّيح) واحدة, (ُسُرًا) بضتها أيضًا. 
وقرأ ابن عامر: (الررياح) جممًاء (نُشْرا) بضمْ اون 
وسكون الشّين. قال أبوحاهم: ورويت عن ا حسن أبن 
عبد الرَجمان وأبي رجاء وقتَادَة وأبي عمرو. 2 
الريع) واحدة ب (نَيًا)بفتح" 
فال أبوحاتم : وهي لابن 

















وقرأ 
الّون وسكون اا 


مسعود, وأبن عباس وزرٌ ببن حُبَيْس وابن وتاب 





وإبراهيم وطلحة والأعمش ومسروق بن ا 





۳ عاصم: (الرباح) جماعة (بُشْيا) بالباء 
الضبومة وال 
الباء والشّين» وقرأ ها ابن باس والشلمي وای 

وقرأ عمد بن الكميقع وأبوقطيب: (إذ 
وذن (تُمل» ب 
توفل. 





الشاکنة, وروي عنه شرا بطم 








ری) علی 
بضع الباء» ورويت عن أبي يحيى وأبي 


ن کزسول وز ورل وصبور وصُبْرٌ وشكور 


ویعتمل شرا آن یکون کالفعول بعنی منشور, 
كركوب بُعنى مركوب. ويحتمل أن يكون من أبنية اسم 
إلفاعل . لها تنصر الحساب. 

پا مثال الأول في قولنا: ناكس 2 فشاهد 
ومد ونازل وژل» وقاتل 







ونان قرا (نشرا) 


وتا من قرأ تفر)بفتح تون وسکون این فیو 
مصدر في موضع الحال من الج ویعتمل ف المنی آن 
یراد به من افر الذي هو خلاف اللي ء كل بقء ال 
دون هبوب طيّ؛ ويحتمل أن يكون من أن اشر الذي 
هو الإحياء. كا قال الأعثى: 

یا عجبا للمیّت اتاشر* 

وأما من فرأ رفح اون والشین وهي 

فهو اسم وهو على السب » قال أيوالفتح : 












مرا بض الباء والشّين فجمع بشير كلذير 
را) بسكون التين قف مننه؛ ولَفرًا) 
بفتح الباء وسكون الین مصدر, وایشری) مصدر 
۱ 








ود ور 


أيضًا في موضع امال. 
مخ راز (16: 0181). وأبوحيان ( 
۲ والآلوسي (۸: ۱6۶ 
الرطبی : [ذکر لقامات الابقة وأضاف:] 
وقراءة سابعة ریب البء لین 





۳۹: 


وقد تأت بهذه القراءات : وَهُوَ اذ أَْصلّ 





١‏ قُلْ مَنْكَانَ عدوا لجر 







ایترد: 4۷ 
امبسرىء فنا البشارة. أخير لله 
أن القرآن طم بُشرى منه, لألّه 


أعلمهم ب أ هم من الكرامة حنده في جئاته وما هم 
إليه صائرون في معادهم من ثوابها وذلك هو الشرى 





GFA: غيره.‎ 





ولاتبيء في الم إلا 
تشريف جبريل 896 وذمٌ معاديه. 


حال مجهريل. فالمنى بأنّه يصدّق يكحتب الله الأولى, 
ویأق بای والشری. OW)‏ 

الغرالزازي 
القرآن مشتمل على أمرين؛ 

أحدهما: بيان ماوقع التكليف به , من أعبال القلوب 
وأمبال ا جوارح ؛ وهو من هذا الوجه (هُدّى). 

ونانیم: بیان الآتي بتلك الأعبال كيف يكون 
رابت وهو من هذا الوجه (بشری) ونا كان الأول 
دبعل الثاني في الوجود, لاجرم قدّم اف فظ 
اهدی» عل لفظ «اشری». 

ََعن :نی وشضزی) مطوفان عل 
(مُصَدًا) فهما حالان, فيكون من وضع المصدر موضع 
اسم الفاعل , كأئّه قال: وهاديا ومبشَرًا أو من ياب 
المبالفة. كاله لا حصل به ادى والجشرى جيل نفس 
ادى والکشری. والألف في (بُسرى) للدَأنيث كهي في 
ورُبْمَىء وهو مصدر, وقد تقدّم الكلام على المعنى في 
قوله: وی ای ان آوائل 

والممنى أنه وصف القرآن بتصديقه لما 

إن (هُدّى) إذ فيه بيان ماوقع القكليف 

به من أعيال القلوب والجوارح ٠‏ وإنّه (يُشْرى) لمن 
حصل ل اذى دار اك ود 


قوله: (وَمُّدَى) فالمراد به أنّ 


0۱۷ ۰۳( 











مه من 
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فالأوّل كونه مصدقًا للكتب؛ وذلك لأنّ الكتب كلّها 
من يتبوخ وأحد. 

والتاني: أن اهداية حصلت به بعد نزوله على هذه 
الحال من التصديق. 

واقالت: أَنه بتشری لمن حصلت له به الهداية, 

خص الْدى والبشرى بالمؤمنين, لأنَ غير الم 
لایکون هم هی به ولا ُشری, کاقال: ( وُو 
عَمَى» فصّلت: غ؛, ولأنّ المؤمنين هم المبشّرون 

یز باه لّمر: ۰۱۷ «یرم رم بخ 
enn‏ 

















٤‏ فهو حال من (الريَاح) يدل علا 
من ميث هي هي , ويطلق مل الفرد وا جي ویک 





أن يكو جمع بشير, 
وتا اشری: فهي اسم لا یشرت به من خبره 


کالہمی اسم نبت, أو ی 
تبر لازمًا أو متمدّيًا لمُصَدٌ 





ری نی اتره: ٩۷‏ وتا لهل 








ای قد ار لکد ا عن قوله:املوبكُمْ) وقدم في 
الآبة الأخرى عليد؟ 

والجواب أن يقال: أما قوله: (لَكُم) في هذه الآية 
وحذفه من الانية ‏ مع العلم بأنّ الله تعالى ججعل إن 
بإنزال ا ملائكة لتضعرهم بشارة هم ون (لَكُمْ) مضمرة. 
أ مجودة الأنفال. كما هي مظهرة في هذه الشورة - فلن 
الأول جاءت على الأسل والثانية قد تقدّمتها (لكي) 
فت عَنَ إعادتها بلفظها ومعناها ‏ وهي في قوله: (إذْ 















وق الآية الأول لم يقم 
أى بقوله: (لَكُمْ) على الأصل . 








3 


لتستبشروا به ولتطمان قلويكم به؛ أي ولتسكن 
قلويكم فلاتخاقوا كثرة عدد العدو» وقلَة عددكم, 
۱ 





: بشزی) مستنی من الفول له أي 





اشي» لا بُشری لکم. فهو استتاء قرغ له 


ری) مفعول من أجله, وشروط نصبد 


هو یه (وطْعَین) متصوب 
بإضمار «أن» بعد لام «كي» قهو من عطف الاسم علی 
توهّم موضع اسم آخر, و(جَمّل) ملى هذا الشقدیر 
متعددّية إلى واحد. 

وقال ال بذری) في موضع نصب علل 
البدل من الماء » وهي عائدة علی الوعد بالّده,,وقیل» 
4 ۵ فعلى هذين اوليك 









مش الا المرد. ):01( 
عبد الكريم الخطيب: [ذكر الآيتين و زيادة 

(لَكُم) في الألى. مم قال:] 

مخز اليه را 

هار6 بزیدت 

الَكُّمْا هناك لاختلاف المقامين؛ حيث | لخطاب في آية 


الأنفال كان والمسلمون يواجهون الحدث مواجهة 


بش ر/ 8867 


واقیّة. ويتلقُون بُشريات الّباء. وهم مشتبكون مع 
الم فلاحاجة إلى تعيينهم بقوله سبحانه : الَكُْ). 
على خلاف ماجاء في آية آلعمران؛ إذ كأن نر 
وللسلمون مُقدِمون على حرب المشركين فى أصد. 
فجاءت هذه الآية مع أخواتها لتذكّرهم بفضل الله عليهم 
في يوم بدرء فكان التّمبِين بقوله: لک هنا لازئما؛ إذ 
كان كثير من المسلمين الذين یشهدون له ایبوم 
الام 





لم يشهدوا بدرًا بالأمس. 


٣‏ الین موا واوا فونه م اذى ني 








زین ره امبد هي بر 


من أربعة وأريمين 4 آو سیعین 





في «من لايحضرء الفقيه»: أق رسول الل رجل 
من أهل البادية: له جسم وجمال, فقال: يارسول الله 
أخيرني عن قول اه عزوجل: لین 
یرنه نم ری ن او انیا وی الاخرت4. 
فقال: آنا قرله: كم البشرى في الوق 











إن لله عروجل قد غقر لك ومن 
رس ۳۰۹:۲ 


یسر چا عند موته: 


يحملك إلى قبرك. 
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قیل: وماالبشرات؟ قال ل ریا رها ال 
وی له 

نحو اہن عباس ونیا 

آبوهریرة: ای 
البشرات 

الضّحاك : هو بشارة الملائكة إنّها 
الصّالحة يراها الرّجل أو يُرى له. 
مر وتان 


سرب ۳۷:۱۱ 











TY 000 

يعلم أين هو قبل الموت. دسر 
الإمام الباقر اة : إا أحدكم 
هاهنا فينزل عليه ملّك الموت, فيقول له: أمَا ما" 








ترجو فقد أعطيته, وأا ماكنت تخافه فقد أمنت منه. 
ويُفتح له باب إلى مغزله من الم , ويقال له: انظر إلى 
مسكنك من الجئة, واظر هذا رسول اي . وصل 





البسرى فى الدّنيا: اليا الالح يراها المؤمن أو 
فى الآخرة, الجئة . اوس ۹:۵ 
هي وزیا ال السلم بش بها في 


ری له 





حیاته. اَي A:‏ 
5م زین او ال يمني عند اموت 
تأتيهم الملائكة بالرّحمة والبشارة من اش وتأتي أعداء 


الله بالغلظة والنظاظة. 








E) 

نموه الأهري. ارسي ۳: ۱۲۰( 
الامام الصادق ا : عن عل بن عقبة عن أبيد. 
قل قال لی أبوعبداف الل ياعقبة لايقبل لله من المباد 
إلا هذا الأمر الذي أنتم عليه . ومابين أحدكم 
به عينه إلا أن تبلغ نفسه إلى هذ , ثم 
أهوى بيده إلى الوريد 
وکان عي الملی ضمزني آن آساله, 
رسول الله, اذا بت نسه هذه, أيّ شي يرى؟ قلت 
يّ شيء؟ فقال في كلّها: ری 


A: ی‎ 














نبرک 





یابن 








له بضع عشيرة مر 
ولايزيد عليها. 

ثم جلس في آخرهاء فقال : ياعقبةء فقلت : لبيك 
ت إلا أن تعلم؟ فقلت: نعم يابن 









کیف لی بك یابن رسول الله کل ساعة؟ وبکی 


فغال 


غرَقَ لي 
اهما وللهء فقلت: بأبي أي تن هساء؟ قال: 
ذلك رسول اف وعل 3 با 














مومتة با حی تراهم قلت: فذا نظر لیا وین 
جع إلى الدّنيا؟ فقال: لاء يضي أمامه. إذا ظر إلا 
مفی أمامه. 

فقلت له: یقولان شیا؟ قال: نعم يدخلان جمسيمًا 
على المؤمن, فيجلس رسول الع عند رأسه 
قیکب عليه رسول الع ٠‏ 
أنا رسول الله إن خير للك ما 
اتركت من الدنياء ثم ينهض رسول ال , فيقوم 
عل ی یکبٌ علیه, فيقول: ياو الله أبسر أنا 












ثم قال: إن هذا في كعاب الله وجل قلت : أي 
جعلني الله فداك هذا من كناب ال.؟ قال في يونس قول 
افه مرول هاهنا: (َأَلَذِينَ نو وق رده م 








ول هذا المنی روليات ككثيرة فراجع التفاسير 


الروائية 

القراء : وذكر [الكساني] أن ازى في الو 
الذنيا) :اليا الماح براهاالمسلم أو ری له ۰ 
الأخرة4: ال4 . وقد يكون قوله: شم الهشزى» 
مابشّرهم به في كتابه من موعوده. فقال: «ببكر 
باي عون الصايَاتٍ» الكيف: ؟. في 


۷۱:۱ 








آب ش ر/ ۵۵۵ 


فتال بمضهم: هي الرية الصّالحة, راها ال 
المسلم, أو ترى له» ونی الا 

وقال آخرون: هي بشارة یشرب لوس في اليا 
عند الموت. 

وأولى الأقوال في تأويل ذلك بالصّواب أن بة 
الله تعالى ذكره أخبر أن لأوليائه المتقين الشرى في 
الحياة الدّنيا 

ومن البشارة في الحياة الدّنيا: الرَيا الصّالمة يراها 
المسلم. أو ثُرى له. منها: بشرى الملائكة إيّاه عند 
خروج نفسه برحمة ال. كا روي عن اليكل إن 
الملائكة ال 














في تحطعره عند خروج نقسهء تقول انفسه: 
ار لي رحمة اه ورضواه» 
ومنها: أبشرى الله ياه ماوعده في كنتابه, 
لان رسوله رمن التواب المزيل . كما قال جل 
: ينوا الايداتٍ أن لم بجا 
الآتار» الآية. 
وكلّ هذه المعاني من بسرى لله هي لمات انیا 


يعلى 












بره اء ول بخص ال من ذلك معنى دون معن 

فذلك نا مت جل ننازه أن نَم الذزى في ' 

الا 
وتا( 





QTV ITF) al (a 
اء في أكثر التفسير (الجشرى»: الرّويا‎ 











قول: هم وب 
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اه ام 
ي مابشّرهم الله في الدنيا بالكتاب 





والررسول أنّهم أولياء الله, ويبشّرهم في قبورهم وقي 
كتبهم التي فيها أعباهم بالجّة. لبي ١١ :٤‏ 
الماوزدي: فوله عزوجل: َلكُمٌ الجشزى في 
5 تأويلان: 
أحدهما: أنَّ الْمُشْرى في الْحَبِوةٍ لياه هي 
البشارة عند الموت: بأن يعلم أين هو من قبل أن موت ٠‏ 
وني الأخرة4 ا مكة. قاله قمتادة والشحاك. وروّى 
عل بن أبي طالب. صن اي کل 






















بان قصب لاسَحْب فيه ولاقتب» 
اني: أنَ «البشزى في ام 
الصّالحة يراها الرّجل الصَالح أو رى له 5وا 
الاخو:4 : ات 





وى ذلك عن سول اذ کل 





أبوالدّرداء وأبوهري, 





ويحتمل تأويلا ئانا: أن «البُشرى في او 





۱:۲ 







الأول من أتهم يؤنون بل ویتتون سعاصیه م 
الشزى» وهي ادير با يظهر سروره في بَشَّرة الوجد. 
والبشرى والبشارة واحدة. 
الأمَخْشَري : البعرى في الآنيا: مابشر لله به 
المؤمنين امتقين في غير مكان من كتابه. [إلى أن قال:] 
وأا اتتسرى في الآخرة فتلقٌ الملائكة إتاهم 
مسلمين مبشّرين بالفوز والكرامة» ومايرون من يياض 


(NY :0) 





وجوههم وإعطاء الصّحائف بأياتهم , وما يقرؤون منهاء 
وغير ذلك من البشارات. Wer:‏ 

ابن عَطيّة : أما بُسرى الآخرة, فهي بالج قولا 
هي الفضل الكبير الذي في قوله: «وَبَثرٍ 
ب ہیا الأحزاب :4۷. 

وأمًا بُشرى الدّنيا تظاهرت الأحاديث عن رسول 
اش أئّها الرَْيا الصّالحة يراها المؤمن. أو تُّرى له. 
[إلى أن قال:] 

ویصح أن تكون بُسرى الدّنيا في القرآن من الآيات 
المبترات. ويقوى ذلك بقوله في هذه الآية : «لَاتَِدِيلٌ 
لیات الوه يونس: 16 

وإن كان ذلك كله يعارضه قول ىک «هي 
الإؤباء إلا أن قلنا: إن اليكل أعطى مال من 
البشر . وهي تمم جیع لاس . 00 


آلفغْرائَازي : فرله تمالى: لم الْمشْرى في 








واحد). و: 














الأوّل. المراد مند اليا الصا حة , من اي ة: أْد 
قال: «التبسرى هي الرَوْيا الصّالحة يراها المسلم أوترى 
له 

وعنه علیهاللاة والتلام: «ذهبت اب وبقيت 
البشرات». 

وعنه علیهالتلا:والتلام: اليا الصّالحة من 
ثه, وم من الشیطان, فاذا حلم آحدکم لب يضافه,. 
فليتموّذ منه. وليبصق عن ثماله ثلاث مرّات. فاته 
لایفرّه». 

رعه :ایا الا مة جزه من ستّة وأربعين 


سس بش ر/ 6۵۷ 





التي هي الا لاد 
وعن إبراهيم: اليا ثلائة: فالمبشّرة من الله جزء 






بالتهار فلمله يراه باليل, والتد 
رأى أحدكم مايمزنه فليقل: أعوذ بما عاذت به ملائكة 


الله من شر رؤياي التي رأيتها أن تضرّني في دنباي أو في 





آخرق, 

واعلم آنا إذا حملنا قوله: لم الْمُشْزى» على 
الززیا السّادقة, ظاهر مذا ام يتتضي آن لاحصل 
هذه المالة إلا م, والمقل أيضًا يدل عليه؛ وذلك لأ 
ول الله هو الذي يكون مستغرق القلب والرّوح يبذكر 
الله. ومن كان كذلك فهو عند الوم لاييق في رو إل 
معرفة الله, ومن المعلوم أنّ معرفة الله ونور جلال الله 
لايفيده لالم والصّدق. 

وتا من یکون متوژعالقکر عل أحوال هذا العام 
الکدر الظلم, فا [ذا نام یبق کذلك فلاجرم لااعاد 
على رؤياء. فلهذا التبب فال: م لمغری في الوق 
ای علی سبيل الحصر والتتخصيص. 

القول الا 








يارسول اله إن الجل يعمل السمل لهه 
ال: «تلك عاجل بشرى المؤمن». إلى 






والقول القالث في تفسير (البشرى): أئها 
حصول اشری هم عند الوت, قال تعالی: 











عم که الوا زلعزئوا رآنیررا باشلته 
فطلت: ۱۳۰ 

وما العرى في الاخرة فسلام للانکةعلیم, کا 
قال تمالى : «وَا لیذ ل تابه 
ملام عليكُمْه الررعد: 14. 15 وسلام الله عليهم كبا 
قال: لام قو ین وب رَجيٍ» بست : 0, ويندرج 


في هذا الباب ماذكره الله في هذا الكتاب الككريم من 
بياض وجوههم وإعطاء الصّحائف بأهائهم ومايلقون 
فيها من الأحوال الحارّة فكلٌ ذلك من المبشّرات. 

إنّ ذلك عبارة عر بش الله صباده 
ألثقينإفي بكتابه. وعلى ألسنة أنبيائه من جسئّته وككريم 








وآ ودلیله قوله: ( رمم رمم برا مل 


راز 

واعلم أنّ لنظ «البشارة» مشتقٌ من خبر سارّ؛ يظهر 
أثره في بشرة الوجه, فکل ماکان کذلك دخل في هذه 
أب . وبجموع الأمور الذكورة مشتركة في هذه الّفة, 
فيكون الكل داخلا فيد , فكلّ مايتملّق من هذه الوبجوه 
بالنيا فهو داخل تحت قوله: لبفزى في اليو 
الدنْيا4 وکل مايتملق بالآخرة فهو داخل تحت قوله: 
رن اج 0۱۲۷۰۱۷ 

آبوالشعود: وقوله عروجل: نَم البشزى في 
ای ناه تسیر یه تای [ناهم. ولا ريب في 
أن اعتبار القيد الأخير في منهوم الولاية غير مسناسب 
المقام ترغيب المؤمنين في تصصيلها والقبات علها 








۰ 
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ويشارتهم بآثارها ونتائجها عخلّ بذلك إذ التحصيل إنا 
یتعلق بالقدور والاستبشار لایعصل با عم پوجود 
سبيه والقيد المذكور ليس بمقدور لم حك يمصّلوا 
الولاية بتحصیله ولا علوم هم عند حصوله حت يعرفوا 
حصول الولاية لهم ويستبشروا ببحاسن آثارها بل 
اي بکرم عين نتيجة الولاية فاعتباره في عنوان 
الموضوع ثم الإخبار بعدم الخوف والحزن مما لايليق 
بشأن التغزيل الجليل؛ فالذي يفتضيه مه الكرم أن 
الأول تفسير للأولياء حسما شرح والقاني بيانٌ لما 
آولاهم من خيرات الذارين بعد بيان 











انم من 
شرورهها ومكارههراء والجملة مستأنفة كبا سبق كأيه 
قيل: هل هم وراء ذلك من نسمة وكرامة؟ فقيل َم 
مايسرّهم في الدارین, وتقدم الاأّل نا و اتکی 
سابقة على التّحلية مع مافیه من مراعاة جت اقا 
حسن حال الزمنین وسوء حال الفرین وتیل 
إدخال المسرّة بتبشير الخلاص عن الأهوال وتوسيط 
البيان السّابق بين بشارة الخلاص عن المذور وبشارة 
الفوز بالمطلوب لإظهار كيال المناية بتفسير الأولياء مع 
الإيذان بن اتتغاء النوف وا حزن لاثقالهم عا يودي 
لا من الأسیاب, وایشری مصدر أزيد بد فقبشربة 

من النيرات الماجلة كالتصعر والشتح والشنيمة وضیر 
ذلك والآجلة الغنيّة عن البيان . وإيثارٌ الإيهام والإجمال 
اللإيذان بكونه وراة البيان والتفصيل ؛ والرفان في موقع 
الحال منه والعامل مافي الخبر من معنى الاستقرار أي لهم 
البسرى حال كونها في الحياة الّنيا وحال كونها في 
الآخرة أي عاجلة وآجلة, أو من الصّمير الجسرور أي 




















حال کون في الحياة إع. ومن لشرى الناجلة. 
امسن وال كر الجميل وبمبة الّاس. 

عن أبيذر رضي الله عنه قلت: يارسول الله الرجل 
سل العمل ۳1 4 الاس فقال 9 ؛ «تلك عاجلٌ 
ری مصد وانرفان 








بشری الومنین» هذا وقیل: 
متملقان يه 

آنا البشرى في الدّنيا فهي البشارات الواقعة 
للمؤمنين التقين في غير موضع من الكتاب المبين. وهن 
الصّالحة يراها المؤمن أو ثُرى لده 









البشرات» ومن عطاه: هم البشری عند الوت تأتههم 
السلانکة بالمة قال اثه تعالی: «شَْلل لیم 
البعليكة أ انوا رلاعنزتا دآمیژرا با مه 
فتات: ۳۰ 


وأا السرى في الآخر: فتلقٌ الملائكة إيَاهم 
مسلمين مبشرین بالفوز والكرامة ومايرون من بياض 


وجوههم وإعطاء الت 








ولا يخن أن صعرف البشارة التّاجزة عن المقاصد بالدّات 
ال وسائلها سا لایساعده جلائة شأن ال 






مواعيده الواردة بشارة للمؤمنين التقين فتدخل فيها 
البشارات الواردة هاهنا دخولا را وی 


یثیت استناع 





بالبشرى الرويا الّالحة فالمراد بعدم تبديل كلاته تعالل 


سوه سب 





وراءه وفيه تفسير فبا سسبق , وهاتيا في 
اعتراضٌ لتحقيق المبشر وتعظيم شأنه. وليس من 
شرطه أن یکون بعده کلام متصل با قبله أو هذه نذبيلٌ 
والسّابقة اعتراضٌ . 
البْرُوسَويّ : [قال مثل أب الشمود وأضاف:] 
وقيل : (البشسرى) مصدر, والظرفان بت 


(1:) 





«البشرى في الدّنيا» فهي البشارات الواقمة للمؤمنية 
القين. في غير موضع من الكتاب المبين. 

وعن اب16 : «هي الا الالة باه لت 
آو ری له» آي باهامسلم لاجل مسلم آخر. ولایلق 


کون لیا الامة مبشرة للمزس بنع آن تون 
ابنبرّة؛ فتكون بوجه آخر من صلاح وتنبيه غفلة وفرح 
وغیرها. كما في «شرح المشارق» لابن اللك. 

وهذه البسارة لاتحصل إِلَا لأولياء الله, لأئّسم 
مستغرقوا القلب والرّوح في ذكر الله ومعرفة اله فتامهم 
كاليقظة لايفيد إلا الح واليقين. وأمَا من يكون متورّع 
نه لالعهاد 








المناطر على أحوال هذا العالم الكدر المظلم : فإ 
عل رؤياه. 


:لهم المبشرات التي هي 
يرون بين الوم واليتظة 
, وما يَرِدُ عليهم من المواهب 





بش ر/ 00۹ 
والمشاهدات كا قال ڭا : دم يبق سن اة إل 


البشرات» انتهی. 
وفي الحديث: دالر: 





الصّادقة من الرّجل الصاح 
جزء من ستّة وأربعين جسزة من النَبوّة». ومعناه أن 7 
اتی حين بيت أقام بكّة ثلاث عشرة سنة 






حي في المنام سئّة افر من 
ثلاث وعشرين سنة ‏ فهي جزء من سن وأره 
ونا ؛بتدئ رسول اش بالرؤيا ثلا يفجأء الك بالرّسالة 
فلاتتحملها القوى البشرية , فكانت الرويا تأ 

وقال بعضهم: كم الى عند اللوت, تأتيهم 
اللائكةٍ بالرّعة. 

1 البسرى في الآخرة فحلقٌ الملائكة إياهم 
مسلمین مبتّم ین بالفوز والکرامة, ومایرون من بیاض 
وجوههم, واعطاء السحف بأیانپم, ومایترژون منهاء 
وغير ذلك من البشارات في كل موطن سن السواطن 
الأخرويّة, فتكون هذه بشارة ما سيقع من البشارات 
الماجلة والآجلة المطلوبة لغاياتها لا لذواتها. 

وق «التأويلات التجميّة»: بُشراهم في الآخرة 
بكشف لقاع عن جمال المرّة, عند سظوات نور القدم , 
وزهق ظلمة امدوت, ویقاء الق رحة مند ,كبا قال: 
جر م برخ وة : Qe: .۲١‏ 

قوس : [ویع نقل أقوال المفسرين قال:] 

فالأولى آن بممل «البشری ق الارین» علی 
البشارة باق نق الخوف والحزن كانتا ماكان , ویرشد. 
إلى ذلك التياق؛ ومن أجل ذلك رى الملائكة لهم 
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حقٌ يدخلوا الجئة. 
وقد خلق الككتاب المزيز في غير سوضع بهسذه 








ت ا آي تیم نا سس 
الواردة بشارة للمؤمنين اين ,في 
فيها البشارات الواردة هاهنا دخولًا أوَيًا. ويتبت امتناع 
النلاف فيها لطمًا وكرمًا نبونًا قطعيًا. 





فيدخل 


وأرید من عدم تبدیل کلیاته سبحانه, على تقدير 
أن يراد من البشسرى : الرَوْيا الصّالحة. عدم الف بينها 
وبين مادلّ على نبوتها ووقوعها ‏ فيا سيأتي ‏ بطريق 
الوعد. من قوله تبارك اسمه: ْم لْشرزى» لاعدم 
ين نتائجها التيوقة ا متخ 





از 
كلام يكلّم به ريّك عبده في المنام. 

رشيد رضا: البسرى: الدب التار الذي 
به بشرة الوججه فيتهلل, وتسبرق أساريره. وهذه 
البسرى مبيّنة في مواضع من كتاب الله تعالى , وقد يراد 


Qor) 











ای فأهتها البشارة 
بالتمعرء ويمسن العاقبة في كل أمرء وياستخلانهم في 
الأرض, ماأقاموا شرع الله وسنته, وتصمروا دينه. 
وأعلوا کلمته. 








المشهور في تغزل الملائكة عليهم أنه يكون عند 
البمت» وكذا عند ا موت , ولامانع من ثموله ما في الدّنيا 
من تتبيت قلوبهم. وتقوية إهام المقّ والخخير فيهم, كبا 
قال تما في املائكة الذين أمدّيهم أصحاب رول کل 
ون وی موی 
(VY‏ 





في غزوة بدر وما 
لک الال: . 
اطاطب 
باک يهم 
فان كان قوله: 53م أمشزى) إنشاء للبشارة ,كان 
معناء وقوع مابشّر به في الدّنيا وفي الآخرة كلتيهما.. 
كان إخبارً! بأنّ الله 





رهم الله تعالى بشارة إجمالية, 








شرهم ُشری. کانت البشارة 
واقعة في انیا ولي الآخرة 
شب لقع لآخرة فط أي اليا 








کم شتا این وان او 
الْآْجَاد» المؤمن١٠0,‏ وقوله: بشزیکم ی 


ای ق ر( 


ار الحديد: ١٠ء‏ إلى غير ذلك . 
۳ 








منها: ذکرهم ف اس بالكلمة الطيبة تقال فيهم 
لسن سیرتهم, واستقامة طریقهم, وحفظ جوارصهم 
من المارموالظال؛زذلاشلتأَنَ رضا الاس عن إنسان» 
وحسن ظہم به؛ هو دليل على أنّه من أهل الخبير 


والتوفيق ؛ ونه على طريق الاستقامة والتقوى. 

ومنها: مايلاً لله به قلوبهم من را وسکبة. في 
الشرّاء والشَرّاء على السّواء , بل إِنّ كثيرا منهم ليجد 
فيا يبتليه الله به من ضير هو أمانة عنده لله, وأنّ أداء 
هذه الأمانة لله هو الصّبر عليها . والرّضًا بها. وأنّ الصّجراً 
بالبلاء, والجزع منه, هو خيا: با 














نهم حي يُدرفون هل انوت نویه ماد 
غيرهم من كرب وجزع » بل يستقبلونه في غبطة ورضًاا 
وذلك لما يرون في ساعة الاحتضار تا هم عند الله من 
ا ERE‏ 





من مغادرتهم هذه الدّني إلى يوم القنيامة وسابعد يوم 








ات يمسر ون. ف 


مرحلة من مراحل هذه الرحلة المسمدة. للع ملم 


القيامة. وهم في روضات 


تزقیم لا كا يُرَفَ العروس في 
موكب من الفرح والبهجة. وفي هذا يقول الله تتبارك 





سس ۷۱:۲ 

بأل تايب له إسحاق ولق يجمله رسولا 

إلى عياده. (اللوسی :۳ 

الإمام الباقر غا ؛ إن هذه البشارة کات 

بإمماعيل. نس ۷۱:۲ 
اقتَادّة : بشّروه بهلاك قوم لوط . 

(الماو, 

اي + واختلفوا في تلك البشارة ۰ 

ققال بعضهم: هي البشارة بإسحاق , وقال بعضهم : هي 















البشارة بهلاك قوم لوط. MAN‏ 
وأنّه خاتم الأنيياء. ۸۲:۱ 
الزَمَغْشَريَ : هي البشارة بالولد. وقيل: بهسلالد 
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۲۸۰۰۱ 


قوم لوط , والظاهر الولد. 
القَخْرالوازيّ : اختلفوا في المراد (باْبشْرى) على 





عليه. 0۳ 
أبوالشعود: أي ملتبسين بهاء قيل هي يظلق 
مة للبشارة بالولد من سارة, لق( ال 








في شأتهم. 
والأظهر أتّها البشارة بالولد. وستعرف سر تفرع 
الجادلة على ذلك, ون کان ال(خبار بجیتهم باٌشری 





۳۳۲۳ 


۳:۱۷ 





منها هي البشارة لامرأته. وأا ذكرت بشارة إيراهم 
نفسه في غير هذا المورد كشورتي الحجر والذاریات ۲ وام 
يصرّح فيا باسم من مُشّر به ره أهو إسحاق أم 
إسماعيل ملظ , أو أتهم بشّروء بكليهما؟ وظاهر سياق 
القعّة في هذه التورة أئها البشارة بإسحاق, وسيأتي 
البحث المستوفى عن ذلك في آخر القضّة . [فراجع ] 
للم 
عبد الکریم الخطیب : وائشری التی جاءوه 
اي ام به من الولد,بعد آن بلغ من الکبر تاد 
يكن أن تكون (الُشْزى) ماحمله الملائكة إليه من أمر 
ريه بهلاك قوم وط إذ لاشاك أن في ارا للحقّ, 
خِرْيًا وخذ لاا لأهل الضّلال والرّيغ؛ وذلك مما يفرح له 











MMT 


الْسُؤْمئُونَ بتر اف4 الزوم: .١‏ 


له البشزى 
هود: ۷6 








لسرا اد مرن سر 0۷:۱۲ 

ابن إسحاق : «قَلشا دعب غن ابرم الا 
وَجَاءَنْهُ اْبْشْرِى4 بإسحاق؛ ويعقوب ولد من صلب 
إسحاق . وأينَ ا كان يخاف. قال : الد ف الى 











وب ی ابراھے :۲۹ 
ی ۸۷:۱۲ 
نموه الط ی 
الطوسی :ود e‏ 





له لطس (۳: ۱۸۰ وأبوخیان (۵: ۲۸۵ 
البْوْوسَويّ : بنجاة قوم , کا را تا 
ربا إلى قَوْمٍ لُوط» هود: .٠/‏ أو بالوئد إسحاق, 
كما قال: َلِشرْنَاها يإشخق» هود: .7١‏ وإسراهيم 
أصل في البشير. كا قال في سورة أخرى: (قة 
OED) 11:‏ 











وال 





پوسف: ۱۹ 





سب ۱۷: 07۷ 
فتشبث اغلام بالدلو. فلا خرج قال : < باشزى 
ری ٩٩۷:۱۲‏ 






اسم الفلام شری, قال: بابشری, کہا تقول 


ری 0۷۱۲ 





بش ر/ ۵۳ 


بعض قيس. وصّذيل: (يَابُشْرَي). كل أل أضافها 
لمتكلّم إلى نفسه جَمّلتها ياء مشدّدة. 

ومن قرأ (يَابْشْرَيْ) بالتكون فهو كقولك: ياب 
لاتفعل , يكون مفرد) في ممنى الإضافة. والعرب 


يانفسٌ ايري ويانفس اطهري, وهو یعني نفته في 











نيا في موضع نصب. ومن قال: (1 
بُعرَيٌ) فأضاف وغير الألف إلى الياء. فته طلب 
تلزم ماقبل الياء من المتكلّم في كل حال, 
ألاترى أَنّك تقول: هذا غلامي , فتخفض اليم في كل 
جهات الإعراب, فحطوها إذا أضيفت إلى المتكلم, ول 
يها عند غير الياء. في قولك: هذا غلامك وغلامه, 








لا (ابشزی) من البشارة, والاعراب ينبي عند كل 
مك إت عند الياء an‏ 
7 : واختلفت القرّاء فٍ فراءة ذلك, فقراً 
لت عامة را أهل المدية ثبات یاء 











غير أنه أدغم الألف في الباء طلا للكسرة 
تلزم ماقبل ياء الإضافة من المتكلّم» في قبوهم: 











3 ,كل حال وذلك في افة طيّ. 

وقرأ ذلك عامة قرّاء الكوفيّين اُشری) بارسال 
الياء وترك الإضافة. 

وإذا قرئ ذلك كذلك احتمل وجهين من التأويل: 

أحدهما: ماقاله السّدَيّ . وهو أن يكون اسم رجل 
دعاء المُستق باسمه ,كما يقال: يازيد. وياعمروء فیکون 
موضع رف اه 

والاخر: أن يكون أراد #ضافة الشری إلى نفسه, 
فحذف الیاء وهو پریدها, فیکون سفرداء وفید نيّة 


(بضزی) ق 
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الإضافة, كما تفمل المرب في الداء» فتقول: ياتقسٌُ 
اصبري, وبائفسي اصبري, وياب لاتفل. دباي 
الاتفمل, فتفرد وترفع , وفيه نيّة الإضافة, وتضیف 
أحيانًا فتكسرء كما تقول: ياغلام قبل ٠‏ وباغلامي أقيل. 








الياء وتسكينهاء لاه إن کان اسم رجل بمینه. کان 
معروقًا فهم. كا قال الشَّدَيّ. فذلك هي 
الصّحيحة لاشكٌ فيهاء وإن كان من التبشير فإِنَه يحتمل 
ذلك إذا قرئّ كذلك على ماركتت. 





وأمًا دید والإضافة في الياء فقراءة شاذّة , 
لاأرى القراءة بها - وإن كانت لغة معروة ‏ لإجساع 
الحجّة من القرّاء على خلافها. ay‏ 

الرّجّاج : [قال مثل 

ومعنى التداء في هذه الاشیاء ای لامجیب ولا 
إا هو على تنبيه الفاطبين» وتوكيد الق 
ياعجباء , فكأ نك قلت : أعجبوا, وياأتها المَجَبٌ هذا من 
حسينك. وكذلك إذا قال: يابشراي. فكأنّه قال 
أبشرواء وكألّه قال: ياأيّتها اتتعرى هذا من انك 
وأوانك. 








اء وأضاف:] 






(۳: 1۷ 
بو ژزقة: قرا ماصم وحمزة والكساي 
.فیها وجهان: [وذکرها كما 







َابُشراي) بالبات اء 1 
وفتحها, أضاف (اشری) إلى نفسه. وإنا فتحوا الياء 
على أصلها للا يلتق ساكنان, فجرت بجری «عصا 
وابُشْرايَ) في موضع نصب, كما تقول: ياغلامٌ 

















زد (rov)‏ 
الوس : قرأ أهل الكوفة (ياشري) بغير ألف 
الباقون بالف واليا. 
ابُشريّ) وهي لغة 
قال أبو 


اي للتکلم. ان لاف اي هي حرف الاعراب 
موضمان من الإعراب : أحدهما: أن تكون في وضع 
نصب له منادی مضاف, والاخر: آن تکون في موضع 
كسر. أنه بنزلة حرف الإعراب في غلامي. 

ومن قرأ (يَابُشْرَى) احتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون في ضمّ, مثل يارجل بالتداء, 
لاختصاصه کاختصاص الرجل, والآخر: أن يكون في 
وضع التصب لأنّك أشبعت التداء ولم ص ببه. كما 
Mri‏ 


فعلت في الوجه الأول 


عت لطس 


(۳: 4۲۱۸ 
ل تمای: 
فهذا من آونتك. وقرئ (بمشراي) على إضافتها إلى 








مق 
الألف , جعلت الياء بمفزلة الكسر: 
وهي لغة للعرب مشهورة, مسعت أهل التروات 
يقولون في دعائهم: ياسيّدي ومولي. 
بالشکون, ولیس بالوجه, 
الما فيه من التقاء التاكنين على غير حدّه, إل 











ام 
حوهآبواشمود(۳: ۸۳۷۵ والرُوسَوي (6: ۲۲۸), 











وروی وش من افع ( رن بسكون اليا 
قال أبوعل: وفيها جمع بين ساكنين على حد: دا 
وشابة , ووجه ذلك أنه يجوز أن تختصٌ بها الألف لزيادة 
الذي فيها على ام الذي في أختيهاء كي اختصّت في 
القوافي بالتأسيس , واختصّت في تخفيف الهمزة نحو 
هبأة, وليس شيء من ذلك في الياء والواو. 

وقرأ أبوالطّغيل والمسحدريّ وابن أبي | 
والحسّن (يَامُشْرِيٌ) تقلب الألف ياء. ثم تدهم في يالا 
الإضافة , وهي لغة فاشية. 











وقراً جمزة والكافي (يابشري) وییلان 


ولاييل. 
واختُلف في تأويل هذه القراءة » فقال ال 


ولايضيفان. وقرأ عاصم كذلك !أ 





في أصحاب هذا الوارد رجل اسمه بشری, قناداه وأعلمه. 
بالفلام, وقيل: هو على نداء البشمرى »كبا قنّمنا. 


۲۸:۳ 








رأ مرا مدید لاه 
(یابشرای) هل کانت یاءالاضافةلایکون ماقبلها 
إلا مكسورًا قلبت الألف ياء, وأدغمت الياء في الياء, 


ابش ر/ 818 


یح ىء في ُداي, وذکر 


ومن قرا (يَابُشْرى) بغير ياء. کان منادڈی مفردا 
كأنّه جمل (بُشْرَى) اسم المنادى , نحو قولك: يسازيد. 
وعبوز أن يكون نادى البعرى, كأئنه ققال: يأأيتها 
الشری. 

والبشری صفة «أیّه فحذف الوصوف. و«ساه 
التي للتتبيه, الألف واللام من الصّفة , فصار (يَابْْرَى) 
وكذلك» يا «سكرى» وتقديره: ياأيتها الشكرى . ففمل 
به ماذكرنا. وكذلك تقول: يارجل, وأصله: ياأتها 
إلرّجل . فتحذف «أيّ» الموصوف؛ و«هاء التي 
وال واللام . فييق يارجل. 











ُوخْدذُه المذوف لايبوز حذف التّداء من هذا التحو. 
فب لو قلت: بشری نی «يَابُْرَى». وسَكرى في 





الإفراط في الحذف , وكان هو أولى بالتبقية لا فيه سن 
الدلالة على غيره من المذوف» ولیس في 2 
على حذفه, واه قال: ایا اشری, هذا أواك . 
WM:‏ 
القَخرالؤازيّ : في قوله: (يَابُشرى) قولان: 
القول الأوّل: أئّها كلمة تذكر عند البشارة, وظيرء 
قوطم:یاجبا سن کذاءوقوله: ای للی 
پرئت4 برسف: 84, وعلى هذا القول فني تفسير 
النداء و 
الأوّل : قال الرَجَاج: 


مايدل 











معنى الداء في هذه الأشياء 





يقول: تا اشتری 
هذاالوقت وق ٠‏ ولو كنت ممّن يخاطب لتوطبت الآن. 
ولأمرت بالحضور, 
واعلم أنّ سيب البشارة هو نم وجدوا غلامًا في 
غاية امسن , وقالوا: نبيعه بعمن عظيم ٠‏ ويصير ذلك 
سا لمصول 
والقول || اني: وهو الذي ذكره اندي 
نادی صاحبه وکان اسه. فقال: یابُشری, کبا تقول 








الذي 


يازيد. وعن الأعمش أله قال: دعا امرأة اها ری 
(یاتشری) 
قال أبوعل الفارسيّ: إن جعلنا (اشری) اس 
اللبشارة ‏ وهو الوجه ‏ جاز أن يكون في عمل رفع , كا 
قبل: يارجل , لاختصاصه بادا وجاز أن بكو 
موضع التصب على تقدير :أله جمل ذلك الّدا ف 
جسنس الشری, و جخص, کا تقول: یارجا 












معناه قولانة 
أحسدها: اسم العلامء والثاني: سعناء ياأيتها 
الجشرى هذا حينك وأوانك. 





اة: بر أصحابه باه وجد عبداء وقال 


الدَيّ: نادی رجلا امه (مُشرى). 





أعد إا يسيراء وأا بأتي بالكناية. كبا 
جلّ: (وَيوم يعض اام على ديب 
القرقان : ۲۷, وهو عقبة بن أب مميط , وبمده اويل 
لاا یلا4 الفرقان: ۲۸. وهو أ بن 
خلف, قاله احاس, 

والمعنى في نداء البشرى: اشير لن حفر وهو 
آوکد من فولك: تبشرت, کسا تقول: ساعجباه. آأي 
يإعجب هذا من أيّامك ومن آياتك. فاحضر. وهذا 
نيه وكذا قال اسيل 

وتیل هو کب تقول: واسروراء. وأَنّ «البشرى» 
مصدر من الاستيشارء وهذا أصمٌ؛ لأنّه لوكان اما 
علا م یکن مضائًا إلى ضمير المتكلم , وعمل هذا يكون 
یرای نی موضع نصب, له داء مضاف» وسعنی 
التّداء هاهنا یه أي ات 














ائتبهوأ لفرحتي وسر وري. 
وعل قول الُدَيّ يكون في موضع رفع كيا تقول: 

يازيدُ هذا غلام. ویجوز آن یکون مله نصباء كقولك: 

بارجلا وقوله: (. 





0۳: 


منزلة شخص فناداه, فهو استمارة 
مكنية وتضبيلية. أي بابُشرى تعالي, فهذا أوان 





حضورك. 

وقیل: النادی حذوف, كبا في 
اظروا واسعوابشراي, وقیل: إن هذه الكلمة تستصل 
للتبشير» من غير قصد إلى التداء. 

وزعم بعضهم: أن (يُشْرْى) اسم صاحب لهء تاداه 
لیمینه على إخراجه, وروي هذا عن الكدَيّ - وليس 
بذاك وقرأ غير الكوة: وم 
فتحة الرَاء مزة والكسائي وقرأوَرْ بين الأنظينه 

وروي عن نافع أنه قرأ (يابْشراي) بسكدون ياء 
الإضافة, ويلزمه التقاء التاكنين على غير حدّه, 





أي يساقومي 











(ابُشراي) بالإضاء 











وامتذر بأنّه أجرى الوصل ممرى الوقف, ونظائر ذلك 
ة في القرآن وغيره. وقبل؛ جاز ذلك . لأ الأ 
اا 
وقرأ سواطّفیل وامسن واین أ سای 
وابمحدريٍ (ُريَ)بقلب الالف باء وادامها قٍ 
الاضافة وهي لفة غذیل, وتا غيرهم. [إلى أن قال:] 
والظاهر أن قول الوارد اعام کان 








7 





عند رؤيته , وقيل: إن حين وروده على أصحابه صاح 
بذلك. ۰۳:۱۲ 
الطّاطَبائي : إبراده بالقصل مع ته متفر 


وقوعًا على إدلاء الدّلو, للدلالة على أَنّه كان أمرًا غير 
مترئب الوقوع . فإ الذي يترقُب وقوعه عن الإدلاء 
هو خروج الماء دون الحصول على غلام, فكان مفاجنًا 
لحم , ولذا قال: طِقَالَ َابْشْرَى». 

ونداء اگشری کنداء اسف والویل ونظائرهاء 
للدّلالة على حضوره وجلاء ظهوره. ۰ (۱۰۹:۱۱) 
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اشضطتوي: «قال بابلری غذا لام 


يوسف: 18 المنادى محذوف, وهومّن حضار عنده 








قومه و من غیرهم. و(بشزی) خبر مبتد| حذوف, 
والتقد قوم و يافضي هذابشری, و بُشری هذاء 
ون النادی هو اشری. واشقدیر: یبابشری. 


والابساط قد ظهرت وتحفت وتوجهت 








۳۱:۱ 





ےکن رف ا 





للمبعد! الذي هو مجموع (لا) ومابني معها؟ 
وإن كان في نيه وین وهو مزب جاز آن یکون 
یمین ممولا ل(بشزی) وأن یکون صفة. وابر من 





بر [ذاکان الاسم, لیس مب نفس (لا باجماع . 
۲ 


متله الاگوسی . N4)‏ 





جه 





في معنى اشر بيومثذ الجرمونء 
والمدول إلى ني الجنس للمبالغة في نني البشرى. 
ومأقيل: من أنه بعنى يسنعون البشرى أو يعدمونها. 
ده للشب في م ابول فان سنع الإبشرى 





ی وحيث كان نفيهأ كناية 
نق اف مثل قوله تعالى 
آل عمران: ؟, كناية عن 
البعض والمقت دلّ على ثبو الذْرَى مم على أبل 
)0:( 






وجه وآکده. 





یا اران کناب مبينٍه مُدَى وى 
انل: 95 
: زی وجهان 
من العريية. :لزع عل الابتداء, بعر هو مدای 
وبشری. والّصب على القطع من (أيَاتُ الْمُرنِ) فيكون 
معناء تلك آيات القرآن اهُدى والبشرى للمؤمنين, ث7 
أستطت الألف والام من افدی وایشری. فصارا 
نكرة. وهما صفتان للمعرفة . فصبا. 
الطُوسي: والمن أن مافيه من اليان والب هان 
عدبم إلى الم ومام في وجه کونه معجيرًً 
من العاف مودعم إلى اواب وتر هم بالجئة 
VE :A)‏ 






ری قرله: هی و 


۳۱:۱ 








اي فيه 


يعني ئها آيات هادية ومبشرة . وقيل: 
(مُدَى) لجميع الخسلق (وبُضْرى) للمؤمئين خاصّة. 
وقيل: (هُدّى) للمذنبين (ويُشْرى) للمؤمنين 











۷:۷ 





على الحال؛ أي هادية ومبشّرة؛ والعامل فيا مافي تلك 
من ممنى الإشارة. 

والزفع على ثلاثة أوجه: على هي هدى وبشرى, 
وعل الیدل من «الایات»» وعل أن يكون خيرًا بعد 





خبر. أي جمعت أنْها آيات . وأئها مُدَى وبُشرى. 
لبو 
مثله الَخْرالرَاَي :۷۷:۲ 
أبوالشعود : (مُدى 





التصب على الحائية من «الآآيات» على أتهها ۳ 
قا مقام القاعل للمبالقة 


إوالهامل معنى الإشارة . أي هادية ومُبشّرة. 





بدلان من «الآيات», أو خبران 





برحة من لله ورضوان. وجنات م فيه ني مقي 


0۸:( 

الطَاطَبائيَ : الصدران. أعي (مُدَى وشيزى) 
يسمنى اسم الناعل» أو المسراد. 2 المعنى المصدريٌ 
للمبالفة , )10 (E-‏ 


٩‏ وَالَدِينَ ترا لنوت آن یشوه وانابوا 








الّمر: ۱۷ 
يّ: هم البسرى في انا له نی الاخرة 
۳0 1( 

الإَمَخْمَريّ : ذُِمْ الُشزى» هي البشارة 
بالتواب . كقوله تعاى : َعَم اليشرى ف يواد 








رُسُله , وتتلقّاهم الملائكة عند حضور اموت مبشّرين. 


وحین پشرون. ی 
(۲۳: 4۲۵۲ 
قرله ما : كم البشرى» 





واعلم أن هذه الكلمة 

أحدها: أن هذه البشارة مت تحصل؟ فتقول: إل 
تعصل عند القرب من ا موت. وعند الوضع فاص 
وعند الوقوف في عرصة القيامة , وعندما يصير فريق في 
اه وفریق فی التمیر. وعندمایدخل الومنون اف 
فني كل موقفي من هذه المواقف تحصل البشارة بنوع من 
امير والروح والراحة والرّيحان. 

وائها: أن هذه البشارة فا ذاتحصل؟ فتقول: ان 
هذه البشارة تحصل بزوال الکروهات وحصول 
الرادات. 

نا زوال الکروهات فقوله تعالی: آلا تاقوا 
واه فّلت: ۲۰ والضوف سا یکون من 
المستقبل, والحزن إننا يكون بسبب الأحوال الماضية. 
فتوله: وا يعني لاتخافوا فيا تستقيلونه من 
أحوال القيامة, ولاتحزنوا بسبب مافاتكم من خيرات 












بش ر/ 61۹ 





یز تابيخ مش نيكم الوم 
انار المسديد: ١٠ء‏ وقال 





ما ن الخرف: ۷۱ 
واثالت: أنْ ابش من هو 
فنقول: يحتمل أن يكون هم الملائكة ‏ إِما عند ا موت 





اما ال ا 
سلام» الأحزاب : 41. 

واعلم أنّ قوله: لم اْشْرى» فيه أنواع من 
التأكيدات: 

أحدها: أنه ينيد المصعر, فقوله: لم البشمزى» 
أي هم لا لفيرهم , وهنا يفيد آله لابشارة لأحد إلا إذا 
اجتنب عبادة غير اله تعالى» وأقبل بالكلية على اله 
تعالی. 





أن الألف واللام في لفظ (الجشرى) صفيد 
اللباهية, فيُفيد أن حذه الماهيئة بتامها لمؤلاء. ولم ببق منها 
تصيب لقيرهم. 

وثالها: أن لاقرق بين الإخبار وبين البشارة, 





+01 /المعجم في فقه ئفة القرآن... ج 6 


فالبشارة هو الخبر الأول بحصول الخيرات. 


إذا عرفت هذا فنقول: کل ماسمعوه في الدّنيا من 








أنواع التواب والخير -إذا سععوه عند الموت أو في القير - 
فذاك لايكون إلا إخبارًا ؛ فتبت أنّ هذه البشارة لامتحقق 
إلا إذا حصل الإخبار بمصول أنواع أخر من الشمادات, 
افوق ماعرفوها وسمموها في الدّنياء نسأل الله تعالى القوز 
بهاء قال نمال : لمَلَائَهلم َس ماق لم مِنْ قوق 
أغْي» التجدة: 107. 

ورابها: أن ادير بقوله: نَم البشزى» هو الله 
تمالى » وهو أعظم العظماء وأكمل ا لموجودات. 

والشرط المعتير في حصول هذه البشارة شرط 
عظيم, وهو الاجتناب عا سوى الله تعال, والإقيبال” 
بالكليتة على الله والسلطان المظيم إذا ذكر لسرا 

ثم قال لمن أ بذلك الشّرط الظير : ابر ھا 
البشارة الصّادرة من السلطان العظيم الرتبة عل حصول 
ذلك الشرط العظي » تدلّ على أنّ الذي وفعت البشارة 
به قد بلغ في الكسال والرّفمة إلى حيث لابيصل إلى 
شرحها المقول والأفكار, فتبت أنّ قوله: للم 
الْشرى» يدل على نهاية الكال والتمادة, من هذه 
الوجود. 

البْوُوسَوي :لمم البشرى بالتواب والرضوان 
الأكبر على ألسنة اسل » بالوحي في الدنيا, أو الملائكة 
عند حضور الوت , وحین بجشرون, ومد ال 

وقال بعض الكبار: لهم البشرى بأئَهُم من أهل 
ا هداية والفضل من الله وهي الكرامة الكبرى. 








Ces: 








۸:۸ 









ارتكم اليوم أتها المؤمنون 
یی ین نیا ناژ 


۳۳۳۳0 


OAT) 
دراک الوم‎ 


من ال خول المذوف. 

التقدير: مُشراكم اليوم دخول جنات تيبري من 
ار مقدّرين الخلود فيها. ولاتكون الحال من 
الأنّ فيه فصلا بين الصّلة والموصول. 

ويجوز أن يكون نا دل علیهانبشری, کات قال: 
ُبشّرون خالدين, وعبوز أن يكون ارف اي همو 
(اليَؤم) خبر؟ من (بشْزْيكم). و(بجنّات) بدلا من 
«البشزى» على تقدير حذف المضاف, كما تقدّم, 
و(خالدین) حال حسب ماتفتم. 

وأجاز الفراء نصب (جنات) على الحال, على أن 








یکون (لْيَْم) خبرا عن بْشزيكُم) وهو بعيد؛ إذ ليس 
في جنّات) معنى الفعل. 

وأجاز أن يكون (بُشْرْيكُم) نسبًا على معنى 
يشّرونهم بُشرى؛ ويُتصب (جدّات) بالبشرى؛ وفيه 
تفرقة بين الصّلة وا موصول EE WV)‏ 

أبوالشعود: مقدّر بقول هو حال أو استثناف. أي 
يقال لهم: بشراکم. أي مائشرون به جنات, آو 
پشراکم دغول جنات. :۲۰۲ 

الآلوسي : والراد بهالیشرای» ماییشر به دون 
التتبشير. والكلام على حذف مضاف, أي ماتبشرون به 








دخول جنات, یح بدونه, أي ماسر ون به بجنّات. 
وماقيل: البشارة لاتكون بالأعيان, فيه نظ 
وتقدير المضاف لابُغني عن تأويل البشرى, 
التبشير ليس عين الدخول. 
الطَّباطَبائي ‏ امراد بالندرى: مايشر به وي 
,البق اهر 





۱۷۰۰۲ 


Noo) 


رل 


وعمل بغير ماأتاه من عند الله. من أمره ونهيه , ما لاقبل 


بش ر/۵۷۱ 





الطیع بطاعته ويبتب الماصي لمعصيته. ‏ (۳: 4۸۰ 


جاء إليكم المصطق وهو بشير ونذيرء 








Ow: 


بالثواب. وينوف كلّ عاص بالمقاب 
الث طبيَ ٠‏ اين ير) أي مر (وا 
مذ يجوز: «من بشيرٌ ولانذيرٌ » على الموضع , 





یرای 


0۳۷۳ 
آبوالشعود: زيادة (من) في الفاعل للمبالغة في نفي 
المي»: وتتكير (ببیر) و(بی)لتقلیل, وهذا کاتری 





يقتضي أن المقدر أو المنويّ فجا سبق هو الشرانع 
والأحكام لاكيفيا كانت , بل مشفوعة بما كر من الوعد 
والوعید. 

نقذ جام بی نید4 متعلّق بحذوف ينا 
عنه الفاء الفصيحة, وي أله معلل. وتنوين (يشسير) 
وتذير) للتفخير , أي لاتعتذروا بذلك فقد جاءكم بشير 








۴ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


سبأ: 24 

وقد ذكر «البشير» في هذه الآيات وفي غیرهاء في 
مقابل «النذير», والبشير من اشر متمدّبًا بمعنى 
اش كما أن التدير بعنى المحذِر. 

«الليق با والْبٌشر والْبَ: اختلاف 





المنظور في الإبشار نسبة الفعل إلى الفاعل , وقیامه 
بالمفمول قهرًاء كبا هو مقتضى صيغة 
«إفعال». ومقتضى هيئة «تفعيل» تعلق القعل بالمفعول. 
.ووقوعه فيه أَولَا. والقيام بالفاعل تب 











قهري 
فن كل مورد سل لفظ البشيرء فال هذا إل" 
جهة التبوت. أي من ثبت له هذه الصّفة . ومرإ انال 
.يكون مبشّبًاء كبا فى الآيات المذكورة. 
وف کل مورد ستعمل نظ الشار. ار یل 
جهة فيام الفعل, ولانظر فيها إلى جهة الوشوع أل 











وف كل مورد يُستعمل لفظ التبشير, فالتظر فيها إلى 
جهة من دیسا اقب بل لول ميقت له 









ع آل‌عمران: ۳۹, 








ونظائرها إلى جهة التبليغ والوقوع. 
فعلا مطوا بوجب الاتیساط 





بخلاف ال(نذار, وهو تخویف المباد, بر عسنه بصينة 


الجذار رملا 
منه تعال. 








۲- تاكن الكو إر 





05 الأعراف: ۱۸۸ 

الطوس: ساء لس انوا مس المقاب محا 
من المعاصي . ومبشّرًا بلج حانًا مليهاء فير مالم 
لیب )01:0( 


اتشر الاي : التذير: مبالغة في الإنذار بالعقاب 
على فعل المعاصي وترك الواجبات ؛ والبشير: مبالقة في 
البشارة قوب عل فمل الواجبات وترك لمماصي . .. 
)00:0 
:0 








لکم من عند لله ذير يتذركم عقابد 
الأصنام , ويشير يبشّركم بالجزيل 
من التّواب على طاعته , وإخلاص العبادة والألوهة له . 
QA.‏ 








وس :بان تلع من من اه 
وعصيانه بأليم عقابه. مبشّر بثواب الله على طاعاته 
واجتناپ معاصیه. 

والتذارة: إعلام موضع اشافة 
لأليم بعنى مؤلم. والبشارة : إعلام با يظهر في 


رجه به المسرّة » وبشير معنى بر .(۵: 0۱۳ 











NN) 





وفیه مباحث: 
البحث الأوّل: أن الضّمير في قوله: (ينْهُ) عائد إلى 

«المكيم المبير». وا مع إن لكم نذیر وبشير من 

جهته. 
والبحث 





في: أنّ قوله: «ّ تفبثرا اف 
مشتمل عل ا منع عن عبادة غير لله, وعل التَرَغيِب في 
عبادة الله تعالى, فهو عليه الصّلاة والسّلام نذير عق" 
الأوّل بإلحاق المذاب الشّديد من لم يأت بهاء وبشير 
على التَانى بالحاق التواب العظيم لمن أتى بها. 








واعلم مامت إِلّا هذين الأسرين» وهو 
الإنذار على فعل مالايتبغي, والبشارة على قعل 
ا QAW)‏ 





(اطَّرَي 6۳:۱۲ 
لطس ۲: 1۳۱۳ 


هملك بن ذعر. 





يوسف, وهو المبشّر برسالة يوسف, وذلك بريد فا 
ذكرء كان يوسف رده إليه. وكان البرييد فنها کر 
والبشیر عهوذا بن یمقوب آخا بوسف لأید. (۱۳: 0۲ 





الط أخبر الله تمای اه لا جاء البشر 
بيوسف إلى يعقوب ألق القميص على وجهه فرجع 
بصيرا. 


والبشير: الذي يأتي بالبشارة الظيمة, وجاء على 
الفظ «ضميل» لما فيه من المبائقة , يقال: ب 






رل ابر مالك بن ذعر, والأوّل أصح. 


۱۳۵ :۵( 

رظن : ابنسیر قیل: هو تصعون, وقیل: 
(TU:‏ 

باثي : ابشیر: حامل البشارة؛ وكان 
(to 1)‏ 


مادعوته إليه سن السق؛ بالتمر في التنياء افر 


٠ ا معجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۷٤ 






ی .میم اقیم فهاء وشنذرا ن 
(0۱۵:۱) 

ر؟ بالجئّة من أطاع الله . ونذيرًا 

لحم 


الزمَطْشَريّ: إنا أرسلناك لأن تبشر وگلذره 
الالتجبر على الإيان. وهذه تسلية لرسول اش يق 
وتسسرية عنه» لأنّه كان يفت ويضيق صدره, 
لإمعرارهم وتصیمهم عل الك 
رسي ؛ أي بشيرا لمن اتيمك بالواب ونذيرا 
لمن خالفك بالعقاب. 

القخرالراز: 





۳۸:۱ 





QA: 


أي أرسلناك بالقرآن, حال کونه 





بشيرًا لمن أطاع الله بالقواب , ونذيرًا لمن كفر بالمقاريةة 
والأول أن يكون البشير والنتدير صفة الل رلتئؤق. 





علیه السَلاة والسلام. فک ته تمالی قال: [نا رال 
اند بلق لتکون مبشرّا لن املك واهیدی یل 
ومرژا لن کفريك وضل عن دينك r:‏ 
أبوخَيّان : واتتصاب بشو یه عل اشال 
من الكاف, ويحتمل أن يكون حال من (المق) لأنّ 
ماجاء به من المقّ يتّصف أيضًا بالبشارة والنذارة, 
والأظهر الأوّل. 














مايقابلها مالامُسرّعْ فیا لو انفردت. كا قالوا؛ أخذه 


ماقم وماخدث وشیه. ۳۷:۱ 
وه اگوی :۳۷۰ 
أبوالشعود: حال من المفمول باعتبار تقييده 

بالحال الأول , أي أرسلناك ملتسا بالقرآن. حال كونك 

بشير لمن آمن ا أْزل عليك وعمل به. ونير لمن كفر 
به 

وأرسلناك صادقًاء حال كونك (بشير؟) لمن صدّقك 
بالتواب (ونذيرًا) لمن كدّبك بالعذاب. لييشتاروا 
الأنفسهم مأأحبتواء لاقاسرّ م على الإيان فلاعليك إن 

أممّوا وکابروا. ۸۹:۱ 
البْرُوسَويّ : حال كونك مبشرًا لمن البمك با 

مين رأت , ولا أذ سممت, ولاخطر عل قلب بشر 

وَعْوْهًا لمن كفر بك وعصاك. 
الى أن شأنك بمد إظهار دقك في دعوى 

الرّسالة بالدلائل والممجزات ليس إلا العوة والإبلاغ 

بالتبشير والإتذارء لا أن تجبرهم مل ات القبول والایان, 

فلاعليك إن أصيرٌوا على الكفر والمناد. 

أوصاف لذي الحال, والأوصاف مقي 











آونذیرا) ي من 












سوه إذا جعلناه من «بَشْرء لأنّسم قالوا: «بشر» 
قفا وليس مقيسًا فى «نذير» لأنّه من أذر. 

ولمل مسن العدل فيه كونه معطوقًا على مايجوز 
ذلك فيه أنه قد يسو في الكلمة مع الاجججاع مع 


(Er: 








الطّتريّ: (ببيرا) من آطاعلد: (وتذیژ) سن 











کذبك. rn‏ 
الطُوسي : بير هم بالجئه. أي مبقرًا بها 
ویر آي بالثار. ۳۹:۸ 
۳۱:۱ 
را) ي تتهم بالوعد.( 

تزجرهم بالوعید, (Ao o)‏ 
الرطین :)اي امد لن آطاع (وتیرژ 

من الثار لمن كفر. ANNE)‏ 
الآلوسيّ: (بَتِيرا) لمن أسلم بالتواب. (وَتَذِيرًا) 








لمن أ يسلم بالقاب. 
والوصفان حالان من مغعول (َرسلال). وقد. 
على بعض الأوجه السابقة بدلا من (كَاقَة) نموا 





بدل سل من اممل, فتأتل 


Tir: 







فلت :۲ 

الطبري: «تشیا وتذیزا4 على أنّه صخة, وإن 
ششلت جعلت نصبه عل المح , كأنّه حين ذكره 
مدحته, فقال: ذكرنا قرآنً عرييًا بشيرا ون 





أقبل في 








۱:۲۱ 

: تشي نیزا صفتان للقرآن, اي 

يبشّر المؤمنين وينذر الكافرين بما فيه من البشارة 
(۸: 0۸ 

یا صفة ل(کتاب) 

11۶۱ :۳( 





بش ر/ 6۷۵ 


القَخْرالوَاز, 





يعني (ببیر) لمطیعین بائواب» 


لوَتَذِيرًا) للمجرمين بالعقاب. والحق أن القرآن بشارة 
ونذارة إلا أنه أطلق اسم الفاعل عليه للتنبيه على كونه 
كاملا في هذه الصّفة , كبا يقال: شعر شاعر وكلام قائل . 


6 
أبوالشمود : صفتان أخريان اي 
الأهل الطاعة, (وَتَذِيًا) لأهل المعصية, أو حالان من 





(کِتاب) و من باه 

وُرئا بالررفع على الوصفيّة لكِتَابٌ) أو المدبرية 
مذوف: )0: (EFE‏ 

نو بیان (۷: 6۸۳), والگوسي (۲4: .)٩0‏ 

البوتوي : ( 
ترا لمن صدقه وعرف قدره؛ وأدّی حلّه بالجئة 
وَالوصَوَل . (وَتذِيرًا) لمن كذّبه . ولم يعرف قدره؛ ول ود 
َك دنار والعزاق. 

أو (بَير؟) لمن أقبل إلى الله بنعت الشّوق ١‏ (و؟ 
لمن أقبل إلى نفسه ونظر إلى طاعته. 

أو (بَتبي) لأوليائه بنيل المقامات, (وَتذِيرًا) لم 
رهم من الخلغات, تلا بسقطوا من الدرجات. 

أو (بَشِير) بطالعة الرّجاء (وَتَدِيًا) بمطالمة المخوف. 





۲ صفة أغری لاشرائا) أي 








أو (ببير) للعاصين 
للمطيعين ليستمملوا الأدب والأركان في طاعة الرّحمان. 
أو( 





لمن أغويناهم . ۳ 
عبد الكريم الخطيب: حال أخرى, من هذا 


الكتاب. عن موضوعه؛ بعد أن كشقت الحال 





/المعجم في فقه لفة الترآن... ۵ 


لول( )من صفته. فهو بشير 
الأهل الإيان والتقوى. بالفوز برضوان الله والمخلود في 
جنات التمیم. ونذیر للکافرین والقائن والکذبه 
ونذير هم بسخط الله, والخلود في نار الجحيم . 
QAN)‏ 











آلا اقا لاقتنا زرا با الى كم 
وون فتلت: ۲۰ 
أبن الجراح ٠‏ بُشرى المؤمن تكون في ثلائة 
مواطن: عند ا موت , وفي القبر, وعند البعث. 
اي ۸: 0۲۵) 
لطبي ٠‏ وروا بأ لکم ی الاخر بات 
كنتم توعدونها في الّنياء على إیانکم بال , واستفامتگم 
عل طاعته. ۱ 


نوه آبوالشمود (۵: 686 والروَوي (۸. 


ی کنتم توعدون بها 
MT:‏ 








رس 0۲:۵ 

الحرالرازي: زن قیل: 
الأوّل بحصول المنافع , فأًا إذا أير الّجل بحصول 
منفمة ثم أخبر ثانيا بمصولهاء كان الإخبار التاني إخبار! 
ولابكون بشارة. والمؤمن قد يسمع بشارات الخير. فإذا 
سمع المؤمن هذا الخبر من ا ملائكة وجب أن يكون هذا 











إخبارًا ولايكون بشارة؛ فاالكبب في تسمية هذا احبر 
بالبشارة؟ 
قلناءالمؤمن يسمع أن من كان مما تًا كان له 
الببئة.أما من لم يسمع -ألبكة أنه من أهل الجئة. 
ممع هذا الكلام من الملائكة كان هذا إخبارا بنفع عظيرء 
مع أله هو انبر الأول بذلك فكان بذلك بشارة. 
۳۲:۳۷ 
إخبار عمّا سيستقيلهم به الملائكة 





لطاب 





من تقوية فلویهم, وتطبیب نفوسهم واششری 
بالكرامة 


۳۸۹۷ 





التاریات: ۲۸ 





بي مي به إسحاق لان البشارة كانت بالولد 
من سارة. وإسماعيل طاجر لالسار . 

العطُوسي : قال مجاجد: امبر به إسماعيل . وقال 
غيره: هو إسحاق لأنّه من سارة. وهذه القصّة طاء لا 


(AY 


رأته سارة. ۳۸۸ 






حبیث فهّموه نسم لیسوا تن 
إلوا: لاايصلح لنا العام والشّراب, ثم 
أدب آخر في «البشارة»: أن لايخير الإنسان با يسرم 
دففة فّه بورث مرضا: یدل علیه أتّبم جلسوا 
واستأنس یم راهم قالوا: بر 
أشرف التوعين» وهو الذكر. ولم يقتتعوا بد حي وصفوه 
بأحسن الأوصاف, إن الابن قد يكون دون البنت إذا 








ساب سس بش ر ۵۷۷ 


كانت البنت كاملة الخلقة حسنة الخلق , والابن بالشت 
إتهم تركوا سائر الأوصاف من الحسن والمسال 
والقوّة والّلامة واختاروا الهلم, إشارة إلى أنّ الصلم 
رأس الأوصاف ورئيس التموت. 
وقد ذكرنا فائدة تقديم «البشارة» على الإخبار عن 
إهلاكهم قوم لوط , ليعلم أنَالله تعالى بلكهم إلى خلف ,. 
1 ۱:۲۸ 


شارة بعد التأيس والجلوس , 









۳۹۸ 

أبوالشعود: وفي سورة التاقات: رنه 
أي بواسطتهم يلام هو إسحاق 86 . :۱۳۷ 
مه موی ar:‏ 


وام البحث في وغ ل م غلام» فراجع. 





الصَافات: ۱۱۲ 
ابن عباس :ُتر بیوته. . (طبر ۸0:۲۲ 
بشره به نيا حين فداه من الذّبح» وام تكن 
ری ۸۹:۲۲ 


به بعد ذلك نيياء بعدما كان هذا من 





أمره, 3 جاد ل بنقسه. 











فإن قلت: فرق بين هذا وبين قوله: (فَادْخُلُوهًا 








الإين)؛ وذلك أن المدخول موجود مع وجمود 
الخول, واللود غير موجود معهما فقدّرت : مقدّرين 
الخلود. فكان مستقيمًا. وليس كذلك المبثّر به فل 
معدوم وقت وجود البشارة, وعدم البشر به آوجب 
عدم حاله, لاحالة, لأنّ الحال جلية والميلية لاتقوم إلا 
بالمل؛ وهذا المبشّر به الذي هو إسحاق حين وُجد 
لم توجد البرّة أيضًا بوجوده بل ترا 
معطاولة. فكيف يُجمل «نيّاء حال مقدّرة. والحال صفة 
لفاعل و افعول عند وجود الفعل منه أو به, فالمدلود 
وان يكن صفتهم عند دخول الجن فتقديرها صفتهم , 
لان المعنى : مقدّرين الخلود. وليس كذلك | 
لاسبیل ٍل آن تکون موجودة أو مقدّرة وقت وجود 
البشارة بإسحاق لمدم إسحاق؟ 

قلت : هذا سوال دقیق التلك ضیق, واذي 
الإشكال أنه لابد 











.بر مضاف ممذوف. وذلك 





قولك: وبشرناه بوجود إسحاق نيا أي بأن ييوجد 
فالعامل في الحال الوجود لافعل البشارة, 
وبذلك يرجع ظير قوله تعالى: لفَاُْلُوهَا خَالِدِينَ» 
الرمر: ۷١‏ يِن الصَايِين> حال ثانية وورودها على 

كل ن لاب أن یکون من 








وعن قتاة: بشره لله بنيوّة إسحاق بعد ماامتحنه 





بذبحه, وهذا جواب من يقول: الب إسحاق » لصاحبه 


۷۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





اه ياششق» قالوا: ولايجوز 
الله بمولده ونبّوته ممّاء لأنّ الامتحان بذيحه 
الايصح مع علمه بأنّه سيكون نيا 

التَخْرالَازيّ : معناه أنه بره يكونه نيا من 
الصّالحين. وؤكر هذه البشارة عقيب حكاية تلك 
القمّة, يدلّ عل أنه تعاى ا بشَرء بهذه الب لأجل 
أنه تممل هذه الدائد في قصّة الذبيح. 


۳۱:۳ 








Qet: 





إلى أن البشارة كانت 
بشر ببوته, جزاء على صبره ورضاء بأمر ريّه, 
واستسلامه له . (۱۵: ۱۱۲) 

الآلوسيّ : «نیاه حال من إسحاق. [إلى أن قال:] 

والمراد كونه «نئاء وكونه (ينَ الصاليين أ 305 
الله تعالى وتقديره. أي مقضيًا كونه «نئاه, 
فقل مقدرا, وأكبكونان بالق 








تا ولف 


لي تُذكر في مقابلة المقارنة, بل همسا 





بهذا الاعتبار حالان مقارنان للعامل , وهو فعل البشارة 
أو شيء آخر محذوف, أي بشرناء بوجود إسحاق نكا 


(rrr) 





وهو إسباعيل لل وقد فلا القول في ذا 





Mer :w) 


إبراهي ملي من سورة الأنعام. 





عبد الكريم الخطيب: [راجع «ذبج»] 
Melony)‏ 





شتا بصب الباء. الباقون بالرّفع. 
قال أبوعل: من رقع فبأحد أمرين: أحدهما: 
بالابتداء. والآخر: بالقرف على مذهب من رفع , وذلك 





ومن فتح أحتمل ثلاثة أ 
أحدها: أن يكون في موضع جرءوالعنی فبشرناها 
تاسحاق ویمقوب. 





وال آبواحسن: وهو قويّ في المعنى, 
بُشّرت به, قال وفي إعباطا ضعف , لأتك قصلت بين 
الجر والبمرور بالقرف , كبا لايجوز: مرت بسزيد في 
۱ 





رز ذلك؛ لاله يجب منه العطف 
علی عاملین, وذلك لایجوز, له أضف من المامل 
لذي يقوم مقامه , وهو لاجر ولاینصب. 


الثاني : بحمله على موضع الجا وامجرورء كقراءة من 








قال أبوعلالفارسي: والوجه الأولء نص بیتزیه 


اس سب سبش ر/0۷۹ 


في فتح مثله, نحو مررت بزيد أول أسس وأمس عمرو, 
وكذلك قال أبوالحسن. 
قال: لو قلت: مررت بزيد اليوم وأمس عمرو, کان 
حسناء وم يمسن الحمل على الموضع على حد سررت 
بزيد وعمرًاء فالفصل فما أيضًا قبيح, كبا قبع الحسمل 
على الجا وغير الجار. فهذا في القياس مل اجار في 
القبم , لأنّ الفمل يصل بحرف العطف وحرف الحلف هو 
الذي يشرك في الفمل , وبه يصل الفمل ی انفول به كا 
فإفا قح الأمران وجب أن تعمل قراءة من 
قرأ بالتصب على تقدیر فعل آغر مضمر؛ یدل عليه 
1 لم 











بإنخق» نا مت 
ا علی خدمتبا لیف . وقیل: لأنَ الا 
أعظم سروژا بلولد من الرجال, وقیل: لا ,سارت 
يكن ها ولد وكان لإبراهيم ولد هو إسماعيل. 

وقالوا: وبُشرى الملائكة لسارة هو أن قالوا: أتها 















الشاحكة ستلدين غلاا (Nort)‏ 
أبوحيّان: والمعنى اهَا) على لسان رُسلنا. 
بشرها الملائكة بإسحاق وبأ إسحاق سيلد يعقوب. 


قال ابن عطيّة: أضاف فمل الملائكة إلى ضمير اسم 
الله تعالى ؛ إذ كان ذلك بأمره ووحيه. 

وفال غيره: لا ولد لإبراهيم إسماصيل طق ين 
هاجر قفنت سارة أن يكون ها ابن , وأيست لكبر سنّها, 
بقرت بولد يكون نيا ويلد نبيًاء فکان هذا بشارة فا 
بأنترى ولد ولدها. 











فا بشّروها دونه. لأ 


أعججل فر بالولد, ولأنَ إبراحيم قد بعر و. 








اخوفه, فأئيموا بشارته ببشارتها. 10 
أبوالشعود: أي عقبنا سرورها بسرور أنه منه. 
على ألسنة رسلنا. للم 
مثله الآلوسي ۸:۱۲ 


لبَدُوسَويّ : قال في «التأويلات الجمية»: هذه 
البشارة ها ماكانت بشارة تعلق بيشريّتها وحيوائيتها. 
وماكان ضحكها للرور بحصول الاين الذي هو من 
نياء ونا كان ضحكها لسرور نجاة القوم من 
العذاب , وكانت بشارتها بنبرّة أبنها إسحاق بعد إبراهير, 
ومن وراء إسحاق يعقوب, أي بعد إسحاق يكون 
قوب نی وتكون ال في َم إلى عهد خاتم 
بن حسم د ة. فإّه يكون من عَشْب إسماعيل. 
لم 
لطا طبائي : إسحاق هو ابنها من إسراهيم ٠‏ 
رب هبن إسحاق له , فامراد أن الملائكة 
بر وھا باه ستلد اسحاق, واسحاق سیولد له یمقوب 








زینة | 












ولد بعدولد. هذا عل قرامة يعقوب بالفتح. وهو 
مازوع الخافض. وقرئ برفع يعقوب , وهو ييان لتتقة 


البشارة, والأوى أرجح . (re)‏ 





و بر أَحَدُهُمْ بالأنى 






NN) 


مه اي 
ابن عَطية: صرح بالقي, اسر به حسن ذکر 


۰ /العجم ف فقه لفة لترآن... ج۵ سس 





شارة, ول فالبشارة مطلقة لاتکون لا فی خی . 
):6 





عبارة من ابر آذي بت في تیه بشما الوبجه» 
ومملوم أنَّ السّرور كبا يوجب تفیر ال 


ليه آلعمران: 2١‏ 
5 ومنهم من قال : المراد با 
والقول الأوّل أدخل في التحقبق 
أبوحيّان : المسهور أن البشارة أوّل خبر ينرم 
وهنا قد يراد به مطلق الإخبار. أو تغير ,وه 
القدر المشترك بين المخجر الكار أو الجر ين. 





۵0 :۲۰( 


DI 
البُْوسَويّ : البشارة بعنى الإخبار عل الوضع‎ 
(Gs :0) الأسلٍ. والضاف أي أخبر بولادتها‎ 
أي أخبر بولادتها. وأصل ال‎ 
لكن لا كانت ولادة الأنق تسؤهم‎ 
حملت على مطلق الإخبار.‎ 
وجوّز أن يكون ذلك بشارة باعتبار الولادة, بقطع‎ 
القلر عن كونها أن . وقيل :لله بشارة حفيقة. بالظر إل‎ 
به في نفس الأمر. وأياًا كان فالكلام على‎ 1 
تقدير مضاف كبا أشرنا إليه.‎ 











14ت 












ی 


٩ الاسراء:‎ 





لباقون (يبنشر) 
وكسرهاء وقد سبق الكلام 


افيه )01:0( 








بالممنى , هذا الذي تقتضيه ألفاظ الآية. وقرأ المهور 
(وَيُّ) بض الياء وفتح الباء وكسر الشّينء وقرأ ابن 





مسعود ويحيى بن وتاب وطلحة (وَيَئشْرٌ) بفتح اليياء 
وسکون الباه وضم الشّين. 

القَخوالؤازي : واممنى أله تعالى شر المؤمنين 
وين من البشارة: بشوابهم » ويعقاب أعدائهم, ونظيره 


۱ :۳( 


قوله: بشّرت زیدا آَنه یی وبأن عدوه سيمنع. 
كن قبل : كيف يليق لفظ بالمذاب؟ 
قلنا: مذکور علی سبیل الم و ی 
باب إطلاق اسم الضّدّين على الآخر , كقوله: جوا 
ی بلغا» الوری ۱۲ 
آبوعیان :وق ممهور(وینشر) مش مضارع 














تحت التبشير» المراد به بجارًا مطلق الإخبار المتظم 
للإخبار بامخبر السَارَء وبال الضّارَ حقيقةٌ, فيكون ذلك 








انا هداية لقرآن بالتغیب والترهیب. 
.يجوز كون التّبشير بمعناء, والمراد تبشير ال مؤمنين 
: تولّهم , وعقاب أعداتهم. 
الآلوسي : والعطف على «أن شم جرا كي 
فيكون إعداد العذاب الأليم للّذين لايؤمنون بالآخرة: 
مبشّرًا به. كثبوت الأجر الكبير للمؤمنين الذين يعملون 
العا مات ومصيبة العدو سرور يشر به؛ فكأتّه قيل. 








۱۳۰۸ 





المؤمنين بثوابهم وعقاب أعداتهم. 

ويجوذ أن تكون البشارة مار مرسلًا. ببعنى مطلق 
الإخبار التّامل للإخبار مما فيه سرور, وللإخبار بباا 
ليس كذلك. وليس فيه الجمع بين معنى المشترك أو 
المحقيقة والجاز, حت يقال : إِنّه من عموم الجاز, وإن كبح: 
راجمًا هذا. 

أو العطف على (يشّر) أو (يندى) بإضار ويخيرء 
فيكون من عطف الجملة على الجملة , ولاينق مقي ال 
من ترجیح الوعد علی الوعید. ۲۲۰۱۵ 








واستبشر, وستّرته فتبشّر. والبشارة بفتح الباه 
مصدر ويكسر الباء: اسم يستعمل في الخير , واستعياله 


بش ر/ 6۸۱ 





والعقوبة, وبُشّر عشرة أقوام بالتواب والّحمة. 
أما ارون بالعذاب: 
أحدهم: المشركون. كما قال: بذ لين وا 





پقذاب آلم > التوبة: ۳۱ 
وأا العشمرة لين يشر ونهم بالكرامة والمثوبة: 








رك الأحزاب: 417. 





4 یونس: ۲, 
ان نون «وثر المُخيسنين» الحج: 00د 








الثالث: السيبون «وَآَنَاُوا إلى ال لم البشزى» 
:۱۷ 

الزابع :التواضعون وتر اشخب الج: ۳۱ 
أي المتواضمين. 


الخامس: الأولياء والأحبّة ألا إن اليا ال 





۲/ المجم فى فقه لغة القرآن. 






التابع: المستمعون لكلام ا 


اقاس: تون رب اشتنی» مرم: 1۷ 
التاسع التابرون «َتشٍ لشایرین» البقرة: 
00 


الماشر: الجاهدون في سبيل ال يرم 











7 > التّوبة: ,1١‏ يبشّرهم في هذا 
العام أن يعد م في ذاك مرحم والزضوان, میم 
والجنان, والكرامة المخائدة. خالدين فيها أبد) داثًا 








ر 0.e)‏ 
ی را باتخیف 

والشثفيل, وتنکیر البشر به لوقوعه ورام ملة 
الواصف , وتعريف المعرّف . 1۸.۳0 
القَخْرالَازيّ : واعلم أنّ هذه الإشنارة اشتملت 





على أنواع من ارجات العالية, وأنّه تعال بدا 
بالأسرف فالأثرف , نازلا إلى الأدون فالأدون. ونحن 
نقشرها ارة على طريق امتكلّمين وأغرى على طريقة 
العارفين. 

أن الأول فنقول : فالمرتبة الأولى منها -وهي أعلاها 
وأشرفها -كون تلك البشارة حاصلة من رهم بالرّحة 
وازضوان, وهذا هو لظي والإجلال من قبل الله. 
وقوله: «َعساب ُمْ» إشارة إلى حصول المنافع 
العظيمة , وقوله: يها تير إشارة إلى كون المناقع 
خالصة عن المكدّرات, لأنّ التعيم مبالقة في اللّعمة,. 
ولاممنى للمبالغة في النّعمة إلا خلوّها عن ممازجة 


الكدورات. وقوله: (مُقير) عبارة عن كونها داة غير 














(مُقِي). وثانيها: قوله : ل خَالِد 


فياه , وثالتها: قوله: 
(آبَد)). فحصل من جموع ماذ كرنا أنه تعالى 
المؤمنين المهاجرين الجاهدين بمنقمة خالصة دامة مقرونة 
بالتظيم؛ وذلك هو حدٌ الثواب. 

وفائدة تخصيص هوّلاء المؤمنين بكون هذا النُواب 
كامل الدّرجة عالي الرّتبة؛ بحسب كل واحد من هذه 
القيود الأربعة. 

ومن المتكلّمين من قال: قوله: 4 











نة من المراد منه خيرات الدنياء وقوله 
وان > الراد منه كونه تال راضيًا عسنهم, 
با لأكونهم في الحياة الدنياء وقوله: (وجثّاتٍ) امراد منه 
النافع , وقوله: قم فيه تيرك المراد منه كون تلك 
الأ اميم مبالعة في النممة, 








واظم لذي يبب حصرله ف قرب 





هذه الآية على طريقة المارفين مين 
اين فنقول: امرتبة الأولى من الأمور المذكورة في 
هذه الآبة ول« ی 
واعلم أن الفرح بالتعمة يقع على قسمين: 
أحدهما: أن يفرح بائسة أت تعمة, والقائي: أن 





یفرح بها لامن حيث هي » بل من حيث إن امهم خصّه 
بها وشرّفه. 

وإن عجز ذهتك عن الوصول إلى الفرق بين 
القسمين. فتأمل فيا إذا كان السبد وق 








التاطان الأعظم وسائر المبيد كانوا واقفين فى خدمته, 
فإذا رمى ذلك الشلطان تقاحة إلى أحد أوكك المبيدء 
عظم فرحه بها. فذلك الفرح العظيم ساحصل بسیب 
حصول تلك التّقاحة بل بسبب أنّ ذلك اللطان خصّه 
اد الإكرام , فكذلك هاهنا قوله: يرهم رم 





ِْوانٍ4 منهم من كان فرحهم بسيب القوز 
بتلك الرحة, ومنهم من ل يفرح ب بتلك الرّعسة, 
وا فرح لانمولاء خصّه بتلك الرّحمة. وحيترٍ يكون 
فرسه لا بالرّحمة بل بن أعطى الرّحمة. 

ثم إن هذا المقام يحصل فيه أيضًا درجات, فنه من 








يكون فرحه بالرّاحم, لأنّه رحم» ومنهم من يتوضّل في 
المخلوص فينسى الرّمة» ولايكون فرحسه إلا با مولي« 
له هو القصد؛ وذلك لأ العبد مادام مشغولًا بلمق این 
حیث اه راحم فهو غير مستغرق في الحقّ» بل رمع 
الق وتارة مع تم الأمر انقطع عن الخلق 
وغرق في بحر نور مق , وففل عن المّة والمنة . والّقمة 
والتعمة, والبلاء والآلاء. 








والمنقون وقفوا مند قوله :رُم ك4 فكان 
أبتهاجهم بهذا وسرورهم به وتعويلهم عليه ورجوعهم 
یه ونم من يصل إلى تلك ارج ال لقع 
هل مجمیع قوله: ّرم رمم برخ نة فلا 





يعرف أنّ الاستبشار بسماع قول رتهم ؛ بل[ بستبشر 
بجموع کونه بترّا بالرحة. 

والمرتبة الّانية: هي أن يكون استبشاره بالرّحة, 
وهذه الرتبة هي التازلة عند الحقّقين. 
ليفة التائية من أطائف هذه الآية هي أنه تمالى 








بش ر/ ۵۸۳ 


قال: یر رز وهي مشتملة عل أنواع من 
الرّحمة والكرامة: 





بحاله, فل كان المبشّر هنا هو أكرم الأكرمين , وجب أن 
تكون البشارة بخيرات تمجز السقول هن وصنهاء 
وتتقاصمر الأفهام عن نمتها. 

والثالت: أنه تعالى ّى نفسه هاهنا ارب وهو 
مشتق من القّرية .كأئه قال :الذي رياكم في انا بالعمم 
تي لاد ها ولاحصر لها ييبشّركم خيرات عالية 











بوسعادات كاملة. 

رابع : أنه تعالمى قال : (رَيسمْ) فأضاف نفسه 
إليهم/ وباأضافهم ال نفسد. 

والخامس : أنه تعالى قدّم ذكرهم على ذكر نفسه. 
نتال: سر 

والسّادس: أن البشارة هي الاخبار عن حدوث 
شي» ماکان معلوم الوقوع. نا لو کان معلوم الوقوع. 
م يكن بشارة. ألاترى أنّ لفقهاه قالا: لو أنّ رلا 
قال: من يبشرني من عبيدي بقدوم ولدي فهو حر 
فأوّل من أخير بذلك الخهر يمتق ‏ والذين يُخبرون بعده 





لايعتقون. 
وإذا كان الأمر كذلك فقوله: (يُبَشّرُهُ) لابدّ أن 
يكون إخبارًا عن حصول مرتبة من مراتب الشمادات 
ماعرفوها قبل ذلك, وجسيع لذّات الجسنّه وخيراتها 
وطيياتها قد عرفوه فى الدّنيا من القرآن, والإخبار عن 








8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


سمادات لاتصل العقول إلى وصفها ألبئة. 
واعلم أنه تعالى ا قال: یرهم دز 





برخ بن . وثانيها: قوه: ورضوَان» 





وأنا أظنَ ‏ والعلم عند الله _أنّالمراد بهذين الأمرين 
ماذکره فی قوله : (إزچچی إلى ر ِي 
الفجر: ۲۸. والرحمة کون امد را 
لا من حصلت له هذه الحالة كان نظره على اللي 
والمنهم لا على الآممة والبلاء. ومن كان نظره على المبلٍ 









فالحاصل أنّ حاله يجب أن يكون مغرهًا عن اتير . 
أمَا من كان طالبًا مض التفس كان أبدا في شعي من 
الفرح إلى الحزن, ومن السرور لیاف وم سح 
إلى الجراحة , ومن اللَذّه إلى الألم؛ فنبت أن الية الام 
لاتمصل إلا عند مايصير العبد راضيًا بقضاء اللَه. 


فقوله : رهم 
عن قلبه الالتفات إلى غير هذه المالة. ويجعله راضيًا 


بقضائه, م إنه تعالى يصير راضيًا. وهو قوله 





لوَرِضْوَانٍ), وعند هذا تصير هاتان الحالتان المذكورتان 
يد وهذء هي المنّة الزوحائية 
التورائية المقلية القدسية الإطي. إن تعالى بعد أن ذكر 
هذه الجنّة العالية المقدّسة ذكر الجن المسمانيّة, وهبي 

این ف بدا 
No 1‏ 





التوبة: ۲١‏ 
القُرطُِيَ ‏ أي يُعلمهم في الدنيا ماهم في الآخرة 


۳:۸ 

















آبویان: أسند اللبشير إلى قوله: (رَيكُم)لما في 
ذلك من الإحسان لیم بان مالك آمرهم. واتشاظر في 











مصامهم هو آلذي یبترهم: فذلك صل تحقیق 
عبوديتهم لرتهم. ۱:0 

الآلوسيّ : قسرأ صسزة إيَبْشُرّهُم) بفتح الياء, 
وسکون الباهء وضم این وا على أنه من 





بتر» الثلاني. وأخرجها أبوالشّي عن طلحة بن 
مُصعرف ؛ وفي التعرّض لعنوان الربويية مع الإضافة إلى 
ضمير «هم» وكونه سبحانه هو اشر مالايخقي من 
اند الف : 

الطباطّب 


M:N.) 

: ظاهر التیاق أَن مایمه من الفضل 
ي رحتهم بيان وتفصيل لما ذكر في الآية التابقة مسن 
ُوزهُم ,جيء به بلسان شیر فالن: ره أي 
هؤلاء المؤمنين هيم بَحة ناه عظیم لایر 











ر ):1( 
۱اه ایک هو ام بعل ني اليخراب 
اه پر آل‌عمران: ۳٩‏ 





اه زکر یا ولد .من قول لاس  :‏ 
بكذا وكذاء أي ارات التُشرى بذلك. 

وقرأ ذلك جماعة من قرّاء الكوفة وغيرهم (إنُّ اله 
) بفتح الياء وضع الشّين وتخفيفها, بمعنى أنّ الله 





سس مس و ۱ 


سره بو یه لك . من قول الشّاعر: 





أنتك من الحبجاج دل كايا 


[إى أن قال:] 
وقد روي عن مید بن قيس أنه كان يقرأ 





واریفزفبا سشه, 


یرما قنه بنمب 


عن معاذ الكو قال: 
فإله من البشارة. ومن قرأ( 





الياء, فإنّه من السرور يسرّهم. 
والقرا لت هي القراءة عندنا في ذلك : ضح الياء 
وتشديد بعنى التبشير, لأنّ ذلك هي اللّغة 
الائرةء والكلام المستفيض المعروف في الاس ؛ مع أن" 
جميع فُراء الأمصار بجممون في قراءة (ق رون 
المجر: 0٤‏ على التشديد داتضواب ی سار سال 
القرآن من ظائرء. أن يكون مله في اتش ديد وس 
الباء. 
ولا ماروي عن معاذالکوق» من الفری بین من 
التخفيف والتشديد في ذلك, فلم نجد أهل العلم بكلام 
العرب يعرفونه من وجه صحيح, فلاممنى .ما حكي من 
ذلك عنه؛ وقد قال جرير بن عَطيّة: ۱ 
ابش خی إيشرلة اتير 
هلا عَضِبتَ لنا وأنت أمير 
افقد علم أنه أراد بقوله: التّبشير: الجرال والتضارة 
والترور, فقال: التبشير, وم يقل: البشر. فقد بين 
ذلك أنّ معن التخفي والتتقيل في ذلك واحد. 
(e.‏ 

















:إن ال سن 
لبشارة,واضقف من الشرور, وا ممنيان متقاريان. 
(۷: 0۱ 
راز :دنق قولد: يط بیشی4 
وجهان: 


الأوّل. أله تعالى كان قد عرّف زكري أنه سيكون في 
الأنبياء رجل اسمه يحبى , وله ری عالية . فا 
ی لت بیحیی هو ولد كان ذلك بشارة له 
ی 

وَاتني: أن يكون الممنى أن 
ین ۳۷ 

آلشر طب ؛ (يشرٌل) بالتشديد قراءة أهل المدينة. 

رأ حمزة (يَبْشُرُكَ) عنقدًا, وكذلك ميد بن القيس 
رضم الیاء وخقّف البا, قال 











لد بولد اعد 






الأخفش: هي تلات لغات بمنی واحد: 
دليل الأول: هي قراءة المباعة أنّ مافي القرآن من 
هذا من فعل ماض أو أمر فهو ب 








۷۱ «فارا بر بلي الحجر: 00. 
وأا القائبة: هي 





بدأب نتسعود فهي من 





ي . :۷0 
أبوحَيّان : وتبليغ البشارة على لسان الرّسول إلى 


يدير إيشارًا 


7 /المعجم في فقه لغة القرآر 





جه 
المرسل إليه يست بشارة من الرّسول بل من الشُرييل ٠‏ 
ألاترى إضافة ذلك إليه فى قوله ر وقد قال في 








إلا رد4 فأسند ذلك إليه 








سورة مرم : ۷ ار 
تعال. 

وقرأحمزة والكساي (يَِشُركَ) في الموضمين. في 
قصّة زكريًا وقصّة مريم. وفي الإسراء وفي الكهف وفي 
افتهها أبن 
في «الشورى» زاد حمزة في الحجر إلا ( 
ورم 

وقرالباقون (یشر) من بشّم الضتف المین, وق 


عبدالل (يُيير) في جميع القرآن من أبشرء وهي لُقّى 








الشّورى من م«ِبَشَرء 





ثلاث , ذكرها غير واحد من اللّوئّين. (۲: 54 
أبوالشعوه: وقرئ (ببيرك) من الفا 





و(ینشر) من الا 

وی ماکان ينبغي کون هذا الکلام ال خر 
مكيًا بعبارته عن الله عرّه 
ئز a‏ 





ی | 
اف الّمر: ؟0.كيا يلوح من مراجعته عليه 
الصّلاة والسّلام في الجواب إليه تعالى بالذّات , لابواسطة 
الملّك. والعدول عن إسناد التبشير إلى نون المظمة 








-حسها وقع في سورة مريم - للجري على ساق 
الكبرياء, كبا في قول الخلفاء: أميرالمؤمنين يرسم لك 
بكذاء وللإيذان بأنّ ماحكي هناك من لاه 
ومایترئب عليه من الحاورة» کان كل ذلك بتوتتط 
الّك. بطريق الحكاية عنه سبحانه لا بالدّات, كا هو 
المستبادر, هذا يضح اتماد المعنى في التسورتين 














ی 

بعد نفل قول الشّمود قال:] 
وکان الداعي إلى اعتبار ماهنا کی با من الله 
تعال , ظهور عدم صحّة كون مافي سورة مريم من عبارة. 
الك غير حك سن اله تمالى. وأنّ الأذاهر اتاد 
العاهء‌ین, وال فاهنا ما لایجب حمله علی ماذکر لول 


ذلك. واملوّح غير سوجب کم لایشن, ولابد في 






الوضمین من تقدير مضاف كالولادة. إذ الأبشير 
الابتملّق بالأعيان, ويؤول في المعنى إلى ماهناك . أي إن 
لله يبشّرك بولادة غلام اسمه يحيى. لاتقل 





رشيد رضا: قرأ ابن عامر وجمزة (إنّ) يكتسر 
هيزة , لأ اللداء قول. والباقون بنتحها على تقدير 
الباء )أي نادته بأنّ الله يبشّره. وفيه إشعار بأنّ البشارة 





ممكية بالمعنى لاباللّفظ . فاهنا لاينافي مالفي سورة مريم 
كن التقصيل . 


۲۷:۲ 





الط :شیر /خبار ال با سره من خبره 
(يكَلِمَةٍ ِنْهُ) يعني برسالة من الله, وخير من 
عنده» وهو من قول القائل : لتق فلان ‏ لمة مق 
ی خبرًا فرحت به, كما قال جل اژه: 
موي التساء :۱۷ء يعي بشری 
الله مريم بميسى ألقاها إليها. 

فتأويل الكلام : وماكنت ياحمّد عند القوم؛ إذ قالت 
الملائكة لمريم: يامريم 








الله ييشّرك ببشرى من عنده, 





سس __ببشر/۵۸۷ 


وهي ول ,امه السیح عیسی بن مریم . 
(AF?‏ 


الطبرسی :یرل با سر ۲:۱ 








الحجر: 4ه 








E) 

ْْشِرُونٍ) بكسر النون مع 

التُخفيف بعنى تُبشرونني, وحذف الثون استفالا, 

لاجتاع المثلين, وسقيت الكسرة التَألّة على اليبأه 

المفمولة . والتون الثانية ممذوفة, لا التكرير بها وقم» 

ول تحذف الأولى لأتهاعلامة الرفع. اک 

يد آي فاي نيء تبقروني: أل حال 

هذه من الكبر أم يعاد إل شبابي؟. iD‏ 
الزمَطْشَريّ : هي «ماء الاستغهامية دخلها معنى 

أي أعجربة كب 














قل و اد 


نکم تبشرون با هوغير متصور في العادة. فبأيّ شي 





لكبرهماء أو على جهة الاحتقار وقلة البالاة بالمسرة 
الدَنيويّة, المضيّ العمر واستيلاء الكبر. ‏ (0535) 
التَخرالوازيّ لفظ «ماء هاهنا اسستفهام ببعنى 
التمجب. كأئّه قال: بأيّ أعجوية تبشروني؟ 
فإن قيل : في الآية إشكالان: 
الأوّل: أنه كيف استبعد قدرة الله تعالى على خلق 
الولد منه في زمان , وإنكار قدرة الله تعالى في هذا الموضع 








ينوا مابشّروه به: وما: 
قال القاضى :أ مسن ماقيل فى المجواب عن ذلك أله 
رارف أنه تعالى يليه الّلد مع أنه يُبقيه ملل 
فة الْشّيبجُوخة أو يُقلبه شابًا. ثم بطیهالولد؟ والتبب 
في هذا الاستغهام أن المادة جارية أن لايحصل اارلّد 
حال الشيخوخة التائد. ولا حصل في حال الشباب, 
قبل Op‏ 
امجر: 100 


به بالّلد مع إبقائه 








شرا باقع 1 
قلتا: إتّهم بوا أن الله تمالى 
عل صفة الشيخوخة, وقوطم: (قَلا تكن 
الْقايطِين» لايدل على أنّه كان كذلك. بدلیل آنه 
في جوابهم با يدل على أله ليس كذلك. فقال : < 
يفط من رخ ئها لطَانُون» المجر: ١ه.‏ 
وفيه جواب آخر: وهو أن الإنسان إذا كان عظيم 
الرغبة في شيء. وفاته الوقت الذي يغلب على ظنّه 
حصول ذلك الراد 


عظم فرحه وسروره» ويصير ذلك الفرح القوي 


















| بش بسمد ذلك بحصوله, 





۵۸۸ /العجم نی فته لفة لقرآن... ج 4 


كالمدهش له والمزيل لقوّة فهمه وذكائه, فلمل يتكلم 
بكليات مضطرية من ذلك الفرح في ذلك الوقت. 

وقيل أيضًا: نه يستطيب تلك البشارة, فربا عید 
التؤال یسیع تلك البشارة مرة أخرى ومرتين وأكفر, 
طلبا لاسناذ بسماع تلك البشارة, وطلبّا لزيادة 
الطّمأنينة والوئوق . مثل قوله: «َلكن ليطن قلبى» 
۱ 














1 





وقیل أیا:آسفهم بأمر اه رون ام من عند 
أنفسكم واجتهادكم؟ One‏ 
أبوالشعود: أي بأيّ أعجوبة تبشّرونني؟ فإنّ 


1 
أو 





البشارة ما لايتصوّر وقوعه عاد 
أي طريقة تبشّرونفي1 
الألوسي 
لاطبا :ول رن تفریممل 
کب وهو اسنهام عقا برل به 
في كون بشارتهم ببشرى بالؤلد, مع 


تصريحهم بذلك, لاستبعاد ذلك, فيسأل ماهو الذي 





لي 





Nib نموه‎ 











إن لذي يدلّ عليه ظاهر كلامكم آسر عجيب ٠‏ 
وهذاشائع في الكلام. يقول الرجل إذا أخير ها يستبعده 
أو لايُصدّقه : ماتقول؟ وماتريد؟ وماذا تصنم؟ 
QAN 1)‏ 
عبد الكريم الخطيب ؛ إنكار من إإراهيم هذه 
البسرى بالولد أن يبيئه, وقد بلغ من الك حدا انقطع 
فيه الأمل من الولد. وانصرفت الرَغبة عنده عن طلبه: 
ذ فات الوا اي تبفو فیه اس [لیالولد, ويشت 











الطّلب له. [إلى أن قال: ] 

وهنا سؤال هو: كيف بقع ین راهيم هذا الهش 
الذي يبلغ حد الإنكار من أن يكون له ولدء وهو الذي 
كان له وند, وهو إسماعيل 8 الذي سبق مولده مولد 
إسحاق؟ 

والجواب على هذا: أن اپراھ کار 
امرأته سارة, وب 


ظر الولد من 






وبلفت سارة سن اليأس الذي لايولد فيه معلها ابه إل 
أن ينجب الوّلد من امرأة غيرهاء فكان له من زوجته 
هاجر ولد إماعيل, ألذي اتقل بد وهی ابیت 
ا حرام ٠»‏ وأسكنه وه هناك؛ حيث المكان الذي هو مكّ 
الان 

وإذ لم يكن لإبراهيم غير سارة التي يعيش معهاء 
فا آثکر آن یکون له ولد منهاء بعد أن وصلا إلى هذه 
]رل من السمر 





(erv) 





بخبر يُرى السرور به في وجهك. 
الفَخرالوازيّ: إن قيل: إن كان الدّعاء بإذن فا 
ممنى البشارة. وإن كان بغير إذن فلباذا أقدم عليه؟ 
والجواب: هذا أمر يخصّه , فيجوز أن يسأل بغير 
إذن» ويحتمل أ 











Ar 
اقرط ؛ تضتدت هذه الشرى نلاتهآشیاه:‎ 





أحدها: |جابة دعائه وهي کرامة. ان : (عطاژء ولد 


وهو فوّة؛ الّال: آن بفرد بتسمیته. ۸۲:۱۱ 


َعَوِنُوا الشالاتٍ أن قم 
البقرة: ۲۵ 

اس من آخوعم والبشارة أسلها: الخير با 
سر اير به. ابه إذا كان سابنًا هکل تخر سواه, وهذا أمر 
من الله نبي مدال ابلاغ بشارته خلقه 
به, وبمحمد ول وبا جاءبه من عند رتّه, وصدّقوا 


ینیم ذلك, وإقرارهم بأعالهم الصّالحة. فقال له 











ياحممد بشّر من صدّقك أَنّك رسو . 0:۱ 
رید إن قلت: من الأمور بقوله تعالا 
وبر 


قلت : جوز أن یکون رسول اث ٤ل‏ وأن يكو كل" 
آحد. كما قال عليه السلاة والتلام: «بشر! این ال 
الساجد في الم بور اَم يوم الشيامق». لم یأمر 





بذلك واحدا بعينه ,ونا كل أحد مأمور به. وهذا الوجد 









به كل من قدر على البشارة به. 
إن قلت: علام مُطف هذا الأسر ولم یسبق آسر 
يصح عطفه عليه؟ 

قلت: ليس الذي اعتٌمد بالعطف هو الأمر حى 
يلاب لد كلّ ين أمر أو نبي بعطف عليه نا الممتقد 
بالعطف هو جملة وصف ثواب المؤمنين, فهي معطوفة 
على جملة وصف عقاب الكافرين. كما تتقول: زيد 





بش ر/۵۸۹ 


یماقب باقید والإرهاق» وبشّر عمرًا بالمفو والإطلاق» 
وذلك أن تقول: هو معطوف على قوله: (قَائعُوا) کم 
تقول: يابني تيم احذروا عقوبة ماجنيتم , وبشّر يافلان 
بني أسد بإحساني إلهم. 

وفي قراءة زيد بن عل رضي اله عنه (ومشّر) على 
انظ البني للمفمول عطمًا على أُعدّت. 

والبشارة: الإخبار بها ظهر سور لبر به . ومن ث7 
قال اللماء: إذا قال لمبيده: أيكم قرفي بقدوم فلان 
فهو حر فبشروه فراذى, مُتى وهم , لأله هو الذي 
أظهر سروره بخسهره دون الباقين. ولو قال مكان 





«سشرني»: «أشبرنز 





سب لاه ادف خب اسر به 
وتألّه واغتامه , كبا يقول الرّجل لمدرّه: أبشر بقثل 
ذریتك ونهب مالك , ومنه قوله : فأعتبوا بالّيلم. 





(or: 
۳: . نحوه راز‎ 
أبوعيّان: والأمور بالتبدير قیل: اي‎ 


قل كلّ من يُصْلح للبشارة ممن مير تنميين. قال 
شري : وهذا أحسن وأجزل, لله يُؤذن بن الأمر 
لظمه وفخامة شأنه حقوق بأن یش به كلّ من قدر 
على البشارة به, انتهی کلامه, 
والوجه الأوّل عندي أولى. لأنّ أمسرء و 
لنصوصيته بالبشارة أفخم وأجزل» وکا مااتكل على 





۰ / العجم ي فقه لغة القرآن. E‏ 
آن يقر المؤمنين كل سامع بل نص على أعظمهم 

وأصدقهم , ليكون ذلك أوثق عندهم وأقطع في الإخبار 
بهذه البشارة المظيمة؛ إذ تتبشير و تبشير من الله 
تعالى, والجملة من قوله: (وَبَشّر) معطوقة على ماقبلهاء 









ليس من رط أن تق سئي الهم فل هذا يوق 
عطف الجملة الديرية على الجملة غير الخبرية. 

وهذه المسألة فيها اغتلاف؛ ذهب جماعة من 
التحوين إلى اشتراط اتفاق امعان . والمّحيح أنّ ذلك 





وأجاز ال ابوالبقاه آن یکون وله 
(وبَسّر) مسطوًا مل قوله: ( فاقوا السار يكو 
عطف أمر على أمر. قال الوعْشَري + كيا تقول: ياي يم 
احذروا عقوبة ماجنيتم , وبشّر يافلان بني أسد بإحسان 
الم 


وهذا الذي ذهبا إليه خطأ, لأنّ قوله: (فَاقُوا 
جواب للشرط وموضعه جزم: والطوف عل الجواب 





لاه آسر بالبشارة -ومطلما. لا علی نقد؛ 





لم تقو بل مرآ ما 
على شي ولیس قوله: (وَبشر) علی |عرابه مثل 
مامّل به من قوله:یابی یم »لا قوله : «احذرواء 
لاموضع له من الاعراب. بخلاف قوله: (فَانُوا) فلذلك 

















أمكن فيا مثّل به الحلف , ول يكن في 








أن أن يكون (وَبَشر) في موضع الحال, فالأصح 
جلة مسطوقة على ماقبلها. وإن لم فق معاني 
الجمل. كبا ذهب إليه يسوي وهو الصّحيح. [ن# 
استشهد بشس] 

وأجاز بیویه:جاهفی زید ومن أخوك الساقلان. 
على أن يكون العاقلان خبر ابتداء مضمر, وقد تقدّم لنا 
ن شري ينص البشارة بلخبر الذي يُظهر سرود 











١؟,‏ وم أطلق لفظ «البشارة» فا يحمل على الخير , 
أنتهى كلامه. 

وتقدّم لنا مايخالف قوليهما من قول سبوب 
2 بشارة» أل خبر يرد عل الإنسان من خير کان 
أو شر قالوا: وسقي 
خيرا أئر المسيٌ: تاکن مارا 
اا 


و مِنْهُ 














فاا ی : ۳ الانشقای: ۲4. 
وجمل الرّْشری هذا المكس في الكلام الذي 
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يقصد به استهزاء الزائد في غیظه الستبزا به وتاگمه. 
وقيل: ممناه ضع هذا سوضع البشارة مهم قنالوا: 
والصّحيح أن كل خبر ير البشرة خير؟ كان أو شرا 
بشا/ 








والتضعيف في (بَشّر) من التّضعيف الدالّ عل 
التكثير - فيا قال بعضهم ‏ ولا 
إل بالتسبة إلى المفاعيل؛ لأنّ «ال 
أو يحزن على النتار. ولايتأقّ التكبير ف 
لمفعول الواحد, فبالئسبة إليه يكون فمل فيه مُغنيًا عن 
فمل. لأنّ الذي ينطق به مشدة) مير المرب الّذين 
ينطقون به عنتًَاءكها ْنَا قبل. وكون مفعول (بشر) 














موصولًا يجملة فعلية ماضية ول یکن اسم فاعل , دلا 
على أنّ مستحق || اله من وقع منه الإا 
وق به وبالاعیال الصاحد. (۱: 1۲٩۰‏ 


آبوالشعود: آي باه مقزل من عند اله رول 
وهو معطوف على الجسملة السَابقة . لکن لاعلی أن 
المقصود عطف نفس الأمر حي يُطلب له ممشاكل بصم 
عطفه عليه, بل على أنه عطف قصّة المؤمنين بالقرآن. 
ووصف ثوابهم على قصّة الكافرين به. وكينية عقابهم 








جريًا على السنَة الإميّة من شفع الترغيب بالتّرهيب 
والوعد بالوعيد. وكان تتغيير السبك لسخييل كبال 
التباين بين حال الفريقين. 

وف ات على صيغة الفمل مبئيًا المفعول 
عطفًا على (أعِد) فيكون استننانًا. وتعليق التبعير 
بال موصول للإشعار با معلل با فیح الصّلة من الإيان 
والعمل الصّالح, لكن لا لذاتها فإنّهيا لايكافتان العم 








الشابقة, فضا من أن يقعضيا ثايًا ف 
الشَارِع ومقتضى وعده. 

وجمل صلته فملًا مفيد) للحدوث بعد إيراد الكثّار 
بصيغة الفاعل . لحث الخاطبين بالاتّقاء على إحداث 
الایان. وغذیرهم من الاستمرار على الكفر. )۴١(‏ 

الالوسي :1 ذکر سبحانه وتعالی فا تقتم الکثار 
ومایژول إليه حاهم في الآخرة ‏ وكان في ذلك أبلغ 
.يف والإتذار ‏ عب بالمؤمنين وماهم جربا على 





بل .بل بجمل 








اسن الاهیة من شغع الرضیب بالترهیب والوصد 
بالوعید. لا من اثاس من لايجديه التخويف ولايمديه 
ويتقمه الأطف ومنهم عكس ذلك, فكأن هذا ومایمده 
لوف عل سابقه عطف القصّة عل القصّة, 
اسب بينهما باعتبار أنه بيان مال الفريقين 





توك كت ون كنْم) البقرة: 17 إلى (أُعِدتْ) أو على 
قان توا البقرة؛ ۲١‏ الآية؟ قولان: 

آختار لد یا ء وادّعى بعضهم أَنّه أقضى لمق 
البلاغة. وأذمَى للام النظم. لان بايا الماش 
افوا البقرة: ,۲١‏ خطاب عام یشمل الفريقين. 
(وَإن كنْمه) إل متمق بالفالف وسضمونه الانذار. 
(ویشر) إل مخت بالموافق ومضمونه البشاء 
تعالى أوحى إلى نبيه صل افه تعالى عليه وسلم أن يدعو 


اس إلى عبادته. ثم أمر أن يُنذر من عاند وتر من 











صتق, 
والسّعد اختار ثانيهبا. لأنّ الوق لبيان حال الكقّار 


ووصف عقابهم. 
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وقیل: : عطف على (قاتقوا): وتغاير الفاطبين 
لایر کیوئث آفرض عَن ها واستلنری» 
پوسف: ۰۲۹ وترتیه ع الط بعکم الحلف باعتبار 
أن را انذار وضویف للکفار (تَسُر) تبشیر 
وکل منهها مترئّب على عدم المعارضة بعدم 
أن عدم المعارضة يستلزم ظهور إعجازه وهو 
نکر - العقاب ومصدّقه 





















وا أي فليوجد إمان منهم ويشا. 
الظاهر موضع الضّمير. وفيه حت هم على ال75 
وله ال من 

واختار صاحب «الایضام» عطفه عل «أنذره 
مقدرا بمد جلة (أُعِدّتْ). وقيل: عطف على «قل» قبل 
قان تا , وتقديره: قبل ياء الاش » 





وبشورًاء وفع الباء. فتكون بمعنى الجمال. 
وا ام نان: دید هي لیا وی 
وهي لغة أهل تهامة, وقرئ بها في المضارع في مواضع. 


والتكتير في امشدّد بالتسبة إلى امفعول. فإنّ واحدا كان 
اعن فل , وفسروها في المشجور, وصُمّح 














بالخبر اسار الذي ليس عند امبر علم به. 
واشقرط بعضهم أن يكون صدقًا وعن 
خبر يؤر في البشرة خزنًا أ سر وزاء وت امتا 





م6 
3 





ظاهر علیه. ومن باب لک مل ال 
وامأمور بالقبشير البشير التدير صل الله تعالى عليه 








التبشير به كلّ من يقدر عا میم ویکون تال زان ان 
الضّمير موضومًا لجزي بوضع كل وإلاافني الحقيقة 
راما کلام في مله 





أولم يُناطّب المؤمنون كبا خوطب الكفرة تتفخيمًا 
التأتهم . وإيذانا تنا بأتهم أحقاء بأن يبروا ونوا 
نا أعدخمأوقيل : تغيير الأسلوب لتخبيل كبال التباين 
بين حال الفریقین. 
وعندي أنه سبحانه نا كسى رسول ل حُلَة 
عبوديته » في قوله: ريا تنا للى عَبدئً4 ناسب أن 
يطرزها بطراز التكليف با يزيد حبّ أحيابه له 
فيزدادوا إيانًا إلى إيانهم . وفي ذلك من الأطف به صل 
أله تعالى عليه وسلم . ويهم مالامفق . [وبعد نقل قول 
أي الكمرد الذي تقدم آنا قالع 

ثم لايخ أنّ كون مناط البشارة مجسموع الأمرين 
لابقتضي أنتغاء البشارة عند انتفائه . فلايلزم من ذلك أن 
لايدخل بالإيان الجرّد الممئّة كبا هو رأي المعقزلة , على 
أن مفهوم الخالفة لق لايعارض التصوص الدالة على 
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ناه جزاء برد الایان. ۲ 





الیترة: ۰۱۵۵ ۱۵۱ 

البوُوسَويّ : المنطاب للرسول أو لمن يتأن سنه 
البشارة, لتعظيم الصّير وتفخيمه. لاله فضیلة عظیمة 
التواب. وخصلة من خصال الأنبياء والأولياء. 
فيستحقّ صاحبه أن يبمّره كل أحد. ‏ (3.0:1) 

الآلو. خطاب للسّي صل اله تعالى عليه 
وسلّم. أو لكل من نتأنّ منه البشارة. والجملة عطف 
على ماقبلها عطف المضمون على المضمون , من غير ظر 
إلى الخبريّة والإنشائيّة ‏ والجامع ظاهر ‏ كأنّه قيل 
الابتلاء حاصل لكم ‏ وكذا البشارة ‏ ولكن لمن صبْر 
منكم . وقيل: على محذوف, أي زر الجازعين » وبَشّر 
fe)‏ 

















اْلَمُوا نکم 
۰ البقرة: ۲۲۲ 
أبوالشعوه: انين توا ماخوطبوا به من الأوامر 
والتواهي بحسب القبول والامتثال, بما يقصعر عنه البيان 
من الكرامة وال مقي أو بكل مايبشّر به من الأمور 
التي تتسرّ يها القلوب العيون. وفيه مع ماقي 
تلوين الخطاب وجمل لبش رسول ال من البالنة 
في تشريف المؤمنین مالايخق . OM:‏ 
الآلوسيٍ : الذين تاقوا ماخوطبوا به بالقبول 
والامتنال» بالاتميط به عبارة من الكرامة واعيم. 














وحمل بمضهم (الْمُؤْيِينً على الكاملين في الإيان 
بناء على أنّ الخطابات التابتة كانت للمؤمنين سطلقا, 
فلوكانت هذه البشارة لهم كان مقنضى الظاهر 
وَابَشَرْهُْ). فليا وضع اللهر موضع المضمر, ملم أن 
المراد غير الستابقين, وهم المؤمنون الكاملون. ولاينق 
أنه يجوز أن يكون المدول إلى الظاهر للدّلالة على 
الملیة, ولکونه فاصلة فلایتماذ کره. 

والواو للحطف: ) عطف علی (قُل) المذكور 
سابقاء أو على (قُلْ) مقدّرة قبل (قَدمُوا) وهي معطوفة 
على المذكورة. ۳۹:۲ 











اس بل موم بتارم هم ساب 
والمرب تقول: نك الب وعقابك الیف. آي 





بدلا من ذلك )¥ (e‏ 
ي rr :Y)‏ 
الأمَْقَريّ : وضع (بَّر) مكان أشبر. مك 
(oV:‏ 

الق خرالرازيّ (11: ۸۰ والوسويٍ (۲ 


۳ 


أبن قطيّة : جاءت البشارة هنا مصرطابقیدهاء 


فلذئك حسن استعياها في المكروه, ومتی جاءمت مطلقة 


يي نمك 
الخطاب للزسول كال وسعنی مر 


فاا عرفها 
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أخير. وجاء بلفظ (بَشّر) على سبيل التهكّم بهم ؛ نحو 
أي القائم لهم مقام 
البشارة هو الاخبار باستاب ۷۲ قال «تحيّة بينهم 





(vr :r) 


ضعرب وجيع». 





: موضع أي فهناك 
از مرل تک لقنا 

رشيد رضاالالب في استعمال «البشا, 
تكون في الإخبار ها يس فهي ذا مأخوذة من انبساط 
بشسرة الوجه, كما أنّ السّرور مأخوذ من انبساط 
أساريره. وعلى هذا يقولون:إِنّ استمماها فيا يسوء كبا 
هنا يكون من باب الم 

وقبل: إت البشارة تستممل فا يسر وف يسام 
اسما أن أصلها الإخبار با یظهر آثره ‏ 
بشرة الوجه في الانبساط والشمدد, آو لاس" 


ie 
ت أن‎ 











۱۲ :۵( 





إلى رسول ال ,لا البشارة بعذاب أليم» وإن كانت 
بطريق التبكم ْنا تليق يمن يقف على الأسسرار الإية 
(۳: ۱۲۲ 





وه المرُوسَويّ. (۳: ۳۸۰ 
الآلوسي : والتعبير بالبشارة اگم ورف 
المخطاب عنهم إلى رسول الله صل الله تعالى عليه وسلّم, 
قيل: لأ البشارة إا تليق بن يقف على الأسرار 
. وقد يقال: لابيعد كون الخطاب لكل من لد حظ 
(EAN)‏ 








فيه . وفيه من المبالفة مالايمخق . 


1 لاون الْعَابدُونَ الْحَايِدُونَ الشَائِحُونَ 
نتفژرب رشاو 





لاون الك ِ 
اع اشكر اون مد 








الؤازيّ: واعلم أله تعالى لحا ذكر هذه 
ندیه والمتصود 





موجع ؛ وهو عذاب الثار في الآخرة 
القَخرالوازيّ : لفظ «البشارة» ورد هاهنا على 
سبيل استهزاء . كا يقال : تحسيّتهم الضَّرب وإكرامهم 





الشم. (۲۲۳:۱۵) 
آبوعیان؛ جعل الإنذار بشارة على سبیل 
الاسهزاء بهم. هه 


آبوالشعود: تلوین للخطاب وصعرف له عنم 





قبا على أن البشارة المذكورة في وله :یروا 
لم تنتاول إلا امؤمنين الموصوفين بهذه الصّفات . 





YY 








سپس سب پاش ر 0۹۵ 










الخژینی. یونس: ۸۷ 
القرطّبيّ: قيل: الطاب دی وقیل 
لموسى نل , وهو أظهر. بني إسرائيل بن لله 
سيظطهرهم على عدوهم. vr:‏ 
الْسُؤْمنين» يمني بالتمر في 


وبالجئة في الآخرة. وهو أمر لموسى 6 [وأخيد] 
وآ لقومهها ويختاراها للعبادة؛ وذلك با فض إلى 








ثم نشق النطاب عامًا هيا ولقومهما باتنخاذ المساجد 
ولا فيهاء لأنّ ذلك واجب على الجمهور. ثم خصٌ 
مومى نلا بالتبشير لذي هو الغرض, تمظيمًا له 
وللمبثر به 

آبوالگمود: وبر از 


۱۸:۱ 

بالتصرة إفي 
د الضتّميد. 
اللقوم, واتخاذ المعابد ما يتولاء 2132 
القوم بتشاور, م مع لان جعل البيوت مساجد, 
والصّلاة فيها نما يفمله کل أحد. ثم وحَّد لأنّ بارة 
الأ وظيفة صاحب الشريمة. ووضع المؤمنين وضع 
ضمير القوم, لدحهم بالإيان, والإشعار أله الدار قي 
(O‏ 












۷۲:۱۱ 





بحفظ اله إتاهم من فتنة فرعون 
ملت لین هم و: من ظلمهم. خصل اله 
»لاله من آمرالوحي والبلیغ 
ا منوط به وأشرك هارون معه في الأمر الذي قبله, لألّه 


تديير عمل هو وزيره ا مساعد له على تنفيذه . 








44۷۱ :۱۱( 

الطباطبائي : وأنا قود «وبشر الشؤيني» 

فالتياق يدل على أن ارده البشارة بإجاية ماسأوه في 

دعائهم المذكور آندًا ِرَبنَ لامعلا ف 
إلى آخر الآيتين. 





۸۵ یونس:‎ 
Mone) 





٤۷ الأعزاب:‎ 





لقائل آن بقول: وصفه اله بخمسة 
آوساف وقال کل متها مسا منسب له قابل هد 
پتوله: «َیَ الْسُؤْمِيَ» لأنّه يكون شاهدا على 
یم يكونون شهداء على سائر الأمم , وهو الفضل 
اک 

الفسغرالوازيّ : وقوله تمال: وت 
المي“ تطف عل منهوم. تقديره: إن أرسلنالك 
فائهد ويشّرء وم يذكر «فاشهده 
تغناء عنه. وأمًا البشارة فإنّها ذكرت إبانة للكرم. 





(TY 









ولاتها غهر واجبة لولاالشر ۱۸:۲۵ 
نحوه آبوخیان. :۳۳۸ 
أبوالشعود: عطف ملل مقدّر يقتضيه امقام 

ویستدعیه ام اه یل: فراقب أحوال اس 

ور الومتن منهم. ۳۰:۵ 
مثله الوسوي 0:0 

بيه المقام 





الآلوسسي : عطف على 
قيل: فراقب أحوال النّاس 
وبشّر المؤمنين. وجُوّز عطفه على الخبر السابق, عطف 





0۹١‏ / المعجم ني فقه لغة ارآ 


القصّة على || 

وقيل: هو معطوف عليه ويجعل في معنى الأمرء 
لأنه في ممنى امهم شاهدا ومبضَّرًا ونذيرًا إل وئر 
المؤمنين. U)‏ 

عبد الكريم الخطيب : هو طوف على دوف . 
تقديره: هذا فضل الله عليك. فاهنا به. وبمّر المؤمنين. 
كذلك بأنَّ لهم من الله فضلًا كبيرًا؛ قهم أتباعك 
وأولياوك . فإذاكان لك _أتها اَي - هذا العطاء الجزيل 
من رل فإنّ للمؤمنين ح من عطاء رتم وماکان 
عطاء رك ممظورًا. 











N: 


۹ َأخرى ليكوتها ند من اله ونع قريب ومر 


الْمُؤْمِبِينَ اسّتّ: ٩۳‏ 
المَطْهَريَ : إن قلت : لام عطف قرل: گر 





قلت : عل اتُؤْنُون) له نی من لام کته قیل 
آمنوا وجاهدوا يثبكم الله وينصيركم . ويشّر يارسول لله 


المؤمنين باه 0۰ 








مه اقفر الرازي. 

البْرُوسَويٌ: عطف على محذوف مثل «كُلْ» 
ای این واه الست: ۰۱۰ وبشرهم ياأكمل 
الؤسل بأنواع البشارة الدنيويّة والگخرویة,فلهم من 
لله فضل وإحسان في الذارين . )01.4( 


A:T) 









معنى الأمر. كأنّه قيل: آمنوا وجاهدوا يبكم الله تعال 
وينصعركم. وبشّر يارسول الله المؤمنين بذلك. 
وتعقّبه في «الإيضاح» بأنّ فيه فظرًا. لأنّ المفاطبين 





هوالي صل الله 


) بیان لما قبله 





تعالى عليه وسلّم, ثم قوله تعالى : مؤي 
على طريق الاستناف, فکیف یصح عطلف «وَبَتٍ 
الْمُؤْمِنِيَ» عليد؟ 

وأميب بها خلاسته: أن قول سبحا ي 
ی رال صل لله تعالى عليه وسم وأ كا 
ويَشر) دل مل 
رتهم الصّالحة, 












تقزر في أمول الفقه. وإذا ُتر بلآ. 
تجارته عليه الصلاة والتلام الرابعة و؟ 
وقدّم (آمنوا) لأنّه فاتمة الكل. 

للم فلامنع من الحلف علی جواب الائل با 
الايكون جوابا إذا ناسبه فيكون جوابًا للؤال وزيادة 
كيف وهو داخل فيه كأنهم قالوا: دلّنا 
آمنوا يكن لكم كذاء وبشّرهم ياحممّد بثبوته لمم , وفید 
من إقامة الظاهر مقام الضمر, وتنويع الخطاب مالايئق 
نبل موقعه. 

واختاره صاحب «الكشف» فقال: إِنّ هذا الوجه 
من وجه الطف عل دثُل» ووجه العطف على «فابشر» 
لخلوها عن الفوائد المذكورة يعني ساتفتته 
ابمواب ۸ 

الطاطان- ووتگر ان شوینین» مطوف 
على الأمر المفهوم من سابق الكلام كأئّه قيل: «قُل» 
بايا الّذِينَ أصئُوا هَلْ آدلُكُمْ...» الصَف: ٠‏ 

















۱ وبه يظهر أن الذي أمر أن مُبَشُروا به مجموع 
مايؤتيهم الله من الأجر في الآخرة والدّنيا. لاخصوص 
التصعر والفتح. 

هذا كله مايعطيد الباق في ممنى الآبية وإعسراب 
أجزائهاء وقد ذُكر فيها أمور أخرى لايساعد عليها 
السّياق تلك المساعدة أغمضنا عن ذكرها. واحتّمل أن 
يكون قوله : (وَيَشّر) إلح استثناهًا. (Fe‏ 

عبد الكريم الخطيب: وقوله تمال: بل 
الشۇمنين هو أمر سوي من ال سبحانه وال" 
ی الکرم آن بیش المؤمنين بهذا الوعد الذي وعدم 
اه وأن يكشف هم عن مواقع هذا ار والنشع 
القريب, وقد بشّر التي الكريم أصحابه با سيلقاهم على 





الله 

















طريق الإسلام من نمعر وفتح, وفي هذا مايدخل 
المأ 
السشكينة والصّير على ماكانوا يعانون 
وماکانوا پلقون من کید وبلاء. ۳۸:۱۱ 
وا 
الفرقان: "۵ 








الطبَري ا) بالتواب الجزيل من آمن بك 
وصدّقكء وآمن بالّذي جئتهم به من عندي ء وعملوابه, 


ماجكتهم به من عندي , قلم 





بش ر/ 9٩۷‏ 


يُصدّقوا به. ولم یلوا :۷ 
موه وس ۷ ۵۰۱ وَامَيْبْدَيٌ (۷: ۵۱), 
وَالُُوسَوَي (۷: ۲۳۲). 
أبن عَطيّة : الآبة تلید سدع ي لاتجترم 
ولاتذهب نفسك حسرات حرضًا عليهم, فإِنًا أنت 
رسول تبشّر المؤمنين بالجّة وتتذر الكفرة الا ولست 
ببطلوب بإيانهم أجممين. 








مرا وتذیرا4 فتملّق ذلك با تقدّم. هو أنّ الكقار 
يطلبون المون على الله تعالى وعيل رسوله. وله تمالی 
بمت رسوله تفهم. لاه له يبرهم عل الطامة, 
ينهم على المعصية , فيستحقوا التواب ويحترزوا عن 
الما فلاجهل أعظم من جهل من استفرغ جهده في 
یداه تخص استفرغ جهده في إصلاح مهئاته دينًا 
رد ولاتساهم عل ذلك ألبئة أجرًا. ‏ (11: 001 








يريد بالج مبسّرًا ونذيرًا من الارء 
وماأرسلتاك وكيلا ولامسبطرًا 0۲:۱۳ 
الطسباء أي لم نمبمل لك في رسالتك إلا 





التّبشير والإنذار وليس لك وراء ذلك من الأمر شي 
فلامليك إن كانوا مماندين لرئّهم مظاهرين لعدوّه عليه . 
فليسوا بعجزين لله, ومايمكرون إلا بأنفسهم, هذا هو 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 


البيعَفهُ؛ حيث قال: والمراد ماأرسللاك إلا مرا 
للمؤمنين ونذيرا للكافرين» فلاتعزن على عدم إيانهم 
غير سديد. ۳۰:۵ 
عبد الکریم الخطیب : هو عزاء لّي الکرم. لا 
يلق في تبليغ رسالته من عنت هؤلاء المشركين, 
وضلاهم. ومايسوةٌء من غلافهم عليه. وهم في هذا 
الضّلال الذي لن يسلمهم إلا إلى الاك والبوار. 
وماذا غمل سول أکتر متا فمل سم هولاء 
المعاندين الاين إن لايك بين يديه قر تحر كهم على 






اش آنک 

4: 

۲- ونیا پرشول ين بغدى امه مد ا 

الست: 7 

الإمام الباقر 4 : ۸ تزل الأنییاء ثبتّم 
بحمَد ع حت بعث الله تبارك وتعالى المسيح عيسى 

شر محمد ع . وذلك قوله تعالى. 

اليهود والتتصارى (مَكْكُوبا)ا يعني صفة 











وهو قول اله عرّوجل شیر عمن عیسی بل 
يسول ين مِنْ بَغدى امه أَممَدْ» وبشّر موسى 
وعيسى بمحمد, كبا بشّر الأنبياء صلوات الله علهم 


بعضهم يعض حي بلغت مت 
(الکُلیق 4: 03137 








نصب عل المال. .۰ :٩(‏ 0۹۳ 
رمه نا وا آفرد 
عيسى بالذّكر فى هذا الوضع. لاه 
فين أنّ البشارة به عم جميع الأنبياء وات بد واحد 








حت هی پل عیسی ,وروی عن رسول ا۵ 6 
أنه قال: أنا دعوة أبي إبراهير . وبشارة أخي عيسى . 
نتم 





منت الآية أن عیسی بشّر قومه 


وأخيرهم برسالته , وفي هذه 


الى مسجزة لعيسى نا عند ظهور ممتد ع , وأمر 
4 





ارا على مثل تصديق. فكأته قيل له: سااسسد؟ 
ققال: اسمه أحمد. [إلى أن قال:] 

ولنذكر الآن بعض ماجاء به عيسى 5 بمقدم سيدنا 
عتد في الإغبيل ‏ في عدّة مواضع: 

واه في الإصحاح الزابع عشر من إغبيل يوحن 
هكذا: «وأنا أطلب لكم إلى أي يُنحكم ويُحليكم 
الفارقليط حقٌ يكون معكم إلى الأبد. والفارقليط هو 
روح الحق اليقين» هذا لفظ الإثبيل امتقول إلى العربي. 
وذكر في الإصحاح الخامس عشر هذا اللَفظ «وأمًا 
الفارقليط روح القّدس برسله أبي ساسمي , ويعلّمكم 
وينحكم جميع الأشياء. وهو يذكركم ماقلت لكم». ثم 














ذكر بعد ذلك بقليل «وإنّ قد خبّرتكم بهذا قبل أن 
یکون حت إذا كان ذلك تؤمنون». 

وتان كر في الإصحاح التادس مشر هكذا 
«ولكن أقول لكم الآن حمًا بقيئًا اطلاق عنكم خير 
لکم. فإن لم أطلق عنكم إلى أبي لم يأتكم الفارقليط, 
وإن انطلقت أرسلته إليكم » فإذا جاء هو يفيد أهل العام 





ويدينهم وينحهم ويوقفهم على النطی 

وثاللها: ذكر بعد ذلك بقلیل هکذا 5 
کنر أريد أن أقوله لكم , ولكن لاتقدرون على قبوله 
والاحتفاظ له. ولكن إذاجاء روع | 
ويُويّدكم بجبميع الم له لیس یتکلم بدعٌ من تلقاء 
نفسه» هذا مافي الإييل. 

فإن قيل : المراد بغارقليط إذا جاء يرشدهم إلى الم" 
ويعلّمهم الشّريعة هو عيسى يجي ء بعد الصّلب؟ 

نقول: ذكر الحواريّون في آخر الإنيل أن بسي 
جاء بعد الصَّلب ماذكر شينًا من الشّريعة, وماعلّمهم 
شيًا من الأحكام, وماليث عندهم إلا لحظة. وماتكلّم 
إلا ليلا معل أنه فاا :«أنا المسيح فلاتظتوني ميا بل أنا 
ناج عند اله تاظر إليكم؛ وني مأأوحي بعد ذلك إليكم» 
فهذا تام الكلام. 








WY: 
را) الان والمامل‎ 






: (مسَدفا وم 





آبو 
(رَسُولَ) أي مرسل و(يأتي) و(امه) جملتان في موضع 
الصّفة لرسول, أخير أنه مصدّق ل تقدّم من كتب الله 
من الب المذكور. لأنّ بائه 
رسول تصدیق لرسالته. ۳۹۲۸ 
أبوالشعود : (رَميشرًا يول ...4 ممطوف على 





بش ر/ 0۹۹ 


)يداع ال تصدیقه عیه سلاةوالتلاممله 
من حيث إن البشارة به وأقمة في التوارة» والعامل فيهرا. 





ماني سول من معنیالارسال لالساژ, فاه صلة 
للرسول. :۲۳ 
مه البروسوي (AY:‏ 





الآلوسي : ومسا يتشولٍ...> مطوف صل 
(مُصَدها) وهو داع أيضًا إلى تصديقه ا ؛ من حيث إن 
البشارة بهذا الرسول ل واقمة في التوراة . كقولد تعالى 
في الفصل المشمرین من التفر المخاسس: منها : أقبل الله 
من سينا وق من ساعیر وظهر من جبال فاران معه 
الربوات الأطهار عن ييته. 

بوقوله سبحانه في الفصل الحادي عشر من هذا 
لمم بأبوسى إن سأي لني إسرائيل نيا من إنغوتهم 
تتتلك. أجعل كلامي في فيه . ويقول هم ماآمره فيه 
لبن أقزل ذلك التي" ذي يتكلم باعي أنا 
أنستقم منه ومن سبطه إلى غير ذلك. ويتضتن 
کلام أن ينه 
وأنبيائه 8 جميمًا من تقدّم ومن 














إلى الشطر الثناني من 
رسالته 3 , وقد أشار إلى الشّطر الأوّل بقوله : 
دیابن َي بن الؤرية». 





ومن المعلوم أن لإشرى هي الفير الذي يسر 


الیش ويُفرحه . ولايكون إلا بي من الخير يوافيه 





ويعود إليه. خر ارب من 


اتفتاح باب من الرّحمة الإفيّة على الّاس, فيه سمادة 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


دنياهم وعقباهم. من عقيدة حمّة أو عمل صالح أو 





لاتبطل پرور الدّهور وتقضّى الأزمنة واختلاف الأام 
واليالى» إا تتصوّر إذا كانت الدّعوة الجديدة 





ق فيا 





تشتمل عليه من المقائد احقّة والشّرائع المعدلة لأعبال 
الجتمع , وأثمل لسماد: :5 

وبهذا البيان يظهر أن ممنى تول : شیف 
ين بتندى» إل. يفيد كون مأأق به الب 
وأكمل نما تضمّنته الشّوراة وبعث به 











ul 
. عيسى ل, وهوطل متوشط رابط بين التعوتين‎ 

وأ مي 

عبد الكريم الخطيب: جاء ف هذه السو 











بأ من بغدی اه آخذ6. 

هذا ماجاء به القرآن, على لسان المسيح إلى بني 
ٍسرایل. مبترا إتاهم بول يأ 
مد4 وهو اسم «عستد» رسول ال و 


الاسمين مشتقّ من الحمد , فهو صلوات الله وسلام عليه 





أجبد, ويحمود, ومحقد. 

وإذاكانت الأناجيل الأربعة المتداولة اليوم قد خلت 
من هذه التشرى على وجه معرع, قان ذلك لابتقض 
E‏ به القرآن الكريم» في الآية | 








الحجّة القائة على ما سبقه من الكتب المَباويّة, لأنّه 
آخرها. وضابط ممكهاء وا مهيمن عليهاء كما يقول 





واحد. ولكنّ الذي في أيدي الاس اليوم ليس إنجيلا 
واحداء وا هو أربعة أناجيل» وقد كان في وقت تا 


خمسة وسبعين إنجيلا. 








وقد وقع خلاف فيا بينها, لأئها لاتعسد علی أصل 
واحد. ولاتسرجمع إلى الإتيل الذي أنزل على 
ا مسيح 84 , وإهًا مي مرويّات تتحدّث عن السَيّد 





السیم, وعن سيرته وأخباره. فباپرویه عنه بعض 
حوارییه, و تن اتصل بعوارییه ومع منهم وتتلقذ 
عملم وني هذهالتيرة عبارات من مظات ا 
لتب وؤصاياء, وقد يكون فبها بعض آيات من 
الیل التماويّ. كان اليد المسيح يضمنها عظاته 
ووصایاه 

وإذن فالأناجيل 1[ 
تختلف في تشخيص شخصيّة اليد المسبيح» وفي تناول 
مواقفه, وف نقل عباراته وکلاته. باختلاف الاب 
لذي كتبرا هله الكيرة. 
ومشاعرهم» ومن ألو 
تختلف هذا الاختلاق, كبا يختلف إنسان عن إنسان في 
تفكيره؛ وفي تصوّره للأحداث. 

وليس من هنا هنا دراسة الأناجيل دراسة 
تاريخية. حققة للإنجيل التماويّ. أو الأناجيل الي 

















جاءت مد عنه 

وا اي نقف عنده منهاء هو أنّالقرآن الكريم قد 
ذكر آية صعريحة تذكر على لسان السيّد المسيح. 
البشرى التي أعلنها في بي |سرائیل, مب سول 


یأق من بعده اسه «آجده. 








'نبحث فى الأناجيل الأريعة . فلا تمد هذه الشرى 








في بعض الأتاجيل 
يكن أن تؤوّل إلى 
ماهم منه ظهور نبي مربي يأتي 
موصوقًا بصفات الحمد. وهو كلمة «بارقليط» الذي 
وعد المسيح بألّه سيأ من بعده. 

ا 





وقفة 


بيرة مع اليد المسيح ٠‏ ومع اروف أي ولد 
فيهاء وماكان بينه وبين اليهود من مواقف؛ فذلك من 





شأنه أن يمل لناكثيرا من رموز هذه الكلبات الي رويت 
عن العيّد المسيح 0 

في حیاة السیح أكثر من حدث آثار تضارب 
الآراء فيه , واختلاف النّاس عليه. 











ن دای تال 
وإذاكان القر: ور ل 


نقول: إذا كان القرآن قد قال هذا على لان اليد 





ب ش ر/1۰۱ 


السیح, فان هذا القول يواهق تمامًا ماسجئملته الأناجيل 
عنه, من قوله الذي أشرنا إليه من قبلء الذي يقول 
فيه مخاطبًا أتباعه: «إنّه خير لكم أن أنطلق, له نا 
.وكلمة «المعرّي» هي إحدى 


القَخْرائَايّ : واعلم أن الله تعالى وصف البيّين 


بصفات ثلات: 


اتف الأول :كونهم مشرين 
والتانية: کونهم منذرین ؛ ونظيره قوله تعال: 





بمرى حفظ الصّحة , والإنذار يجري ممرى إزالة المرض , 
ولاشكَ أنّ المقصود بالدّات هو الأول دون الناني, 
فلاجرم وجب تقدیه الأكر. 

والصّفة الثالثة: قوله: «وََ 
بالحقٌ» البقرة: 216 








۲ سلجم ق فقه لفة القرآن... ج 4 


فان قیل إنزال الكتاب يكون قبل وصول الأسر 
التي إلى المكلفين. ووصول الأمر وا 
قبل اش 
على إنزال الكتب؟ 

أجاب القاضي عنه» فقال: لأنَ الوعد والوعيد منهم 
قبل بيان الترع مكن فبا بتّصل بالعقليّات من المعرفة 
بلله. وترك الم وغیرهبا 

وعندي فيه وجه آخر؛ وهو أن المكلف ان تحتل 
الّطر في دلالة المعجز على الصّدق , وق الفرق بين المعجر 
والسّحر إذا خاف أنه لولم ينظر فربما ترك الحقّ فيصير 















والإنذارء فلاجرم وجب تقديم البشارة والذارة 
جرم 2 


إنزال الكتاب في الذّكر 
الرطب: مبشرین وشنذرین4 نم بع 
امال ٠‏ ۳۳ 
آبوعیان؛ آي آرسل این بشرین بثواب من 
آطاع, ومنذرین بعقاب من عصى. 
وقدّم البشارة, لأئها أبهج للتفس وأقبل ما يلق 
لني ری اسان مكلف والوعد وب ال من 
اعد ٠‏ ومنه َْفَإْنْمَا یئاه بو 
المي وا با ا مرم ۷ وانصاب 
مبشّرين ومنذرين على ا لمال المقارنة. 
البژوتوي: مبترین بالقواب لمن آمن وأطاع, 
ومنذرین رین بالمقاب لن کفر وعصی. (۳۲۹:۱) 


we: 








۳۰:۷ 











الرَمَخْشَريّ : الأوجّه أن يتتصب على المدح, 


ويجوز انتصابه على التكرير. 
أبوحيّان : أي يشر ون بلممئّه من أطاح , ويلورون 
باثار تن عصی. ی آن قال:] 
وقوله:(ا) هو كالتمليل لحالتي التبشير والإنذار,. 
والتبشير هو امه والنذار هو باار, لیس الاب 


لكوم 





كالاب حاكي) بوجوبهر|العقل ‏ وإ هو موز ياء وجاء 
المع فصارا واجا وقوعهماء ولم يستفد وجويهما إلامن 
التكتاره وأثدارة. 





فلولم يشر اسل بالمئه لمن امتثل التكاليف 
الشرعيّة. وم يُذروا بالثار من لم مسشل, وكانت قم 
نب عليها العقاب بما لاشعور للمكلّف بهاء 





ميث إن الله لايبعث إليه من يُعلمه بأنّ تلك معصية 





لكانت له الحجّة؛ إذ عوقب على شيء لم يتقدّم إليه في 
عليه المقاب. 





التحذير من فعلد, واه 





MAD) 
عبد الکریم الضطیب: آي آرسلنا رسلا ال‎ 

اناس , مبشّرين ومنذرين ٠‏ يبشّرونهم بمغفرة ورضوان 
إذا هم استجابوا لرسل الله. وآمنوا بلله. ويتذروتهم ا 
يلقون من سخط الله وعذابه, إذا هم كذّبوا رسل الله 





سس بش سس سس یت پاش زر [ ٩۰۳‏ 


وكفروا باله. 


QM: 





اشام: 1۸ 
لرط أي بالأرغيب والرهيب. قال الحستن م 
مبشّرين بسعة الرّزق في الدنيا ولواب في الآخر: يدل 








أرسلنا المرسلين هذا لالا يقارع عليهم من الآيات .وأا 
يأتون من الآيات بها تظهر معه براهينهم وصدقهم. 

dr 

آبسوعیان: آي سبترین باقواب وتفوین 

بالعقاب. ونتصب شین زعتذرین» على الال 

وفيهبا معنى العلية. أي أرسلناهم للّبشير والإنذار ل 

الأن تفقرج عليهم الآيات بعد وضوح ما جاؤوا به 





وتیوت صفد. ۳ 
أبوالشعوه: حالان مقدّرتان من المرسلين, أي 
مانرسلهم إلا مقدرًا تبشيرهم وإنذارهم , ففيهها محنی 





العلة الغائيتة قطمًاء أي ليبشروا قومهم بالتواب صلی 
الطّاعة وينذروهم بالعقاب على المعصية , أي ليخيروهم 
بالخير لاز والخر اصّار دنويا كان أو أخرويا. من 
غير أن يكون هم دخل ما في وقوع احبر به أملا. 
وعليه يدور القصير واللامآن لایکسون بیان 
لشرائع والأحكام من وظائف الرّسالة. ‏ (۲: ۳۸6 











rir) 





رالتاطفان منصویان عل تیا حالان سقذرتان 
مفيددتان للتمليل , وصيغة المضارع للإيذان بأنّ ذلك أمر 
مسعمرٌ جرت عليه العادة الإلميّة. 

والآية مرتبطة بقوله سبحائه: (وَقَانُوا َؤلا نراق 
يه أذ ين ري4 الأمام: ۳۷. أي مانرسل المرسلين 
إلا لأجل أن ييشّروا قومهم باقواب عل الاعد. 
ويذروهم بالعذاب على المعصية. وم نرسلهم ليقترح 
عم خر مم . (ot)‏ 

ريه رضا: أي تلك متنا في إهلاك المكذبين 














لرسل: مانرسلي لرسلین لیم" مبشرین من آسن 





وأصكح عملا بالجزاء الحتن اللائق بهم » وشنذرین تن 
مب على الشرلك والإفساد لي الأرض بالجزاء ال 
انمع 





لذي يستحكوة 





ن الڑوم: 1 
اي لت وال r:‏ 
الوس قول اله تعالى :إن من الأدلة الدالة على 

توحيدي ووجوب إخلاص العبادة لي إرسال الرياح 

مبشرات بالفیث والطر. 
وما تاها (مُبَسّرَاتٍ) لأتهسا بخزلة الناطقة إذا 

















من إظهار هذا المعنى ودلالتها على ذلك بجعل جاعل ٠‏ 
أنه من طريق العادة التى أجراها الله تعالى. (4: 223 
الميْمديٌّ:مبشّرات بالمطر, وقيا 





الأبدان وخصب الرّمان. 


للشحاب؛ ملقحات للأشسجار, 


الاك 





اليَّمَخْشَريٌّ : وقد عدّد الأغراض فى إرساطاء وأنّه 
أرسلها للبشارة بالغيث ولإذاقة الرّحمة, وهي نزول 





بالبشارة لا فيها من الّلالة عليه. 
«یزیل الاح 
پالطر, کا قال تمالی: «بُفرا 
الأعراف : /01, أي قبل المطر. وييكن أن يقال: مسرا 
بصلاح الأعوية والأحوال, فإنَ التتباح لولم تب 
الوباء والفساء 
أبوحَيّان؛ ذكر من أعلام قدرة إرسال الرّياح 
مبشّرات بالمطر, لأتها ستقدّمة. والب 
الرّحة الجسنوب والثّمال والصّباء وأمَا الدبُور فرج 
العذاب. وليس تبشيرها مقتصيرًا به على المطر بل لما 


WAE) 
قراج ب‎ 





ا 














وقرأ الأعمس (التيع) فرق وار وأراد معنى الجبمع ٠‏ 


ولذلك قرأ (مبشّرَات) ثم#ذكر من أعظم تباشيرها إذاقة. 
الرجمة وهي نزول المطر. ويتبعه حصول التب ٠‏ دالج 
اي معه اطبوب وال القونة من اضواء, وتذرية 


المبوب وغير ذلك. ۷۸:۷ 
البژوسوي : آي حال کون تلك الریاع مبشرات 
للخلق بالط (۷: 14٩‏ 





الط اراد یکون لاح بش 
تبشيرها بالمطر؛ حيث تهبٌ كيل نزوله. ‏ (۱3: 6۱9٩‏ 








روم ونم عَاكِقُونَ في الْمَسَاجِدٍ 
البقرة: 1۸۷ 
ابن عَبّاس : في رمضان أو في غير رمضان , فحرّم 
الله أن ينكم النساء ليا وتهارًا حي يقضي اعتكافه. 
00 





من خرج من بيته إلى بيت الله فلايقرب النّساء . 
ال ۷: 0۱۸۰ 
كانوا إذا امتكفوا فخرج الرّجل إلى القائط بسامع 
تم أفتسل تم رجع إلى اعتكافه. فوا عن ذلك . 
ونحوه قتادة والربيع . E)‏ 
مُجاهد: المبوار. فإذا خرج أحدكم من بيته إلى 
بیت اله فلابقرب التساء. سر 0۸-۰ 
هوا عن جاع التساء في المساجده حيث كانت 





مرا 








اج الط 0۸۱۰۲ 
الشَخالد: کان ال [ذا اصتکف فخرج من 









عَاكِنُونَ في الْمَسَاجِدِ» يسقول: لاتقربوهن مادمتم 
ري ۲: 0۸۰ 
عطاء: قال ابن جُرّنج: قلت لمطاء: الماح 
المباشرة؟ قال: الجماع نفسه. 
فقلت له: فالقبلة في امسجد والمسّة؟ 
فتال: نا مارم فالجاع , وأنا أكرء كلّ نيء من 
ذلك ق السجد. سر ۸۱:۲ 
من اعتکف فاّه یصوم, ولایل له اْساء 
ای ۲: 1۱۸۰ 
مالك: لايس المعتكف امرأته ولایباشر‌هاء 
ولايتلدّذ منها بعيء, ميل ولاغيرها, 
یری ۵۸۱:۲ 
ابن رَيّد: المباعرة: الماع وغير المع له رم 
بغير الماع :إلصاق ا جلد بالجلد 
سب 0۸۰ 
اختلف أهل التأويل في معنى 
عنی اله بقرله: اوم4 فقال 
بسعضهم: معنى ذلك الماع دون شيره من معاني 
المباشرة. وقال آخرون: معتى ذلك على جميع معاني 
المباشرة من لمس وقيلة وجماع. 
وأولى القولين عندي بالصّواب قول من قال: معنى 
ذلك الجاع , أو ماقام مقام الجباع. نا أوجب مسلا 


عاكفين في مسجد أو غير. 














مادام معتکّا. 











خاصٌ من معاني المباشرة, وقد تظاهرت الأخبار عن 





بش ر/ ۰۵ 


صم ذلك عنه. لم أن الذي عنى به من معاني المباشرة. 
البعض دون الجميع. 

وعن عائشة أن رسول الهو كان إذا اعتكف بد 
إل ره رل 








ولائهارًا. فإن فعل فأنرل. فسد امتکافه. فإن لم يُغزل 
لم يفسد, وقد أساء. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا 
تکاله وقال ري عن الشَاضيّ: إن باشر فسد 
أعتكافه . أوقال في موضع آخر: لايفسد الاعتكاف من 








د ينا أنَ مراد الآية في المباشرة هو الوّطء دون 
البادر باليد والبلة. وكذلك قال أبويوسق :ان قوله: 
في اتساج إا هو 








على الماع 

وروي عن امسن السصعريّ قال: ا لمباشرة: 
التكاح. وقال ابن عباس : إذا ججامع الممتكف فسد 
اعتکافه. 





وقال الضّمّاك: كانوا يجاممون وهم معتکفون حقی 





: كان الّاس إذا اعتكفوا خرج الرّجل 
منهم قباشر أهله ثم رجع إلى المسجد. قتهاهم الله عن 





( أي ألاسس خاير. 











اتاد وهذا من قو۹م يدلّ على أنْهم عقلوا من 
مراد الآبة الجباع , دون اللّمس والمباشرة باليد. 


ویدل على أنّامباشرة لغير شهوة مباحة للممتكف 
حديث الرطْريَ عن ضُروة عن عائشة :أنه كانت ربل 
رأس رسول انوك وهو معتكف, فكانت لامحالة تس 
بدن رسول الهو بيدهاء فدلّ على أنّالمباشرة لفبير 
شهوة غير عظورة على الممتكف. 

وأيضًا ل نبت أنّ الاعتكاف بمنى الصّوم في باب 
حظر المماع ٠‏ ولم يكن الصّوم مانا من امباصسرة أو ابلق 
لیر سهوة إذا أمن على نفسه وروي ذلك من اي 
في آثار مستفيضة ‏ وجب آن لاینم الامتکاف الط 
لغير شهوة. 

وا كانت الباشرة 











لله لجوة ممظور تيت ك3 
الصّوم ؛ وجب أن يكون ذلك حكهما في الأعگاق 1 
كانت المباشرة في الصّوم إذا حدث عنها إنزال فسد 
الصّوم, وجب أن يفسد الامتكاف, لأنّ الامتكاف 
والصّوم قد جريا بمرى واحد) في اختصاصها بحظر 
الجبياع . دون دواعيه من اليب ودون اللباس. 
AN‏ 

الوس : قوله تعالى: هوَلَائَائِرُرمُن» قيل 
في معناه قولان اهنا 

قال ابن عَبّاس, والضّمّاك, والحسن. وقتادة, 
وغيرهم: أراد به الجباع. 

وقال ابن رَيْد ومالك: أراد الجباع , كلها كان دونه 
Oren‏ 





وغيرهاء وهو مذهينا. 





(A: 


وقیل: سناهولاتلاسوهن بشهوة, وابماع یفسد 
الاعتکاف , وكذلك ذا مس آو قل فأنزل. (۳۳۹:۱) 
: قلتم في قوله تعالى: ‏ 
الراد به الماع . وقلتم في قولد 
نه الّمس والقّلة. فكيف 





هذا التشاقض؟ 
قلنا: كذلك نقول في قوله تمال: ( فَالئن 


ار 





4 با الباشرة أس‌ها صفیرها وکپیرها. 
ولا لکد فضت عل عمومهاماروت عائشة وم 
سلمة في جواز ال لاتم من فمل الا وقوله 
کد اقل لمم بن أبي سلمة في الٌبلة وهو صائم, 





عمومها وعضدتها أدلّة سواها. وهي أن الامتكاف مب 
على ركنين: أحدهما: ترك الاعال السباحة اا 
ان : ترك سائر العبادات سواه مما يقطمه ويخرج به عن 
بابه , فإذا كانت العبادات تؤثّر فيه, والمباحات لاتهوز 





قوله تعالى: وترون ونم تون نی 
التتاجیه فحرّم الله تعالى المباشسرة في المسجد , وذلك 
يحرم خارج المسجد. لِأنّ معنى الآية : ولاتباشروهنٌ 
وأنتم ملتزمون الاعتكاف في المسجد معتقدون لد, فهو 


سس سس سس پاش ر/ ٩۰۷‏ 


إذا خرج لحاجة الإنسان ‏ وهو سلتزم للاصتکاف ف 
السجد معتقد له رخص له في حاجة الإنسان, 
للمعرورة الذاعية إليه, وبق سائر أفمال الاعتكاف كلها 
على أصل المنع . A:‏ 

الفخرالوازی اعلم آله تال )ب الوم .وبي 
من که رم ردان عور أن 





ف 
الاعتكاف أنّ حاله كحال الصّوم في أن الجماع يحرم فيه 
تهارًا لاليلاء فين تعالى تحري الباشرة فيه ناژ ولیلا 








و مت بل لفقم 
معتكف. وأمًا إذا لمسها بشهوة أو قبلها أو باشمرها فا 
دون الفرج . فهو حرام على الممتكف. 

وهل ييطل بها اعتكافه؟ لاف ره افرفیه 
قولان: الأصح أله ييطل. وقال أبوحنيفة : لاب 
الامتکاف إذالم بل 

احستج من قال بالافساد أن الاصل في افظ 
«السسباشرة» مسلاقاة اس شرتین, فسسقوله. 
«ولَایرفُنْ» منع من هذه القيقة, فیدخل فیه 
الجماع وسائر هذه الأمور, لأ مستى المباشرة حاصل 
في كلها 

فإن قيل: ل حملت المباسرة في الآية التقدمد على 
الجباع؟ 

قلنا: لأنَ ماقبل الآية يدل على أنه هو اجاح , وهو 
قوله: یل کم َة الام 4 وسبب نزول 
ل على أنه هو الجماع, ثم 1 أذن في الجماع 











كان ذلك إذًا فيا دون الجاع بطريق الأولى . أنَا هاهنا 
فلم يوجد شيء من هذه القرائن. فوجب إبقاء لظ 
المباشرة على موضعه الأصلي. 

وحجّة من قال: نا لاتبطل الاعتكاف , أجمعنا على 
أن هذه المباشرة لاتفسد الصّوم والحسج. فوجب أن 
لاتفسد الاعتكاف, لأنّ الاعتكاف ليس أعلى درجة 
من 

والجواب :أن الم مقّم عل القیاس. (۱۲4:0) 

لطي : بي جل تعال الجاع ند 
الاعتکاف, وأجمع أهل العلم على أن من جامع امرأته 
,وهو ممتكف عامد) لذلك في فرجها أنه مفسد لاعتكافه. 

واغيتلفوا فيا عليه إذا فعل ذلك, فقال امسن 
البمعريَ وَالرُهْري : عليه ماعلى المواقع أهله في رمضان. 

فأما المبايرة من غير جماع فإن قصد بها التَلدّدْ 
تهِي مكروهة, وإن لم يقصد لم يكره, لأنّ عائشة كانت 
رل رأس رسول اث له وهو معتكف, وكانت لاممالة. 
تس بدن رسول الل بيدها. فدلٌ بذلك صلى أن 
الباشرة بغير شهوة غير محظورة, هذا قول عطاء 
والشَافميَ وابن المنذر. 

قال أبو عمر: وأجمموا على أنّ الممتكف لايباشر 
ولایتل. 

واختلفوا فيا عليه إن فعل , فقال مالك والشَاضيّ: 
إن فمل شيا من ذلك فسد اعتكافه, قاله امي وقال 
في مسوضع آخر من مسائل الامتكاف: لايفسد 
الاعتكاف من الوطء إلا مایوجب الء واختره ار 
قياسًا على أصله في الح والسّوم. م 








۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 0 


الامتكاف يُبطّل مع 
تا ولا فلا الي في العبادة مبطل ٠‏ 

که : زر ق الأصول . وأما نايا فلآتها تبطل الصّوم, 
والصّوم عندنا شرط في الاعتکاف, وبطلان الط 
مستلزم لبطلان المعروط . 
أبوالشعود: وا مراد بالمباشرة: الجباح. وعن 

: كان الرّجل يعتكف فيخرج إلى امرأته فياشرها 
ثم يرجع » فوا عن ذلك . وفيه دليل على أن الامتكاف 
يكون في المسجد غير مختصٌ ببعض دون بعضء وأنّ 
الوطء فيد حرام وسغسد لهء لن الي في المبادات 





۱۷:۱ 





پوجب الفساد. (s4)‏ 

الآلوسسيٌ : اللي عطف عل أُوّل الأوامتزء 
وال كامباهرة فیه. وقد تقدم آن الراد چا 
الجاع إل أنه لزم من إياحة الجباع إباحة الل بي والقبلة 
وغيرهماء بخلاف النِّي فإنّه لايستلزم النِْي عن الجاع 
النّبي عنهراء فها لا مباحان اتفاهًا بأن يكونا بخير 
شهوة, ونا حرامان بأن يكونا بها «يطل الاستكاف 
مال يُنزل» وصمّع مظم أصحاب البطلان. 

وقيل: مراد من الباشرة: ملاقاة البشر تين فخي 
الآية منع عن مطلق الباشرةء وليس بسشي». [إى أن 
تال 











ل بها أيضًا عل أنّ الوطء يفسد الاعتكاف. 
للتحريم. وهو في العبادات يوجب الفساد. 
وفيه أنّ المنِيَ عنه هنا المياشرة حال الاعتکاف: 
وهو ليس من المبادات. لايقال: إذا وقع أمر منبيّ عته 
في العبادة كالجباع في الاعتكاف كانت تلك المبادة 











منبیة باعتبا اشجالها على المنهيّ , وسقا 








یقال؛ فرق بین کون يك مه ار ار 
وبين كون المقارن منهيًا في ذلك الشّيء. والكلام في 
الأوّلء ومانعن فيه من ain‏ 





رشید رضا: مدا استتاء من عموم إباحة 
المباشرة , والقام مقام بیان وٍیضاح لاییق معه یهام 
ولاللإهام بجال. أي ولاتباشروا النسّاء حال عکوفکم 
في الساجد للعبادة, فالباشرة تبطل الاعتکاف ولو 
ليلا كا تبطل الصيام تجار لبون 

عبد الكريم الخطيب: هو صيانة لتلك النقرة 
لني وى فها المسلم الاعتكاف في بيت من یرت 
الإنقطاع للمبادة الخالصة لله . من أن يدخل عليها شيء 
ی اتنس الذي يذهب بثمرة هذه الرّياضة التي أخذ 
الإنسان بها نفسه لفقرة محدودة من امن 
اسيام الوم فرشا أو تطوعًا ال لمره فيه 
أن يتحلّل من صومه, فللعبادات حرمتهاء فإذا أوجب 
الإسان على تقسه شا منها, وجب أن يودي لى 
الوجه الأكمل له. وإلَا أثم. من حيث يطلب الأجر 
والمثوية 








5 




















۲۰:۱ 





پایزرش.... ابتره: ۱۸۷ 
ابن عَبّاس: انکحوهن. ی ۸ 
عطاء: الماع وكل شيء في القرآن من ذکر 

الباعرة فهو الجاع هه . E)‏ 


تست پاش ز/ 908 


السْدّيّ:جاسموهن. ری 1۸:۲ 
مجاود : المباشسرة في كتاب الل: الجماع . 





0۸:۲ 
فا شرف کلام العرب: فا ملاقاة 
جلدته الظاهرة, وتا 
یمن4 عن الساع. یتول 
فالآن إذ أحللتُ لكم الزفث إلى نسائكم , فجامموهن في 
لبالي شير رمضان حت يطلع الفجر. OM:‏ 
ال 

الأمر. والباشرة: (لصاق البشرة بالبشرة, وهی ظاهر 
أحد الجلدين بالآخر. 
ی + بقل لک اه علی سبيل الإباحة 
لاعلی سبیل الوجوب كيا في الدبر: «تتاكحوا تکفروا» 
«نسناكحواء أمر إساحة لا أمر وجوبء وكيذلك” 
ایرومن). N‏ 
ری ؛ آي جامموهن . لفظه أمر, ومعناء 






أي جامعوهن, ومعناه الاباحة دون 





۳۳: 








(ANY 
0۷: 
القسغرالؤازيّ : انا قوله تمال: ال‎ 
اروم ففیه مسألتان.‎ 
الأول: هذا أمر وارد عقب الحظر. فاذین ال‎ 
الأمر الواره عقيب الححظر ليس إِلَّا للإباحة. كلامهم‎ 
ظاهر. وأا الذين قالوا: مطلق الأمر للوجوب. قالوا‎ 
نا تركنا الذّاهر وعرفنا كون هذا الأمر للإباحة‎ 














آحدها: وهو قول الجمهور أنه الجماع. سمي بهذا 
الاسم تلاصق البشرتين وانضمهیا. وسنه ساروي 
نَم نهى أن يباشر الجل ال وا 
والتاني: وهو قول الأصم. أنه الجاع ۰( دونه, 
وعل هذا الوجه اشتلق المفشرون في مع قول 











ن الفرج » وكذا المعائقة واللامسة. تم نا 
اتفقوا في هذه الآية على أن المراد به هو «الجماع» لأنّ 
لتب في هذه الآخصة كان وقوع الجباع من القوم, 

3 المتقدّم ذكره لايراد به إلا الجماع. 

إلا أنه كان إباحة الجباع تتضمن 
سارت إباعته دألة على إياحة ماعداه» فصح هاهنا مل 
الكلام على الماع فقط . ول كان في الاعتكاف المنع من 
الماع لايدل على المنع نما دونه. صلح اختلاف 
المفسّرين فيه, فهذا هو الذي يجب عليه, على 
مالحتصه القاضي . ۱۸:۵ 

القرطّبي؛ كناية عن الجباع. أي قد أُحلٌ لكم 
مارم صلیکم. وسّي الوقاع سباشرة؛ لشلاصق 
البشرتين فيه :۳۷ 

1 هذا أمر يراد به الإباحة , لكونه ورد بعد 
التهي. وا أن الإجماع انعقد عليه. والمباشرة في قول 
الجسهور: الماح . وقيل: الجاع فا دونه. وهو مشت 
تلاصق البشرتين» فيدخل فيه العانقة ا 





إياحة مادونه. 











۰ المجم ق فقه لغة القرآن... عه س 





وان قلا: اراد به ها ابسماع» تقو :(ر 
ولسبب التزول , فإباحته تتضمّن إباحة مادونه. 


(A: 





۱ 





يقول لإخوانهم الّذين فارقوهم على دیشهم 
وأثرهم ما قدموا عليه من الكرامة واتفضل والثمي الذي 





E) 
ابن إسحاق : أي ويُسرٌون بلحوق من لحق بهم‎ 


من إخواتهم. على مامضوا عليه من جهادهم, 
ليشركوهم فبا هم فيه من تواب اف الذي أعطاهم. 
وأذْمّب الله عنهم ا نوف والحزن. (اللَّ 
الطَريٌه ويفرحون بمن ل يلحق بهم من إخوانهم ٠‏ 

الذين فارقوهم , وهم أحياء في الدّنيا على مناهجهم 
0 


0۷: 








الوس + وسعنی (ش ترون أي بون 
بالبشارة. وأصل الاستفعال طلب الفعل, فالستبشم 
بمنزلة من طلب السّرور في ابشارة. فوجده؛ وأصل 


البشارة من البشسرة؛ وذلك لظهور الشرور بها في بشرة 





, ومنه البشر لظهور بشرته. 








6 آي هم بمنزلة من قد بُشّر في صاحبه ها يُسرٌ به 
ولأهل التأويل فيه قولان: 
أحدها: [ما قاله ابن جرج و 





قدمرً] 
والآخر: أنه بُوق الشّهيد بكتاب فيه ذكر من يقدم 
عليه من إخوانه يبَر ذلك فيستبشر .كبا یستبشم هل 
الغائب بقدومه في التنياء ذكرء الدّيّ. [إلى آن قال:] 
في تكراره هاهنا قولان: آحدهما: لها لیست. 








تعمة مضيّقة على قدر الكفاية من غير مضاعفة السرور 
واللدة. والآخر: للتأكيد تقكين ال معنى في الّفس, 
(A:T)‏ 
(0۳۷:۱) 
: وا معنى: ویستبشرون با تب حم 
كوا خلفهم من المؤمنين ؛ وهو أنْهم يُبعلون 


آمنين يوم القيامة, بشّرهم الله بذلك؛ فهم مستبشرون 





من حال من 


وفي ذكر حال الشّهداء واستبشارهم يمن خلفهم 
بت للباقين بعدهم. على ازدياد الطّاعة والججدّ في 
الجهاد, والرّغبة في نيل منازل الشّهداء وإصابة فضلهم, 
وإجماد لحال من يرى تفسه في 
في الله , ويُشمرى للمؤء 
8 








ن بالفوز في المآب. 

یملق به ماهو بیان لقوله: 
ون من ذكر اللممة 
والقضل, وأنّ ذلك أجر هم علل إهانهم» يجب في عدل 
لله وحكنته أن يحصل هم ولايضيع. (E4)‏ 











ويفرحون. وليست استفمل في هذا الیش بش طب 
البشارة, بل هي بممنى استفنى الله واستمجد المسرخ 
والعقار, 





5 والرّبيع وابن جُرَيْج وغيرهم : إلى أن 
هذا الاستبشار إا هو بأئّهم يقولون: إخواننا النذين 
تركناهم خلفنا في الدّنيا يقاتلون في سبيل الله مع نيهم 
فیستشهدون , فینالون من الکرامسة مثل مانحن فیه 
فیسرّون هم بذلك؛[ذ صلون, لاخوف علیهم ولاهم 


وذهب قتا 





مزنون. 
وذهب فريق من العلماء, وأشار إليه | 
فورك: إلى أنّ الإشارة في قوله : ( 
جميع المؤمنين » أي م يلحقوا بهم في فضل الت إدة 
لكن الشّهداء 4 عاينوا تواب الله. وقع اليفين أن دين 
الإسلام هو الحقّ الذي بُثيب اله علیه, فهم فرحتون 
الأنفسهم با آتاهم الله من فضله (وَيَسْتَئِئِرُونَ» 
اللمؤمنين بهم لاخوف عليهم ولاهم يحزنون 
en‏ 






التَخْرالازيّ : وني الآبة سائل: 

الأولى: الاستبشار: الشرور الحاصل با" 
وأصل الاستفمال طلب الفعل, فالمستبشر يمغزلة من 
طلب السّرور, فوجده بالبشارة. 








بش ر/ ۱۱ 


ن إن شاه ییون من لزق ونر 
یو 





وأا تن : فهو أن يقال: 





الشّهداء إذا دخلوا 


الجئة بعد قيام القيامة يُرزّقون فرحين با آتاهم الله من 


پیم من نهم هم 


فضله. وا مراد بقوله: ِل لا 






وها يرجونه من الاجباع بهم 
هذا )خئيار أب ملم الأستهان” وا 
راعلم التأويل الأوّل أقوى من التاني؛ وذلك لأنّ" 
حآصل الثاني يرجع إلى استبشار بعض المؤمدين ببعض 
بسب اجتاعهم في الج وهذا أمر عامٌ في سق كل 
المؤمنين فلامعنى لتخصيص الشّهداء بذلك. 

وأيضًا فهم كبا يستبشر ون بالّذين لم يلحقوا بهم من 
خلفهم , فكذلك يستبشرون بن تقدّمهم في الآخول,. 
لأنّ منازل الأنبياء والصَّديقين فو 












دعل هذا اندب لايق ف امیس 

أا إذا فترنا الآية بالوجه الأوّل, ففي 2 
الجاهدين به اناه 2 أعظم الشواند. فکان ذلك 
آوی , وله أعلم. [إى آن قال:] 





۷ الجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 8 





نه على بي تم كما يستبشسرون بالّذين لم ينحقوأ 
بهم على ماذکر, فهم يستبشرون لأنفسهم با يُزقوا من 
تع ونا أعاد لفظ ) لأنّ الاستبشار 
الأوّل كان بأحوال الذين لم يلحقوا بهم من خلفهم, 
والاستبشار الثاني كان بأحوال أنفسهم خاصّة, 

فإن قيل: أليس أنه ذكر فرحهم بأحوال أنفسهم 
والفرح عين الاستبشار؟ 

قلنا: الجواب من وجهین: 

الأوّل: أنّ الاستبشار هو الفنرح العام فلايلزم 
التكرار. 

والتاني: لمل المراد حمصول اترح با حصل في, 
اممال, وحصول الاستبشار با عرفوا أن مه الظينة 
تمصل هم في الآخرة. [إلى أن قال:] 

الآية تدلّ على أنّ استبشارهم بسعادة إشواتهم أتمّ 
من استبشارهم بسعادة أنفسهم. لأنّ الاستبكار الأول 
في الذّكر هو بأحوال الإخوان . وهذا تنبيه من الله تعال 
على أنّ فرح الانسان بصلاح أحوال |ٍخوانه وسلقیه, 
يجب أن يكون أ وأكمل من فرحه بصلاح أحسوال 
نقسه . لقنم 

آبوعیان: هم جع اه 
البسرى بانتفاء الخوف والحزن عن إخوانهم المؤمنين, 
الّذين لم يلحقوا بهم في الشهادة, فهم فرحون ا حصل 
لهم , مستبشرون ها يحصل لإخوانهم المؤمنين, قناله 
الرجَاج وابن فورك وغيرهها. 

وقا 























وان اج وشيرهم: هم 
الشّهداء الذين يأتونهم مين إخواتهم المؤن 








ترکوهم يجاهدون فيستشهدون, فرحوا لأنفسهم ولن 
یلحق بهم من الشهداء؛ إذ يصيرون إلى ماصاروا إليه 
من كرامة لله تعالى, 

قال ابن عَطيّة : وليست استفمل في هذا الموضع بمعنى 
طلب البشارة؛ بل هي بمعنى استغنى الله واستمججد المرخ 
والضار, اتتهى كلامه. 

ا قوله : ليست بممنى طلب البشارة , فصحيح. وأا 
قوله: بل هي بعنى استغن لله واستمجد المرخ والعفار, 
فيعني أنه تكون بعنى الفمل الجمرّد , كاستغنى يمعنى نينى 
واستمجد بعنی يجد. ونقل أنه يقال: بَشر الرّجل. 
بكسر الشّين» فيكون استبشر بمعناه. 

ولايتمين هذا المعنى بل يبوز أن يكدون مطاومًا 
لاقل وهو الأظهر, أي أبشره الله فاستبشسر , کقوطم: 
آکانه فاستکان, وأشلاه فاستشلی, وأراحه فاستراع 
وأحكه فاستحكم, وأكتّه فاستكن, وأمرّه فاستمرٌ, 
وهو كثير. 

وا كان هذا الأظهر هنا لأنّه من حيث المطاوعة 
یکون مفعلاعن غیره. فحصلت له البشرى بإبشار لله 
له بذلك , ولايلزم هذا المعنى إذا كان بمعنى الجرّد, أله 
لایدل علی المطاوعة. ME)‏ 

كر افعل على سبيل التشوكيد إن كانت النّعمة 
والفضل بياًا تعلق الاستبشار الأول » قاله ا 
[ویمدنقلقول ار قال:] 

وهو على طريقة الاعقزال في ذكره وجوب الأجر 














بي بقوله: وفضل إدخاهم الجئة لذي هو فضل منه 
لابعمل أحد, وأمًا الس في الج والدّرجات فقد أخبر 
أئها على قدر الأعيال. انتهى. 

وقال غيرهما: هو يدل من الأوّل. فلذلك م يدخل 
عليه واو العطف. ومن ذهب إلى أنّ الجملة حال من 





رُونَ) ليس بتأكيد للأوّل 
بهم أنضمم .ادن 
كيد ؛ لان 
هذا المستبشر به هو هم؛ وهو نعمة اه علهم وفضله , 
في التدكير دلالة على بعض غير مميّ. وإشارة إل 
إبهام المراد تعظيمتا لأمره وتنبييًا على صموية |دراکه: 
کا جاء فيها: مالا عين رأت ولا أذن مت ولق 
على قلب پشر. 

أبوالشعود: كر لبيان أن الاستيشار امذكور ليس 
جرّد عدم الخوف والحزن, بل به وبما يقارنه من نعمة. 
عظيمة لايقادر قدرها. وهي اب أعياهم . وقد جُوّز 
أن يكون الأوّل متم حال إخوانهم. وهذا حال أنفسهم 
با بمض ماأجل في قوله تعال ا« رجي با نيهم اه 
ین له Men‏ 

الإو وي : سطوف على قوله: (قرجين) عطف 
الفمل على الاسم لكون الفمل في تأويل الاسم كأنّه 
قيل: فرحين ومستبشرين. وبناء استفمل ليس للطّلب 
بل هو ببعنى الْجرّد تحو استغنى الثه. أي غني . وقد شمع 








Mr) 











بش ر/ 3۱۳ 


بر لجل بكسر المين. فيكون استبشر بمعناء. 
وقيل: هو مطاوع أبشر. نحو أراحه فاستراح. 
البشرى حصلت هم بإبشار لله تعالى» وإليه 








مستبشرون به. والتضاوي بقوله: سرون بالبشارة 
(۲: ۲۶ 
يَستَِرُون» مكرّر التأكيد وليتملق 





قيل: الاستبشار الأول بدفع الضاز ولذا دم 
وآلتاني بوجود المسار, أو الأول لإخوائهم , والتاني لهم 
ون) بدلا من 
QE)‏ 
ابقة استبشارهم 
.ين لم يلحقوا بهم من خلفهم, وأتّهم فرحون بما 
آتاهم الله من فضله, ثم ذكر هنا نّم يستبشر ون بنعمة. 
من الله وقضل. 
اي آتاهم من فضله سمل تصیله امه وه 
قسبان: فضل عليهم في إخواتهم الذين وراءهم , وفضل 
عليهم في أنفسهم, وهو نعمة الله عليهم وفضله المناصٌ 
بهم في دار الكرامة . وقد أبهمه فلم بُميته, للدلالة على 
عظمه وعلى كونه غيبًا لايكتنه كنهه في هذه الذآر 
نتم الكلام بفضله على إخوانهم كما اف 
وترك الطف لتغزيل الاستبشار الثاني مغزلة الاستبشار 





اک ومن الئاس من أمره 
الل ولذالم تدخل واو الطف عليه 
متمد بده : ذكر في الآية الس 











الأول حت كأنّه هو. (رشید رضا 6: 4۲۳۷ 


5 /العجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 

الطَباطًبائي : وابشاره واشری مارك من 
ار والاسبشار:طلب الشرور بگشری, والمن 
تیم فرحون با وجدوه من اافضل ال امساضر 





ومن ذلك هر ان هزلاء المقتولين في سيل 
لله يأتيهم ويتصل بهم أخبار خيار المؤمنين الباقين 
بعدهم في الدنيا. 


وثانيا: أن هذه البشرى هي ثواب أعبال المؤمنين . 


وهو آلا وف بد ٠‏ وليس ذلك 
إلا مشاهدتهم هذا الذواب في دارهم التي هم فخا 
مقيمون, فإما شأنهم امشاحدة دون الاستدلالا: فأ 
الآية دلالة على 
القيامة . [إلى أن قال:] 








الإنسان بمد الموت مابيئه ويج يوم 





وبمال أنفسهم, والّليل عليه قوله: وَأ 

أَجْرَ الْمْؤْمِِينَ» فإنّه بإطلاقه شامل للجميع. ولملّ 
هذه هي التكسنة في تكسرار الاسستبشارء وكذا 
كن 


تكرارالفضل» فير في الآية . 
عبد الكريم الخطيب 





عالمهم العلويّ الذي تُقلوا إليه, وعالمهم الأرضي الذي 
اتتقلوا منه. 









فهم في هذا العام ليذ بط 
فيجدون أنه في فضل من الله ونعمة, 
هذا الفضل وتلك الدّمسة بجهادهم في سبيل الله. 
وباستشهادهم في هذا التبيل يعودون فيظرون إلى 
إخواتهم المؤمنين الذين لم بلسقوا بهم بعد. وأتهم عل 
طریق السهاد والاستنهاد. فیستبشرون لذللث» 
وتتضاعف فرحتهم؛ إذ سيلق إخواتهم هذا ال 


جُوّزوا هم به. وينعمون بهذا اَم الذي هم فيه , وهذا 








فکا وق الله هؤلاء الذين استشهدوا في سبيل الله 
سپ الذين لم يستعهدوا بعد أجرهم؛ فالله سبحانه 
وتمالى لايُضيع أجر المؤمنين؛ ولايبخس 
الجاهدين. 





Mer: 








٤۷ آلعمران:‎ 

العُوسي: إن قيل: كيف سألت مريم عن خلق 
الولد من غير مسيس , مع أنّها لاتدكر ذلك في مقدور الله 
تمالی1 

قلا فیه وجهان: 

أحدههما: أئها استفهمت أيكون ذلك. وهي على 
حالتها من غير بشر أم على جرّى العادة من بشر, کہا 
يقول القائل :كيف تبعث بغلان في هذا افر » ولیس ممه 
مايركبه, معنا لأنّه قويّ أم هناك مركوب؟ 





البشرة اجب ما خرج عن المعتاد. 
فتعیبت من عظم قدرة اله كبا يقول القائل عند الآية 
براها: ماأعظم الله! وكيا يقول القائل لغيره: كيف تهب 
ضيمتك. وهي أجل شيء لك؟! ولیس بت 


و یب من جوده. 








في هبته, 
(e:‏ 


اي لبشر هو الس متي بش لاک سن 






ON: 
آن یکون باش‌ها أحد بأيّ‎ 5: 
نوع كان من تَرْوّج أو غيره, والبشّر يطلق على الواحد‎ 
والجمع , والمراد هنا الل المامّ. وسئي بسشرًا تظهور‎ 
rn بشرته وهو جلده.‎ 
الآلوسيّ : والبشر بطلق على الواحد وا ممع‎ 
والشكير لسوم. وراد عمم ان لانی لسوم: و‎ 
بنرا لظهور بشسرته, أو لأنَ لله تعای پاش آا وخلقه‎ 
ne) بیدیه.‎ 
المططقَوي: ابعر بامتبار ممنى الاق‎ 
والانبساط قد ذكر في ا موارد لمناسبة له.‎ 





جا کون ل ولد وی بر آل‌عمران 





ابش ر/ 5116 





مریم : ۱۷ 
وقد يُذكر في مقام عظمة خلقته, من جهد سادته 





انعر ره الزوم: ٠‏ 
إفهذا بشر حسن الطيئة وطّلق الوجه ومنبسط 
َة .وقد خُلق من الراب. 
وقد يذكر في مقام نسبته إلى السراتب 
ره 





الوحانية 





غطّلاقة الوجه وحُسن الصّورة وانبساطها لاتقتضي 
ار وحانية, ولاتلازمبینباء فالُشم آسر 


ادي , والبوّة أمر معنوي . (e:‏ 








/لعجم في فق لغة الترآن... ج 








مثله الرّبيع وابن جُرَيْج. ‏ (أبوحتيان 1 0.4) 
وعطاء. سين 
الضّحاك : البشر هنا: عيسى. 

مثله الصُدَيٌ ارط :00۲۱ 





ومُقايل ید : ۱۷۷). 





البشر: جع بتي آدم, لاواحد له من 
له ,مثل القوم وال , وقد يكون اسمّا لواحد 
۳۳ 
الطُوسي : وقوله:ايَشَرِ) فإ يقع عل القليل 
والكثير , وهو بمغزلة المصدر, مثل الدلق وغيره, تقول: 
هذا بشر وهؤلاء بشر, هذا علق وهولاء 
وفع الصدر على القليل والكثير , لألله جنس التمل .كنا 
وجب في أسماء الگجناس کالاء وتاب وحوه 
0۰۲۱ 
+ والبشر بقع للواحد وابمسع لاک 
بمنزلة المصدر, والمراد به هنا عيسى» لي قول الصّمّاك 
۳۱:۱ 








وا 














ر» » فقال ابن باس والّیعوابن 
جُرَيْج وجماعة: الإشارة إلى محتد كل وذكروا سيب 





رادّة على الُصارى الذي قالوا؛ عيسى إله, وادّعوا أنّ 
عبادته هى شرعة مستندة إلى أوامره. ‏ (04:5) 

أبوالشمو, + بيان لافتراتهم على الأنبياء ل 
حيث قال نصارى نجران:ِن عیسی أمرنا 





ريا حاشاه شي . وإيطال له إثر بيان افترائهم على الله 
سبحانه» وإطاله. أي ماصح ومااستقام لأحد. وا 
قيل: البشّر)ء إشمارًا بملّة الحكم, فإنّ البشريّة منافية 
للأمر الذي أسندء الكفرة إليهم . ALN)‏ 

الطَّاطَبائي : البشّر: مرادف للإنسان, 
على الواحد والكتير. فالإئسان الواحد بشرء كما أن 


الجباعة مته بشر. 











وهو بتر لايكون منه أبدا الكذب والاقتراء على 





اله أو ملى الاس 0:۲ 
۲ ولا ال رف بلعلیکه ای الق مرا ین 
علقال ین عون امجر: ۲۸ 


الطوسيّ : والمراد بالبشر آدم. وسمّي بشرًا لأنّه 
ظاهر الجلد, لايرى فنيه شعرء ولاصوف, كسائر 
الميوان (rr:‏ 
3 (۳: ۳۲۵ 
ماتقیر کونه بشر!؟ فالراد سنه 
کونه جسشا کب باهر ولاق . والملائكة والمين 
لایباشرون لتُطف أجساءهم عن أجسام الببشرء 





ہہ سب فش ر/ 1119 


والبشرة: ظاهر الجلد من كل حيوان . 


MANY 





قیل طم : إت خالق خلقًا ین صفته كيت وكيث؛ ولكن 
اقتصعر عند المكاية على الاسم. 
وقيل: جما كنيد باق ويباشر. 
وقيل: خلمًا باذي البشر بلاصوف ولاشمر. 
يفلد 





الآلوسي ‏ أي إنسانًا. وعبر به عه | 
شرت وهي ظاهر الجلد عكس الأدمة ‏ خلائًا 5 
زید حیث عکس» وغآطه في ذلك أبواليّاس ‏ وغيره 
من الصّوف والوبر ونحوهما. 

ولبعض أكابر الصَوفبة وجه آخر في اة 
سنذكره إن شاء له تعالى في باب الإشارة .و 


الواحد والججمع . 








وسوی تفه 
FTN)‏ 


الوؤجوه والتظائر 
الفيروز اباديّ: [البسر] قد ورد في القرآن على 





نوز المجر: 14 





الَالت: بعنى صالح النبيّ (َأَبَمَرًا نا واجذا 
َنب 6 القر: ۲6 


الرابع: بعی یوسف السدیق ماغدا ترا 
پوست: ۳۱ 

الغاسی: پمتی موسی وهارون فان 
4 الومنون: 4۷. 

الشادس: بعنى جبريل فمل ت 
میم ۷ اي ملک وجه آنه تشع ها بصورة بشر. 

التابع : ممنی این مانان نی 4 مرتم: 









لثمن : بعنى شخص من این لا 








أذ مريم: 15 أي من بني إسرائيل. 
التاسع: بعنى الغلامّين المجميّين اللَدّين قال كقّار 
مد يتلم القرآن وأخبار الماضين منهما 









هل 4 اقحل: ۰۱.۳ زا نون 
جوا ویارد 
آمانر: بعن اي فلز آنا قر فلن 


فعلت: ١‏ وفسيه تسنيه أن الاس يتاوون في 
البشرية. وأا بتفاضلون با بنع 
الجليلة, والأعيال الجميلة, ولذلك قال بعده: «يُوخى 
إل تببحا أن پذلك قیّزت عنکم. 

الحادي عشر: ببمنى جملة المرسلين < تقالوا قر 





إن به من المسعارف 





ابشیر,واشری, والتشیروالبر» 


وقد ورد: 


۸ /العجم ق فقه لفة الترآن... ج 9 


في القرآن عل أوجدر 
فالبه 





في ثلاثة مواضع: 
الأول : في حن القرآن اميد شير وَنَذِيًا 
فض أكْمُ» فصّلت 
الثاني: في بهوذا و 
A1‏ ۱ 








الثّالث: منع الملائكة التبعرى عن الجرمين والكقار" 
یری يَؤعيذٍ نشخ مين» الفرقان: ؟؟ 

والتبشير في أربعة مواضع: 

الأوّل: في حال ولادة البنات ؤوَإذَا بر 
بالأثثى فلل وَجْهه مُسودا4 التحل: 5. 

القاني: لإبراهيي اليل بإسحاق ويز 
پاشخق» الاقات: ۰۱۲ وبأولاد آخرین بر 
بسئلام علیم» الصساقات: ۰۱۰۱ يمني إسماصيل 
وه لام غلم الذٌاربات: ۲۸. «قالوا 
الحقٌ» المجر. 5 


بیحیی أن اله يُيَشرُةَ بيخنى 

















م اله وا وحضورا4 آلعمران: 








العبیع» آل‌عمران: 4۵ 


والبشر فی ثلائة مواضع: 
الاّل: عاتة الزسل «رشلا کم 


النساء: 158 









شَاهِدًا وَمُجَئُرًا وَنَذِيرا4 
(بصاتر ذوي الشمییز ۲: 4۲۰۲ 

والبشارة وردت في القرآن على ائني عشر وجهًا, 
ات عشم قوما» با ة كرامة. 

الأول بشارة أرياب الاب باهداية رتاو 
َم شزی» پل قول: نيب اه الم 18 

لقني : بشارة الفبتين والفلصين بالحفظ والرّعساية. 
اودترا ين» الحج: 6 

القالث: بشارة المستقيمين بتبات الولايية إن 
ال ذین الوا رمتا اله م اشتقائوا إلى قوله: 


رآبیررا ايند4 فصلت: .٠١‏ 


الأحزاب : 0 4. 














التسادس: بشارة اججاهدين بالرّضا والعناية 





«انذین أصرا زقاجزرا زجاقذرا» إلى قوله 








الماشر: بشارة المدكرين بالعذاب والمقوية بر 
السشتافِِيَ بن كم عَدَابَا آنا النساء: 188 


َه البترة: ۱۵۷-۱۵0 
نی صشر: بشارة السارفین بالقاء والَوية 
وب ایا شم بن اف نطلاکبیا» 


العزاب: ۷ (بصائر ذوي الشمییز ۲: ۲۰۰ 
4 8 

الأصول اللغويّة 

١‏ يبدو أنَ الأصل فيه: أعلى الوجه والجلد وهو 

یظهر من الانسان. وبهذا الامتبار أطلق على 

جنس البشر لظهور جلده. بخلاف المیوانات الستور 

جلدها بالشّعر أو الصّوف أو الوبر. واستوى فيه الواحد 





بش ر/11۹ 


والجمع والمذكر واو وقد يُطلق على الفرد فش 





والأصل في المباشرة ومااشتق منها: ملاصقة الجلد 
ا 
اتصدي ها. كا أطلقت على وجه اارض ون 
قوطم: ماأْحسن بشر؟ الرض! الجرادٌ الأرضٌ, 
أي أكل ماعليها مق ظهرت بشرتجاء وبشرت ااقة. 
تتاجها. تشبيها لها بالجلد . وتباير كل 
غيء : أوائله, كتباشير البح . وتباشير الل ونحوهما. 

۲ ثم اتقل هذا ام إلى مايظهر على الوجه من 
التعرور إثر خبر سار, وق منه النعل 








اي بدا او 















اتل إل ال اي ظهر نی الوجه, فیقال 
امرأة بشرة. أي جميلة. والشر: طلاقة الوجه: ولصلٌ 
منه الَاقة البشيرة. وهي التي بين الكرية والمخسيسة, 
الها واعتدال قامتها. أو همي عل أس لها تظهور 
جلدها. 

واتبسرى: إِمَا مصدر كالوٌجعى , بمعنى البشر لازمًا 
أو متدياء أو هو اسم لا بُشّر به من خير. بالتيمى: 
سم نبت . والتشارة بفتح الباء: مصدر, ويكسرها: اسم 
لما یستممل ف اخیر والر, واستعاله نيا از 
۳ وقد سبق في «الإنسان» ذكر الفرق بينه وسین 








جاء في لهامش أ. ب «أبشره وماأنيت عن الراب 
10 أ. ب همن الخير ماه وملأئيت عن الزرافيه. 





٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


«البتر». وأنّ الأوّل يُطلق عليه باعنبار الوح , والقاني 
باعتبار الجسم » فلاحظ. 


الاستعيال القرآني 


جاءت هذه اماد في القرآن بثلاتة حاور: ابقر . 
وهو أقربها من ال ممنى الأصل, وأوسطها مدد 
وائشری والتبشير, بصیغ وأوزان منتلفة , وهي أبمدها 
من المعنى الأصلل» وأكثرها هده تم المباشرة. من 
«المفاعلة», فقط , وهي بين الأول والثاني بالتسبة إلى 
الممنى الأم, أو أقربها سنه وأقلها عدد. وإليك 
ا 

المحور الأوّل: البشّر: جاء (0) مرّة مرها 
ومرّة واحدة مثق, في أساليب 

الأوّل: أسلوب إنكار الأنيا. من قل الاسم بج 
أنه بشرء وجواب الأنبياء للمدكرين, وهوأَكثَرها. 
ره إِذ الا نرق الله 


























بقارمو 


سا كل 






تیم بشر. فساق الله تعالل قصص النیه وأمهم من 

لدن نو إلى ممتديفة . وأئهسم جسيمًا آنکروا 
الأنيياء محتيتين عليهم باتهم بر مثلهم. 

وتا الدينة فکانت مأوی هل الکتاب ولاسپ 





۲لمجم ني نقه لة اقرآن 


الیهود. وکان الشرکون فها وساحوفا لاینکرون 
اتبومات جسلة وتفصیلا. وان کفروا باي كيف 
عات يعيشون بين ظهرانيهم؟ وقد احتج 
ات بأهل الكتاب في الآية 
ونی ولي 
بت الا رجا ثوجی یز لوا 







- حسب الّیاق -هم آهل الکتاب, لاحظ (أمل لد کر) 
فی «أهل». 

١‏ نايا : أن القرآن جعلها حجّة متداولة لكل الأقوام 
التالفة المدكرة للأنبياء» بد بقوم نوح ومن بعده عاد, 
وود وغيرهما. وانتهاء إلى قوم نیا مت ا(۲ 
ولة) و(1) و(11) و(01), مع التأكيد والتَمديد عل 





مود قوم صالح ثلاث مرّات: ۲۱و ۱ بولغ لكر لي 
عنادهم کان أعظم. وخص كلا من أصحاب الأبكة 
وقوم شميب في (۸) وأصحاب الفریة ی )٩(‏ وقوم 
فرعون في (1) بذكرهم مرّة واحدة. 
ثم أسهب في قصّة التي محمد والمشركين, فذكرها 
(۷ متا 
,)٠١(‏ تأكيدًا أنّ عنادهم أكثر وأمتى. رغم أنّ كل 
التصص التابقة كانت مقدّمة وتهيدًا لقصّتهم وسلوكهم 
م اليف . ی آن کون فعتم دق حنًا 
بالأكر من قصص جهؤلاء الأم. 

ثالنًا:.جاء في قصص المنكر بن ذكر «الملأ» منهم أريع 
:(0) و(3) و(؟1) لقوم نوح ومن تلاهم ,و0131 


خاصّة لقوم فرعون . والملاًمن الأقوام هم أرباب القدرة 








1 و(۳) و(ع) و( ۱۰ و(۱۱) (۱۳) و 











مرا 


او 


والآروة والشلطان» وسائر الاس تبع هم . فهم عاد 
ودعامة لانکار اء والنّاصبين هم العداء والطفيان, 








وهذا يُمزى ی استکبارهم: کسا صّحت به بعض 


الآبات , لاحظ «م ل أ 





١الاستكبار‏ والقَول والغلوّ: (11) و(007. 





.)11( تحقير الأنبياء والمؤمنين: (18) و‎ ١ 
وصم الأنبياء بالافتراء والكذب على له :(1) و‎ 
0( و (۱۳) و (۱۵) و‎ )٩( (هاو‎ 
.)١(: اتهام الأتبياء بقصد التفضّل على الاس‎ ٤ 


6 وقصدهم صدّ اناس عمّا كان یمد آباژهم 





)0 
١وأنْهم‏ يأكلون ويشربون ما يأكله ويسشريه 


اقاس:(6. 





0 





4 عدم قذر اش حقّ قدره 
٠١‏ إنكار سباع الرّسالات في أسلافهم' 
١‏ إتكار الآخرة:(6. 





١١‏ الاستعجال بالعذاب :(۸ا. 
۳ طلب ال کتاب علهم یرو 
قوطم: لو شاء الله لأنزل ملائكة : (0). 
6 رمي الأنبياء بالجنون: (0). 





1 ورميهم بالسّحر أو يتسحير عقوهم: (4) و 














۱ 
۷-طلب الگیات والمجزات: (۲) و( و(006. 
وماصدر من ال 
١-الاستشهاد‏ ا أل على الأنبياء " 
و0 
۲ الاستدلال بإرسال رجال أوحي ليم سا 
)£( 


“د الاعتراف بأتهم بسر وسي لیم ۱ و( 
DI‏ 

.)5( : الرسالة منّة من الله على الأنبياء‎ ٤ 

٥۔الأنیاء‏ عل ية من رتهم :(۱۳). 

1-إرسال الأنبياء إلى الّاس بعلم ال : (۹). 

۷۔علم اله با يعمل الاس :(۸. 

8 يب على الأنبياء البلاغ 

1 استغناء الله عن الاس وهو غنى حميد :1611 

٠‏ السويف بالعلم يسوم تاد من الکذاب 
N4:‏ 














.)۱١(: إهلاك من كدب الأيياء‎ ١ 


عند الله (1). 





١‏ إخبار النّاس 


1 قيام الأنبياء فعلا بإتيان المعجزات: (/) و 


ابش ر/ 518 





کي الشورى: 6١‏ 


وهذه الية تستدعي با وافیا, وسیا 





«وي» ان شاه اش 

الراب :ليس لي أن يدمو ا 
عبادة الله تعالى 

ا مني الله الكناب وَالمُكُم 
الیو بول لای كُونُوا هادا ی یمن ون افو 
لاب ر كنم 


آلعمران: ۷۹ 





اس إلى عبادته بل إلى 








ا لخأمس: إنكار كون الود والتصاری أبناء ال 
وأحّاءه: 
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ونژ اه ره عَلنا عة عكر 
المدثر: 7.55 





ا خان كي بلا 
ص: ۷۹-۷۱ 
تا 


جرا وکا رک تبیزاه 





الفرقان: 04 


ء ام بشر ملهم» وزاد 

لیس آن آدم بشم شُلق من تراب , وهو لق من نار 
العاشر: ولادة عيسى من مريم ولم پسسما پشرب 

وقوفا لن رأته من | 
١‏ «قالّث 


اضق ایشا( ی انا ول 





آلعمران: 4۷ 


لک یکره 












اذا قرا إن هدا إلا مَل 
ف پومش: ۳۱ 

پلاحظ ول «البسشّره جاء نكرة في جع 
الآيآت سوى حمس ء منها أربع في سورة 
عورةلزم. أا ميا نكرة في آيات إنكار الأنبياء 
من قبل الأمم 
تحقیرا هم: أنتم بشر, فكيف تدّعون || 





تر وواحدة 








> يراد به لبا حقد. 
أو لجنس كا في اثلاث الأغر. هذا وأ للروي دخا 
في ذلك؛ حي إن الآيات (۱۸) إلى (۳۸) من هذه 
الكورة روتها اثرّاء بلاتنوين , فلو كان «البشسر» نكرة لم 





اسق مع باقي الآآيات؛ وقد تكلّمنا حول ذلك, لاحظ 


«أن س», 





الایاتکنها مکی لا منها, وقد سبق 
توجیه ذلك في آيات إنكار ال بحجئة أنه بد 
ومثله يقال في آيات خلق الإنسان وغيرها. أما الكلاث 
من آل عمران وآية من المائدة: 
بتر 


آلعمران :۷ 

















۱۸ 
فالأخيرتان ترتبطان بالحوار مع التصارى والهود 
اين كانوا في المدينة وماحوها. والأولى جاءت في 
قصّة مرم ی تکزرت في الک وال 
ثالنًا: قد مضى البحث مستوقٌ في الفرق ببین 
«إنسان» و«بشر» في «أن س» فلاحظ. 
المحور القاني: البشارة: جساءت من بات 
«التفميل» ماضيًا معلومًا )١(‏ مرّات. ومجهولً (۳) 
مرّات, ومضارعًا )٠١(‏ مرّات , وأمرا (۱۹) مرّة, ولسم 
فاعل مفرد) (۵) مرّات 
باب «الإفصال» أمرًا مرّة واحدة, ومن یاب «الاستفعال» 


وجممًا (0) مزات. وجاه من 





مضارعًا (1) مرّات , وأمرًا مرّة واحدة, واسم فاعل مرّة 
واحدة؛ ومن «الجرّده مصدرًا أو اسم مصدر (00) مرّة. 
وصيغة فعيل (1) مرّات, فالججموع (14) مرّة على الحو 
الا 








٠1-٠١ المجر:‎ 





۷۵-3٩ هود:‎ 








ت على لاد با یار 
يإساعيل. لاحط قل اي اتصوص. 





بش ر/ ۲۷ 







الخرف: ۱۹-۱۷ 
۳ 4 
الأنبياء الأمم: وهذا أكثرها وروة) فى 


تَنَصَمْجُم عَلَيِكَ وَكَلْمَ اله 
ليشاه رُُلًا مبشرین ورین 2 
لاس عل اف حه غد الل وَكَانَ اه عَزيرًا 
ڪکيئا» الساء: ۹۳ مكدر 













ابا شیم الْعَذاب وسا كارا 
نتر الأنعام: ۰۶۸ 1٩‏ 


٠۹0۸: التحل‎ 


۲ ور دمم با سرّب وشن علاط 


وَجْهُهُ مُشودًا وهو كم« أو من كوا ني | و 


1 








إلا دي وشي قوم يون تایب ابترد: ٩۷‏ 
ارا ناب و 





مک 


مرا وتذیزاه 


بش ر/3۲۹ 





آب -دون ذکر این یعملون الصّالحات: 
١‏ راتوا اله وَاغْلَمُوا آمك م شاوه ور 


البقرة: ۲۲۲ 








دون دون الا 





ین ند ار یز الکیم» 


آل‌عمران: ۰۱۲۵ ۱۲ 





الی مونی وآخیهآ 


بیط وتا جوا ی 


الأحزاب: ٤۷_٤١‏ 
1 «وأخزى يثوتها نط ين اله قنع قريب 
وب اليب المَف: + 






خالدین فيا وَغد لل حت ای کیب 









َضحاب ال یذ ی 
الفرقان: ۲۶-۲۲ 
:أ لوعید بلمذاب بلفظ ابش أوقمٌ. 
في التقوس وأبلغ في الانذار سن غیره: ففیه وعید 
وسخرية؛ إذ کار ي 

امسن على أعراهم , فجاءهم العذاب بدل الأجر, وهو 











موصوف بلفظ «ألیم», وفیه سن ال کید والإحكام 
مایق .یف یه يآ اوه ول :وا 
وهو تهکُم آخرء ومثله كثير في 
القرآن, لاحظ «ع ذب» و «ذ وق». 

ثالا: أن اله جمل النافقین شرکاء الکمار ٍ 
التبشير بالعذاب الأليم في (5). 








الفرقان: 49.44 





یل وج را 


عا بغرن 


اتمل: 3۳ 
يلاحظ أوَلَا: أن الررباح التي تمقيها الأمطار هي 





ات رحمة الله. ورحمته هي المطرء وليس جسيع 
الرياح كذلك, ففيها ريم صعرصعر عاتية .كبا أن للرّياح 
فوائد أخرى. سثل جسري اللك وتالقيح الأشسجار 
ولبات وغیرهاء لاحظ در وح». 

ثائيا: عبر عنها في (۱) باسم الفاعل جسماء ولي 
سائر ال یات بالصدر مفردً «بشرّاه, وهذا آکد» منل: 





زید مدل, 
خاا: جاء قوله: «َ َدنْ 4 بعد شرا 
دان وهو تأکید آخر ماد أوضح ل(بشرّ)» وجاء 


بعد (متشّرات) ٠‏ 





5 میا ورن 
الّحعة ويلفظ »ناناب سسا وهو أن المنتصّين 
بالأنواء المويّة يقولون: إن الأمطار إا تبعت من 
الررياح التي تميط بالتحاب, فتجممها وتضنط عليها 
حق ينشأمنها لد فتمطر, لاسظ كنتاب «باد 
» للمهندس بازركان, وأما الج فهي 
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خامتا: وتأق نكات أخرى هذه الآيات في الفرق 


بین (بُشرى) و(بشيرًا). 


اقرید: ۱۲۵۰۱۲۵ 
زونه فا لد 


شي اَلَو المجر: 3۸:0۷ 


+ 5 اى ريل الماع سب صخابا 









يَسْتَئشِرُون» 





3 إن الله افْمَئى بن اشوین 
ونوا ان مالس بو نی یل اف 





البشری: 





١‏ «سم البذری ن ابو انیا و 
لته پینس: 14 
پانینزی الوا 

1٩ هود‎ 





ج الع 





شی رتا ق قزم ر 
ولا جات ژماإ: 


هود 4 
ب بالبشزى انوا نا 
المنكبوت: 7١‏ 







۷ «وََاجعلة مه إلا بُشْرى لَكُمْ َكُمْ وَل 
مويك ييه آل‌عمران: ۱۲ 
۸- راجتل ال إلا زى ور 
یکره الا 
١ 2‏ 








يوسف: 38 





لکل قیء دی 








۸٩ اتحل:‎ 


١‏ لِلِيِقَيتَ الّذِينَ أمئُوا وَمُدَى وَبشزى 





إنشديبي» التحل: ۱۰۱۲ 
۲ «هدی وبشزی إأ ين ییون 
الشلوة» 





انا 
الشر: فیه ثلاث آيات تقدمت في «لریباح 
مبشرات» وهبشرا. 
تلك هي آيات امور 
ويلاحظ أَوَلّا :أن البغارة جاءت في الآيات بصيغة 
«التقعيل» وهي أكترهاء و«الإفمال» وهي أقلهاء 
و«الاستبشار» و«الاستفمال» وهي أوسطهاء ومثلها 
جاء المصدر بوزن «قُملى» ودمُّمْل» والصّفة بوزن 
«فعيل» و«مُثمل» و«مستغعل» فا هو الفارق بينها؟ 
والجواب: 
أت اقبعي مرا 





فيد الف الگرور؛ وهو 





في الأصل مايؤثر في انبساط الوجه. هكذا جاء في 
التصوص. ويبدو أله ليس محرد خير بل فيه لحة من 


بنفسه إلى المقاطب 





الإنعاء وإيجاد الشرور, وهو 














نیزر اجه یک رون4 . قل الي 
(17:14): دوسُرٌوا بأنَ لكم في الآخرة الجنّة». ومع 
ذلك فلابدٌ أن يكون بينه وبين التّبشير فرق آخر. 
فلاحظ. 

۳-وئا لاستبشار ففیه خلاف, فعند خر رز 
(: ۰۵ ۲۰: 4۵) هو الشرور المساصل بالبشارة 
وأصل «الاستفعال» طلب الفعل , والمستيشر بمنزلة من 
طلب الترور فوجده بالبشارة. َا وی (۱ 
3 تن آن یکون «ستفمل» هن لطلب ,بل هو نی 
هرد نحل: استغن الله , أي غني . وعند ال 
آلتيضاويّ اه مطاوعة لفعل « 






کرو 

وأا لاطبا (: )1١‏ فقال: «الاستبشار: طلب 
الترور بالتبشسرىء والممنى أنه فرحون بما وجدوه من 
الفضل , ويطلبون السّرو ربا يأتيهم من الشرى» بحسن 
حال من لم يلحقوا بهم». 

فالأمر في «الاستبشار» يدور بين كونه معنى الجرّدء. 
أي وجدان الشرور, أو مطاوعة للتّبشير, فكأنّه طلب 
الترور فوجده أو بممنى طلب السرور رأسًا. 

والمرجع عندنا أن فيه لَمْصَة من الطّلب والانتظار 
اللشرور. فلايمير به إلا في حمالة التَوقّع والاتنتظار 
للّرور, وهذا مایستظهر من الایات , وهو القارق بين 
المبشّر والمستبير أيضًا 








6 المعجم 





انیا: جاء الصدر بلفظ «بشری» وهبُشر», وفیه 







کالّجمی, بعنی | 
وقد جاءت (00) 
و٩‏ مات نکرة -٩(‏ ۱6 ومرّة مضافة (18). 
ويستدمي التَمل فيها أنها في الجميع مصدر نی 
٠‏ وهذا الممنى کا صرح به في الآبات 
التي ی جات فیا چدری) معطوفة على (حُّدى) (1) و 


)٠١(‏ و( 012 و(01). من أجل أن (مُدى) مصدرء 











مصدراء فيسوغ نا لقول بأن (ُذری) ی عرفد ال 


إذا جاء مضامًا فهو اسم خا ير به ودا بتار 
مضاف فهو حتمل للأمرين , والغالب عليه هو المصدر. 

)لأا وه التعريف في المخمس الأول فييدو أنه 
للعهد الدَهني فني (۱) إشارة إلى أن بُشرى المؤمنين في 
الدنيا والآغر 8 





معهود معروف, وهو الجسنّة في الآخسرة 
والمياة التميدة في التنياء وهو الفوز العظي . وهليه 
لاییعد آن تکون «الیشری» هنا سا لا 





مصدرًا, وهذا الوجه محتمل في (0) أيضًا. 

ما سائر الآيات (؟) إلى (6) فكلها ترجع إلى تب 
إبراهيم بالولد وكان أمرًا معهوة) في القرآن , فاللام فيها 
. والشرى مصدرء ولیس اسما ما بر به 
لان الرسل ہروا بإسجاق» وجاءوا نره إلى راهيم 











كبا مبرّح به في الآات , وام يأتوا بالولد نفسه. 

> أما لفرق بین «اشری» ودائشر», فالتشری 
إذا جاء مصدژا هو نی شیر وقد جاء الثبشیر 
وائیشری مقا فی بشارةراهي وامراته باللد, وقد 






م ارذع اة اذى 
فلاريب أن (البشرى) فيها بمنى التبشير, إلا فبا فلن 


من الآيات أنْها ببعنى مابش 









ضرا وبُشرًا وبشارةٌ. أي قَرح. فالبدر : الفرح 
روالترور؛ وهو لازم وبهذا جاء في القرآن. وقد يأر 








آي إخبار الغير با سره 
اي بلفت اتظر ان (ُرّا) جاء في ثلاث 
آيات بسياق واحد: إرسال الرّياح بُشرًا 





ن يدي 
رحته, ومناها نها فرح وسرور للتّاس, لاتبشیر 
با یسّهم. وعلیه رات اي جات ف 
يمعنى المفرّحات . والله أعلم بسرّ كتابه. 

ه ‏ وجاء «يُسرا» نكرة في تلك الآيات إشمارًا 
بعظيم التّممة وجزيل المثة. 

ثاقًا: جاء البشير (:) مرّات, والمبشّر مفردًا وجممًا 
(۱۰) مرّات, لاحظ الآيات. والبحث هنا في الفرق 
بینهماء فنقول: 

إنَ البشير صفة مشسبهة تدل علی الاستمرار 
والتبوت, وقد تا قي صيغة مبالفة, وبهذا ا معنى جاءت 






آية واحدة 












فا ها عنده صیغ ۰ 
التبشير عمليًا. وعليه فالفرق بينها أن «البشير» 
الي وابشّر» يمني صلئة التبشير 
يّ كبا جاء في الُصوص: «الشذير: 
بالعقاب على ضل المعاصى ..والبشير. 
راب». ۱ 

فلاحظ الآيات ال جامت بشأن ايء ف أربع 


منها أنه شير ونذير؛ وفي أرب أخرى له مبشر ونذیر 





مبالغة في البشارة 





بسياق واحد, أي بعد قوله: (أَرْسَلاكَ). فاللفظان 
يفيدان أن الي كتير التّبشير بطبيعته . وأنّه يتصدّى له 
عملا 


هذا مايخطر بالبال. إلا أن وحدة السياق لملّها تقلمنا 





مسر ون) و(مژون) 
شأنهم ذلك دات وبكثرة. 
وجدیر بالكر أن كلا من طالبترينه بشأن 













رون الّاس باخيرات, 
ات ولایکتغون بأحدهما. إذن لاإيكني 


اخيرات دون الإنذار للشّرور مع ضيوع 


بش ر/ ۳۵ 


الات والقبائع بين الأمم وهذا نظير آيات الأمر 
بالمعروف وهي عن النكر. فن شظمها جع فيه 
الأمران. 

خامئا: في سظم آیات الّبشير والانذار جاء 
التبشير مقدّئا ملى الإنار. كما هو الحال في آيات 
«المروف والنکر» الا القلیل؛ وذلك لا 
وكذلك الآمرون بالمعروف والنّاهون عن المنكر 
يواجهوا النّاس ‏ قبل تقطيب الوجه بالإنذار للعذاب - 
بطلاقة الوجه والبشارة باخير والفلاح, 
أوَلا أمام النّاس الطّريق الأمثل ثم يحوّلوهم إليه عن 
السيات والقبائح, ففيه مصلحة'نفسيّة وعاطفيّة 
اة لاعظ دع رف». 

مادبا: هناك آيات متعددة جاء فا التبشير 












والانذار مغر حسب مقتضی القام. آو جاء الشذیر 





لقم ون 
الاراف: ۱۸۸ 

ولاسلم وجهًا لذلك في الأولى سوى أن «ابشیر» 
فهما أنسب وأوفق للرّويّ فقبلها «خبير» وبعدها 
«كبير» فلفظ «بشير» آقرب [لهبا من لقظ «نذیر». ما 
في الثانية فلمل المقام اقتضى تقديم «نذير» لصعوبة 
موقف الخاطبین أمام اي أو لأنّ م 


لمنن. فأر عن «ظیره. 





آقرب من 





سابگا: قد جاه ضمن آیاا 





وذير» في 








فضم إلها في الأولى ثلاث صعات: (شاهِد: مقدّنا 
عليهاء و(داعِيًا) وسِرَابًا شیر) موغرا عنها. وفي 
القانية (شَاهِد)) مقدًا عليهباء وستبحث ذلك في 
«ش هده ودن ب أك إن شاء الله. 

ثامًا: جاء «نذير» دون «منذر» في الآبات الخاصّة 


ليمع «بشيره و«مبقر», وجاء «منذرين» ف آیات 





«الأنبياء مبشّرون». وذلك لأنّ همبشّرين» مع 
فيناسقه الجمع دون المغرد» مع أن «التّذير» كما سبق - 
پفید الاستمرار والکثرة» اي آنسب لذلك , فدعرته 





أوفى وأبلغ من جیع الأنبياء. الله العالم, 
تاسمًا: أنّ هذه الملاحظات ترجع إلى آيابْ ب 
الي والأنبياء, وأمّا سائر الآيات فهي تيت عينوآت 





«الررياح مبشّرات». وقد ذيّلناها بلاحظاتٌ. 





پلاحظ ون الراد بالباشرة هنا «الجباع» بعد 


اه جع رو 


کنو یمصون اث ,اون 











له بعد (بَانِرٌوهُنٌ): هوَابْتعُوا مَاكَمَبَ الله 
كم أي ماقدر لكم من الأولادء وقوله: 





ان : ماس اختصاص هله 








ایام بالتمبير عن الجاع باب 

غلملها كانت دارجة فى صرف أعل الدينةء أو آتها 
أقرب إلى الاستتار والاحتراز عن القبيح من شيرهاء أو 
ئها تعني الجماع وماتنتهي إليه من المقدّمات , كالم 
اللجسم, وهذا ظير مايقال في آية 


أوملامقة نسم اليم 






بجر إل الماع . . وهذا 
آنا إن المباضسرة أقرب امحاور 
ااانه من المت او با 

تالا : وجاء مایضارع الباضرة ی القرآن: 














نکم ا 
البقرة: ۲۲۳ 
نن عبت ارم اف 


البقرة: ۲۲۲ 












۲ قلا رفك وشو ولاچذان ناه 
البقرة: ٠١۷‏ 


الأحزاب: ٤١‏ 
٤‏ قاف رټ أن َون ې ول و يشب 
4 آلعمران: ٤۷‏ 











بش ر/ ۳۷ 








القرب: لوَيَسَْنُونَكَ عَنٍ التجیض تلو ی 
فَاعْكِنُوا النَسَاء في الْمَحِيضٍ وَلَاتَفْرَبُومُنٌ حن 


بن البقرة: 711 
وَأمَأالتكاح فقد جاء في القرآن بمني الرٌواج دون 
الماع إلا ماقيل أنه الجباع من أحد وجهين في قوله: 





3 






الق لاقل له ِن بعد عق كح ربجا 
ير البقرة: ۲۳١‏ 
والذي يلنت التظر أن هذه الألفاظ تدلّ بلى الجاع 
کک 7 
بالكناية مثل المباشرة, وأنّه م يذكر ف القرآن لفظ 
مس في هذا الأمر كالجباع والوطء؛ حياءة واستقياسًا 
له وتأدیبا للئاس, لاحظ «أت ي» و «رف ث» 


وهم س س» وان لاح» و٣‏ مجه 





@ 


يت گی س دک 


مرت ۱:۱ 
یروا ۱:۱ 
بصیر ۲۱-۱:۲۷ 
الیمیر ۹: ۲-۷ 
میا ۱۵: 0-۱۰ 
بصيرة 111 
بصاتر ۵:۵ 
ابر ۸:۸ 
ره ۱:۱ 


مبصرون ۱:۱ 





یمرگ ۱:۱ 
آبصار ۱:۱ 
الایصار ۱۷: ۷-۱۰ 


ب صر 


۳ا لظا ۱٤۸‏ م3 ۱۰۱ 


في ۲ سورة: ٤٤‏ 


أيصارهم 6-514 
أبصارها 31:1 
أبصارهنٌ ۱:-۱ 
آبصارکم ۲: ۲ 
أبصارنا: 1:1 











۱:۱ مُبصِيرًا 79 








الحْلیل : ابر : 





والبصيرة: اسم لما اعتُقد في القلب من الدّين, 


وحقيق الأمر. 





ويقال: رأى فلان لَمْمًا باسيراء أي أمرًا مُفرِعًا. 
[# استغجد بشعر] 
تم روبص فق 





۵ المعجم في نقه لفة الترآن... ج‎ / 1١ 





والبصيرة: الدّزع, يقال: مالس من التلاح فهو: 
التلام. 

يقال للنفراسة الصّادقة : فراسةٌ ذات به 
يقال : أُمَالَك 








وبصائر الدّماء: طرائقُها على الجسد. 

واقضر : لط التيء. نعو بطم المبل» وط 
التاء والمائط ‏ ونحوه. 

والتضرة: أرض» حجارتها جص , وهكذا أرض 
البضعرة فقد نزها ال لمون أيَام عمر بن الخطاب . وكتبوا 
وفها ثلاث 











Ye) 
بيه : وإذا أراد رجل أن يُدخل نفسه في أمر‎ 








(اين متظور 4: 04 
إن فلانًا لمغضوب البْصّر, إذا أصاب 








(الارهري ۱۲: ۱۷۷) 


٠‏ وير ويَطيرٌه : جلده. 





ابن سید 0۳۱1:۸ 


أرض کاتّہا جل من چم ٠‏ 








. إا مميت البصارة بمارة 


هي يب 
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(الأَزمَرَيّ 17: 01378 





آبوعمروالشیبان 
الباء. إذا كانت حمراء 
فا حجارة تقطع حوافر الوا 
وی الأرض: نها 
مئله الا 





(لازمري ۱۷۰:۱۲) 
اشم: آن بضم دی إلى أديم يُناطان , کا باط 
حاشیتا الوب 
والتضر: الحجارة إلى البياض , فإذا جاموا بالاء 


بقالوا: ایرد[ استشهد بشمر]] 











(لارهري ۱۷۰:۱۲) 

البشرة والکّان: کلاهما امسجا التي ليست 
هه (الازهري ۱۷۰:۱۷) 
البسِيرة من الدّم: مااسئیلٌ به صل سید 
((ملا العلی: ۳۰۰ 

مثله الأستمي . هري ۲: )0٩۲‏ 


التصيرة: مابين سمي البيت, وهي البصائر. 
(ابجوهري ۲: 0۹۲ 
يقال: هذه بصِيرة من دم» وهي 
الأرض. [#استعهد بشعر] 
القَسرّاء : الببضر والبضرة: السجاء 
(الأزهريّ 4۱۷۰۰۱۲ 

َب الصغير , وهي البواصر. 
(الازهري 





(لارمري ۷۰:۱۲ 





البات 








OW: 











والتصيرة من الم : الذي بمغزلة الورق الرشاش 
منه» والمندية أوسع من البصيرة والبصيرة مثل فين 
البعير فهو بصيرة ء وا دة أعظم من ذلك . )۲١۸:۱(‏ 
إصبع معروفة ون فا 
(اين درد ۱: 4۲۵۹ 

التصيرة من الدّم: ماكان على الأرض, والججّديّة 
مالزق بامسد. (اومَري ۲: 40۹۲ 


لَمْمًا بامررًاء أي نظرًا 





[ 











لصتم قوفم: ره 
ورج باصا ترج رجل تامر: ذوقرء ولابن. 

۰ ور : خوژع, نی ام( 
ذوبصر, وهو من أبصّعرت, مثل مَوتٍ ماني وهو من 
لإصلاح المعلق ۳:۴ 

بير به بكسير الصّاد. أي أبصّيره. 


أبن سيدة ۸: 1۳۱۵ 


ذولین, وخایز: ذو- 








وله لذویتم. وميرةني اسبادة. واه ببصیر 
أي عال بها. 
والبصيرة: التاهد. اجملني بصيرة عليهم؛ بمازلة 
ابق 

وقوله تعالى : «بل الإنسان غللى تفي تصيرة» 
۶ له معنيان: إن سنت كان الإنسان هو 
البصيرة على نفسه, أي الشّاهد. وإن 





لين سيدة ۸: ۳۱۱ 









(ابن سيدة 001:4 
والتتر, والبضمر. والبشر: الحجر الفليظ الشديد. 

لابن سيده ۸: ۳۱۷ 
اش لين ال ا 





(ين سیدة ۸: ۳۱۷ 

ابن الأعراب راحوا بارهم( يعني يل 
دمائهم على أكتافهم »لم يتأروا بها. 

التصيرة: الي , والتصيرة : مقدار الرهم من الم 

التبصيرة: ارس والبصيرة: الثبات في التتين. 

والبصائر: الدّيات في البيت. أخذوا الدّيات 








فصارت عارًا. 
ويصيرني ؛ أي نأري قد حملتد على فرسي لأطالب 
(الأَزهرَيَ 001713 





ف دنم 
سر اجل, إذا خرج من الكفر إلى بصيرة 
الایان. [ استشهد بشمر]] 
وأبضّر, إذا ملّق مل باب رَخْله يَصيرة. وهو شُقّ 
(الأزمَرَي ۷۸:1۲( 









(الأزْمرَيٌ ۷۰:۱۲ 
البصيرة: الغطنة, تقول العرب: أمتى الله بصائره 
(ابن سیدة ۸: 6۳۱٩‏ 


ربصيرتي يمدو بها عَتدٌ وأ 


۲ للجم ن نقه لفة لترآن... ج ۵ 


بقل ربیف [استشهدیشم لو ۱ 1۱۷۸ 


الشبژه: آبّرته وبصرت به, بعنی واحد. 
خر الَازي ۲۶: 4۲۳۰ 





ابن وُرَيْد: والبمعر: معروف, أبصّر يبر 
إبصارًا. فهو مُبصِر وبصير. 
من فلان لَمْحًا باصرًا 





آي مرا 
واضمًا ون سح ابم إذاكان مستبهِرًا في 
دینه. 
والتصيرة : القطعة من ال ير على الأرض أو 
على القوب كالعرس الصّغير. [ثم استشهد بشمر] 
والتطعرة: حجارة رِغْوة, وبه سيت التمعرة, لا 
آرضها لقي بين العقيق وأعل اليرْبّد كذلك يهو 
الموضع الذي ب 
وبر كلّ شیء: جلده ااه . ونوت ذوبضر .13۳ 
كان كتين كير الغزل. ورب قبل : جمل ذوبطمإذا كن 
غلبا و 
وقد ممت العرب بصيرًا. ويُكتون الطعرير أبابصير 


از 








يستى المزيز. [ استنجد بشم] 








والأاصر: موضع معروف؛ وئطرّی: موضع 
بالشّام , وقد تكلّمت به المرب وأحسبه دخیلا, وسبوا 
إلبه التيوف» فقالوا: سيف بُ 





):01( 
الأزمَريّ : قال الآيث: : رلى : فلان لَمْمًا باصترّاء 


أي أمرًا مفروظًا منه. 





بشعر] 
وقال غيره: رأيت فلاثًا لَامًا باميرّاء أي نظر 


قلت: والقول هو الأول. 








ويقال: أعمى الله بصاثره, آي قطنه. 
أق البطر:. [ 
(۱۷۱:۱۲) 





ويقال: بصّر فلان تبصيرًا, إ: 





من أ 








ورآی نها باسررًاء أي أمرًا مفِعًا. 





وإذا فتّح ليزم ند قلت: بَصَرر تبصير) 
ويقال للِراسة الصّادقة: ذاثُ البصائر. وذاثٌ 





© كالجتترتين التَبمّر © 
ویقولون: له ین نع الأرض وبترهاء آي 
میا 








وتصائر الم را ملد 
والجصيرة : مابين شق الباب, وجمعها: ب 



















أرض حجارتها جمل, وهي اة 


بصارٌ. فإذا حدّفتَ اهاء قلت 


وأرضٌ بنى فلان بُضْيرّة . إذا كانت طييةٌ حمراء. 
والمُسبصرات: الأرَضون ذات اك 
فيها حجارة بِيضٌ. 


وأرض 











2 
والتبطعرتان: الكوفة والبصعرة. 
والباصُور: رَخْلُ دون القطع؛ وهي عِيدانٌ تقال 
شبيهٌ بأفتاب ات 
والباير: كنب صغير وي 
الجَوهَريّ : البصعر: حاتة الرّؤية وأَبْصَرتٌ 


اهر . (۱۳۰:۸) 








والبصیر: خلاف ال یر. 

وباصعرته, ذا أشرفت تظر إليه من بعيد. 

اليلم , وبصت بالقّيء؛ عَلِمه, قال الله 
ا يضرو يده طه: 5؟ 

: العالم وقد بر بصارت 


وارّف. والشبصیر: الشمریف 


ب ص ر/ 1۳ 
دالزیضاح. [ استشجد بشم]] 

والمبصيرة. » ومنه قوله تعالى: قلا 
جَاممهُم امنا متِصِرَة» امل : .۱١‏ 





قال الأخفش: نابرهم آي تجملهم بترم 
يصَعرٌة, بالفتع :أ 





إلى البياض ماهي. وها 
سيت التمعرة. [ثماستعهد بشعر] 
فإذا أسقطت منه الماء قلت : م بالكسر. [م 





استشهد بشمر] 


واسضرتان:الکوفة وابضر:. وبضر القوم 
تبصيرًا. أي صاروا إلى البصعرة. 
'والتصيرة : الحجمة والاستبصار في اليه وقوله 





ارج + أل حه على نفسلل. 
واطمٌ:آن یُضم دی آدم فیخززان, کب اط 
حاشيتا الوب. فتوضع إحداهما فوق الأخرى, وهو 





وقوم: آریثه نا باصيرًاء أي نَْلرًا بتحديق 
شدید, وظرجه تخرج رجمل لابن وتامر أي ذولين وقر. 





فم بامعر, أي ذويسٍَء وهو من أب 
۲ ای 
موتٍ مائت» وهو من أمَت. 


اي اه مزا هدیا ی 









ب» والحرف من کل شي», 
وفي الحديث بطر کل سماء مسيرةٌ كذا» يريد غلظها. 





وبُصْرَى: موضع بالشّام. [#استعهد بشعر] 
وتسب إليها التيوف» [ثم استعهد بشعر] 
n:‏ 
ابن فار. ,س + الباء والصّاد والرّاء أصلان: 
أحدهما: اليلم بالشّيء , يقال: هو بصيرٌ به. ومن 
هذه التصيرة. 





والقطعة من الدّم إذا وقعت بالأرض استدارت 
استشهد بشمر] 
۲ 
والبتصيرة: القرس فيا يقال. والتصيرة 
وأصل ذلك كله وضوح اليه 
ویقال: أیثه نها باصرّا, آي ناضرّا بتحدیق 


البرهان. 


شديد, ويقال: بَصُرْت بالتيء. إذا مِيرْت به يي 





وأا الأسل الآخره يط القّيء: ع 
أديم إلى أديم, يخاطان متا 


غِبلظه رومَنَة 





اقلت يعر بكسر الباء, وهو من هذا الأمل اقاي 
(or:‏ 





أبوهلال: الفسرق بين البصير وا 
التصير على وجهين: 
أحدهما: القت 


وأصله: الب وهو صحد الزؤية, ويؤخذ منه صفة 





أنه يُدرِك الُبصّر إذا وُجد, 


مبصير بمعنى رأىر, والّأي هو المدرِك للمري, والقديم 








البصير. بعنى المالم» تقول منه: هو بصير» 





وله به بصعرٌ وتصيرة, أي علم. 
وا تير هو العا بالتّيء بمد تطآب الولم كاله 
طلب الإيصار. مثل المستفهم والمستخير: المطلّب للفهم 
والخير. وهذا يقال: إن 
ويجوز أن يقال :إن الاستبصار هو أن يتّضح له الأمر 





الله بصير . ولإيقال: مُستبيعر. 


حق كأنّه بُبسره. ولايوصّف الله تمالى به, لأنّ 
الااتضاح لايكون إلا بمد النفاء. 

الفرق بين التتصمر والعين: أن المين آلة البصعر ‏ وهي 
المندقة. والبسّعر: اسم للرّؤية. ولمذا يقال: إدى 





هينيه عمياء , ولايقال: أحد بصعريه أعمى . ورب يمري 
الم عل المین الصّحيحة مجارً) ولايجري على المين 
الممياء فيدك هذا على أنه اسم للرّوية على ماذكرنا. 
یی الیلم بالقيء ٍذاکان جلیا: هرا يقال: 
لك فيه بَصيرٌ, يراد أنّك تعلمه كما يراه غيركه. ‏ (14) 














قال سفيان: هو الي 
چت حتت تنا :ون ك نان شیورد 
خمسمة عامه. 
وف الحديث: «صلاة المغرب يقال لما: صلاة 
البمّعر». قيل لها ذلك. لأنها وى قبل ظلمة الیل 
الحائثة بين الإيصار والشّخوص. 





ب ص ر/ 12۵ 





[وفی حدیث عن أي طريف] أنه كان شاهد 
التي لإ وهو حامر لأهل الطائف «كان يصلي بنا 
صلاة الم حتق لو أنّ إنسانًا رمى بئله أبصَيرٌ مواضع 
(Ye:‏ 








ابن سيدة: ار : س العينء والجمع : أبصارٌ, 
بطر به راء وصا 
ظر إليه هل يُصيره. 





ویصارٌ؛ وأبصّره. وتبصّره 


وباسَيره: قل معه إلى شيء أا بُ 


صاحبه . وباصّيرّه أيضًا: أبِصّرٌء. 


قبل 
[#استشهد بشمر] 
ونباسَرٌ القوم: أبصّر بعضهم بمضّا. 











وجل بصير: بع «فميلٌ» بمنى «مقيل)ء 
وججعه : يُصَعراء. 
وحكى اللُحباني إن تصير با 
وأراء نا باصّا, اي ز 
يكون على طرح الرّائد. وا 
والآخر مذهب يعقوب. 
«ولق منه لَمْمًا باصيراء أي أمرًا واضمًاء وقوله 







تحديق . فنا أن 


آن یکون عل اتب 


: هو في وَل الظلام إذا بق من الوم 
نُ به الأشباح , لاإُستعمل إلا ظرفا. 





«أنّ معاوية لا قال لهم: يابني هاهم تُصابون في 


1 ١ 
أبسصاركم, قالوا له: وأنتم يابني أُسية تتصابون في‎ 





بصائركم». 

َمل ذلك على بصيرة. أي على عَمد . وعلى غير 
بتصيرة, أي على غير يقين. 

وه بمب أي عالم بهاء ورجسل بنصير 
بالعلم کذلك. 


وقوله له «اذهب بای فلان الصیره وکان 
أعمّى , قال بويد : يريد به المؤمن . وعندي هل 
دعب لي اتغازل, لا لفظ «التضعر» أحسن من لظ 
العبى) ألأترى إلى قول معاوية : والبنصير خيرٌ من 





آلاسی 





واستبصر في رأيه وتَبضَرٌ: تبین مايأتيه من خير 














وشمّء أي انوا ماأتوه. وهم مم أن عاقب 
عذایهم. 
مار صار ذا 
وره الأمر تبصا RS‏ 
والبضر: التّاحية. مقلوب عن الصُبْر . وبُضير الكَّاة 
ویصمها: مرن قال 
وم الک فأبدى بَصَرَ» 


حكاء جيم ليان اسان وقد غلب عل جد 
له 
وئوب جه ابر : قوي وئیج. [ استشهد 
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وَالبِضْرٌ, والتميرّة: الحجر الأييض الوْعْوُ وقيل: 
وهو الكَدّان. فإذا جاءُوا باهاء قالوا: بَصْرةٌ لاير 


وجعها: بصا 
وا 


وار:: و 


الرض ال امراء. 
وَالبسِيرّة: أرض حجارتها 
آعم. وا 












وبَصَرٌ القوم: أنَوا استشمد بشم 

والتضْيرة : اللّين العيك. 

والتصيرة: الأرس. والبصيرة من الدب والستدار 
مه قصار عل شکل الثرس. وقیل؛ هو الم 
: هو مرق بالأرض دون الجتد» وقيل : هو قد 






البصيرة: دم لخر[ 
بقول :ترکوا یمهم ویو هو 
الزع» وکل ماس 








وبُطرَى: موضع نام اتب له 











والأباصير: موضمٌ معروف. . ۳۱۰۰۸ 
الباصعرة: العين, والبصّعر: حامّة الرّؤية, والذور 
الذي تُدرك به الجارحة المبضعرات. (الإفصاح 4۰:۱ 
التبشر: قشر أعلى الجلد. 
الیسّر: هو من القلب نظره وضاطره: وقیل: 
البسمر: تفاذ في القلب. سر بالتيء کملم وكرم برا 
وتصارة: لم فهو ي مال 
والتصيرة: عقيدة لب وال 
(الإفصاح ۱: 6۱2۷ 
نع الارض ویتم‌ها: طوما وضرضهاء بقال 
لفيته بين سْع الأرض وبصّكرهاء أي حيث لامُسمع 
(الإفصاح ۲: ۰۲۰ 


(لانصاح ۰۷:۱ 





ا 





ولایری شخص. 
اليم : المجارة ال خوة فیها بیاض؛ والمع: 


ناصد, وا میت 





بضار. وأرض ببرة: فها ي 


اتبطعرة بالحجارة التي في | 





(لافصاح0۰۳۱:۲ 

4 7 ۳ 0 
الطوسي : والبِصّر: مصدر بَصّر به يضر بِصَعرّاء 
أبسرء إبصارًا. 









والإيصار: إدراك امْبُصعر با به يكون 
الشمع إدراك السموع با به یکون مسمواء 

۳۹:۵ 

والبتصيرة : المعرقة التي تي بها بين الحقّ والباطل في 

الدين والدنياء يقال: «فلان على بصيرة من أمره, أي 








(ee: 











امجح الّرة. وتكون البصائر جع بصيرة. وهي 
طريق الدّم. والتصيرة: الرّأس أيضّاء وجمعها: بصائر. 
)1:0( 





۱۳۰ 
البصائر. جع بصیردءومي الا اي قوجب 
الیل الذي يبصع به نفس الشَّيء على ماهو به. 
۳۹:۱ 
الراغب : البهّم یقال للجارحة الاظرة. نحو قوله 
تعالى: نع پانیض» انقمر: ۰۰, «و راب 
السار الأعراب .٠‏ وللقوّة التى فيها. 
ويقال لقوّة القلب المدركة : بصيرةٌ ور نو وله 
عة ايوم خي 
ق: ۲۲ وقال: «قازاع الْبصّرٌ وَمَاطَى» التجم: 7 
وجع ال : آبصار: وجع التصيرة: بصاثر» قال 
تمال: فا آفل عمز تشغهخ ولا آبمازمزه 
الاحقاف : ۰۲٩‏ ولايكاد يقال للجارحة: 

















ويقال من الأوّل: ومن ان ابص 
وبِمُرْتُ به. وقلّا يقال: بَصُرْت في الحاسة, إذا 
لم تُضامّه رؤية القلب. 


وق تعالى في «الأبصارء: «لج تنب عالاینتغ 





بَا راب6 طذ: ۰۹٩‏ ومنه: َذعوا 


ب‌ص ر/ ۹16۷ 





الإنمانٌ عائى 
ساره فتشېد له. 
وعليه من جوارحه بصيرةٌ تَبصّره فتشّد له, وصليه 
يوم لام با تاغل لت نیز 
الثور: ۲۸ 

والسّریر یقال له: بصی على سبيل المكس. 
والأولى أنّ ذلك يقال لما له من فوّة بُصيرة القلب لا لا 
قالوه, وهذا لايقال له: مُبصِر وياصبعر, وقوله عزوّجِلٌ: 
رکه ضاژ وَمُوَ يُدْرِكُ الآبِصَارَ» الأنمام: 





أي على معرفة وتمئق , وقولد 
نَفْسِهِ بصيرَة» القيامة: ١4‏ أ 














۳ حله كثير من المسلمين على الجارحة. 

إلى ذلك وإلى الأوهام والأقهام .. 

كيا ال أمير المؤمنين رضي الله عنه: «الشّوحيد أن. 

الاتتوهته . وقال كل ماأدركته نهر فده 
وابایرت: مار هن الجارحة تاش بقل 


كوقيل : ذلك إشارة 





وقيل: معناه صار أهله بُصّراء, نحو قوهم: 
عبت ومضيفٌ, أي أهله حُباء وسُعفاء (وَآ 
ُوسى الكتاب ين بغ مالك امرون الأول قاب 
باب4 التصص: .٠١‏ [إل أن قال:] 









۸ /العجم في فقه لفة الترآن... ج 9 





بذلك لأنّ ها 





تم به من يد ويقال له: 








: أبضر اليه ویطم به وقد بطر 
بعمله إذا صار عالماً به؛ وهو بصير به وذويصّر 
وبّصارة, وهو من البُصّراء بالتّجارة. 





ومز 





وبسره کذا وبض رکه به, اذا علمته ان 
لي فلانا. [م استعهد بشعر] 
وهو مستبصيرٌ في دينه وصمله. وصتى الأيحتآن 


أهون من عتى البصائر. ويَصَرٌ فلانٌ وكوف[ 


استفهد بشعر] 
ومافي التضرتین مله, وه اه والکو 





وماأئخن بُمْر هذا الوب! وهذا ثوب ماله بطم . وبر 
كل سماء: مسيرة خمسمئة عام . وهو اتن واللّظ. 


٠‏ آبة مبصيرة. وأبصّر الطأريق: 





ومن الماز: 
استبان ووشح. 

ورایت في بستاني اي نار وهو الحافظ. 

وآری لما باصراء 
لَمْمًا باميرًا. 





أي أمرا مُفزِعًاء وأراني اسان 








الصّادقة. ورأيت صليك ذات البصائر. [ثم استشهد 
بشم] 


وأنيته بين نع الأرض ويصّعرهاء أي بأرض خلاه 





زه بالتيف: ضعربته فبصّر بحاله. وعرف 





قدره. [استشمدبشعر] (أساس البلاغة: ۲۳) 
لس :وا جع بعر وهوالاته اي 
يدرك بها الْبصر. وقد بُستعمل بمنى المصدرء ويقال: له 
بر لیا أي علم بهاء وهو بصير بالأمور أي عالم. 
:۷۲ 
وبضّ بالتي» یسم إذا صار عليمًا به. وأبصّر 
دای (o:‏ 
أبن إلأثير : في أسماء اله تعالى «البصير» هو الذي 
كلها ظاهرها وخافيها بغير جارحة. 
والبمَر في حّه: عبارة عن الصّفة التي يتكشف بها كمال 
نموت المبُصّرات. 
وفيه : «فأمر به فم رأسه» آي فلع ؛ يقال : بر 
بسیفه: |ذاقطمه 
ومنه الحديث : «كان ُصل با صلاة اب »حی لو 
أن انسائا رمی بتبله مرها 
قبل : هي صلاة المغرب , وقيل : صلاة الفجرء لأنهها 
يؤديان وقد اختلط الظّلام بالضّياء. والبضير ‏ هاهنا - 








من مار يقال: يصع به را 


ومنه ا حديث: وبَصّر عيني و أيه وقد تكرّر 





وتیع. ونر وعتع: وضع وت على أنهها أسمان.. 

وفي حديث النوارج: «وبتظر في التصل فلايرى 
بتصيرة» أي شيئًا من الدّم يستدل به على الرّسيّة, 
ويستبينها 

وفي حديث عؤان: «ولتختلئَنَ على بصيرة» أي 
على معرفة من أمركم ويقين, 

ومنه حديث أَمَ سلمة: «أليس الطّريق يجمع الاجر 
والتبير والمبور» أي المستبين للقي 
رة من ضلالتهم, أرادت أ 
۳۱:۱ 











الرّفقة قد جمعت الأخيار والأشرار. 
أبوحَيّان: البصعر: نور القين, وهو مادك به 

:1 
امجارة ال خوژه 





وقد حذف شاه مع فتح اه وکسرهاء وا نجتیت 
البلدة المعروفة . وأنكر الرَاجٍ فتح الباء مع الحذف, 





عشرة من الهجرة. بعد وقف السّواد, ولهذا دخلت في 
حَدَه دون شكد. 
والتهر: التور الذي تُدرك به الجارحة رات 





وهو دوم ویصيرة, آي یلم وخ 
بالتضعيف إلى ثان, فيقال: بضّيرته به تبصير؟. 





ب ص ر/ ۹2۹ 


والاستصار ین بصيرة. 

وأبويصير. مثال كريم: من أمماء الكلب. وبه كي 
الجل» ومنه أبوبصير الذي سلّمه رسول افق طالييه 
على شرط افثائثة, واسمه مُث پن آسید 
مئل کرم 

وایم بکسر الباء والضّاد: الإصيع التي ببين 
الوْطی وا والجمع : البتاصعر. (o.‏ 

الفيروز اباديّ: البصر: ممرّكة: حسّ السين, 
جمعه: أبصارء ومن القلب : ره وخاطره 

وار به کرم وفرع بضَرا وتصار یکسر: صار 


وید 











وامارا: غا ا بیع مل وتبامروا: بر 





بس ما 
والبصير : الجُصر , جمعه : بُصّراء , والعالم. 
وبالهاء : عقيدة القلب واليطة. 
والحجمة, كار ولف نها هس الثم 





يُستدلٌ به على الرمية. ودم البر, ورس والتزع, 
بر بها, والتجید. 
رن باصٌ: ذوضم وتعديقٍ. 
والتطرة: بلدة معروف , ويُكسر ويرك , ويُكر 
التاد. أو هو معزب سل راء» أي كثير طرف . وبلدة 
با مغرب خَرِيَثْ بعد الأرسعماثة , والأرض الشليظة, 
وحجارة رْوة فيها يياض. 
ویالسم: بارش اشمراء 
الجن 




















يب . والثثر القليل من 
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وبُطْرَى كحُبلَ: بلدة بالشّام, وقرية ببغداد قرب 


مُكُيراء. منها حمكد بن محكد بن لف التّاعر 








اور 

وبوصير : أربع قرى ممصي و 

والبشر: التطع كالتبصير, وأن تضم حاعينا أ 
يخاطان. 


وبالضّم: الجانب. وحرف كل شيء. والشطْن, 
والقشر؛ وا ملد وبُفتح» والمجّر الشليظ وينآت. 
وکصارد: موضع. 

والباصير بالفتح : الب الصتغير , والباصور: اللّحم, 
دون ال 

واير: الوسط من الوب ومن 1 
ومن علق على بابه يَصيرةٌ الشقه, والاسط ير 


الفريسة من بد فيقصدها. 








وأبضر وبَصَرَ تبصيرا: أنى البتطعرة. 

والأباعار: توضع. 

والتبر: التأمل والتعرزف. 

واستبمم: استبان, وسره تبصیرا: صرّفه 


, ومافيه من اللّحم‎ ٠ 


وأوضحه, واللّحم: لع كل 
وفع یی ورا 

وقوله تعلی: واللجاز 
نص فيه رجفا أب 
۲ أي بينة واضحة. 3 
الإسراء: 0۹ أي 
ایا اشمل: ۱۳ أي َصرهم. أي تلهم 


AY: راء‎ 

















أبة واضحة يجة. «للعا جام 






1 530 
الطريحيّ : وفي حديث النيا: «من أبصر بها 





قوله : «من أبعم بها بَمَرَنّه» أي من جملها سیب 
هدايته وحلّ إبصاره بمين عقله , استفاد منها ابتصير. 

ودمن سر الا آمته» آي من مد لا سر 
بصيرته عميدٌ ها, أعمّئه عن إدراك أنوار الله تعالل. 

وفي حديث مدح الإسلام: «وجمله تبمعرة لمن 
عَرم» أي من عزم على أمر كان في الإسلام تبصيرة 
إل كيفية فمله. 

وْبِسصَرئه برؤية المين إبصارا. وبسّرتُ بالشيء 
بلطم والکسر لفة یضرا بفتحتین: صلمت. فأنا 
ي یلم 










زخپرة؛ ویتعدی پالضعیف للی نان 
والاستبصار من البصيرة, والستبعیر: الستبین 





وهیضرهم لاظره آي عبط بهم ظرٌ لایفن علیه 
متهم شيم 


وق ابر : بصم كل سما مسيرة كذاء أي سمكها. 





(from) 


والصرتان: البصرة والكوفة. 
4 


أللغة : بّم به: رآء, فهو بصیر. 





ویطلق البصّر على اليلم القوي المضاهي لإدراك 









أبس مر إیصارا أي رأی. 
وبصير: صفة من بصع به, نی رآه أو علمه» وهو 
أيضًا من أسماء الله تعالى. 

التصيرة: نور القلب الّذي به يُستبِسّر. كا أن 
البصعر نور العين الّذي به تُبصعر. 

ومن الجاز: التصيرة: البيان, والحسجّّة الواضحة,. 
والفرة مت بها وا 


بصّرء بالتّيء تبصيرًا وتتبمعر: عَلَمَه إيَاه أو 





اهد . وجمع بصيرة : بصائر. 


عرفه ‏ وأوضحه له حقّ يُصيره. 





ومن الماز: نهار بر أي مضي 
مبصارة: ية واشحة. 

ویقال: هو مستبعیعر. لذا کان عاقلاء یکنه انشمبیز 
بين الح والباطل بالاستدلال والقظر. 

البصّر : حاسّة الرّؤية, وجمعه: أبصار. (9: 00١١‏ 

محتد اسماعیل إبراهيم» مشر ولبضر: رلى 
بالمين , والبصي : المي , وقوّة الإبصار . وفوة الإدراك. 

بسر بالتّيء: علم به. وبشُير الأسر: عرفه 
ووضحه, وأبْصِر به وأشيع : ماأْبِصَرَه وماأسمعه. 

والبصير: الخيير. 

والتصيرة: نور القلب , وهي للقلب كالبصعر للعين . 
أو هي العقل واليطْنة والحجة , وججمعها: بصائر. 








والهار الب : الضی. 
واستّبسيرٌ: استبان. وفلان على بصيرة: على يقين 
وصحة عقيدة. 


ختن معنى التعريف. 
محمود شيت: ١‏ أ بِصُير بسَيرًا: صار مُبِمِيرًا. 


وبطم به: أبعره؛ ویر به : عله 
ب -بشّر بمَرّاء وتصارة: صار بصیرا. وس : 
صار ذابصيرة؛ فهو بصير. ويصّر بالتّيء: عَلِم به. 


:بر 





ویر به برا 


ج -أبّم فلان: قظر بصره فرأی» ورآی ببصیرته 


ولضر 








-بَامَ: باراه في الإبصار. وبامم التي 
أشسرف يظر إليه من بعيد. 








وبصّر فلانًا الأمر وبه تبصير!ء وتبصيرة: علّمد إيا., 
ووضّحه له. 

و تباصعر القوم: أبصر بعضهم بعضًا. 

ز-تیسم: تأعل, وتعرف. 

اح - الباصعر. يقال: لَمْمٌ باصعر: َو ذوتصد. 
ولق من نها باصا ام واضا: 


ط_الباصرة: مؤنّت الباصعر, والياصرة: قوّة 











الإبمار. 


ي ‏ البصّعر: السين, وقنوّة الإيسصار, والإدراك. 


۷ المعجم في فقه لغة الترآ 





جعه: آبصار, 

اك البصيرة: قوّة الإدراك والفيطنة, واليلم, 
والخبرة. والحجة, والقيب , والفة,وکل ماشذ بل 
کالزع ورس وغیرها, 

ل البصر: الشرف على الشّيء ؛ امحافظ عليه. 

البصعره يقال : التَدريبِ التعري مايُرى بالمين 
بوسائل الإيضاح الملموسة, والكَدريب الذي يجري 
لحقوية البصعر عل الرّزية ليلا. 

ووسائط الخابرة البصعريّة: الأعلام؛ والقسناديل 
الليلية والقناديل الشّمسيّة التي تعكس ضوه 
الشّمس, وهي من وسائط صنف الخابرة «سلاح 
الاشارته . Ay‏ 

العَدْنانيٌ : تضريّ وبطري. 

ويخطتون من ينيب إلى مدينة البصعرة المزيية. 
العراقّة بقوله: تطعريّ. وقولون: إن الضواب هو 
يطعري, كا جاء في معجم التبلدان. وه الموامع, 
ومحيط الميط. 

وذکر اضر والبطريّ كليما: اللسان. 
والمصباح» والتاج والتن. واستشمد اسان بقول 


























عة نوبت ضرا 
يُلعمها الالح والطريًا 
وذكر حيط الميط أن هذه المدينة تسمّى: بضْارة, 
ويطار: 
واكتنى الوسيط بفتح الباء بقوله: التطعرة مدينة إل 
ونحاة التطيرة. om‏ 





موی : والتحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
المادّة: هو الهلم بنظر المين. أو بنظر القلب ,كم ارب 
والتظر: مُطلّى التظر غير مقيّد بقيد الِلم ‏ واليلم مُطلق 
غير مقيد بقيد التظر (وَتَرِهُمْ يَنْظُرُونَ إِلَيِكَ وَمُمْ 
یمرن الاعراف: ۱۹۸ 

فالبصير: من له بصارة. آي الثظر والملم. 
وتستمل «التميرة» في التأنيث, فيقال: نفس بصيرة 
وقرّة بصيرة. وجمعها: بصائر كصحيفة وصحائف, 
وظريفة وظرائف. 

والبضّر يستممل مصدرًا. واسمّا باعتبار كونه يبن 
«الفامل» أي الباصمرة . وإطلاق المصدر على «الفاعل» 
للإشيارة إلى أن التطر إلى جهة الحدّث والفمل لاالذّات. 
وتمعة: أبصار. 

والفرق بين الإيصار والتبصير . هو ماذكرنا في فرق 
ينة «ٍضال وتفمیل» من جهة الصّدور والوقوع. 

وا سمنی ان وال , فباعتبار كونه أل 
مایترا6ی من الجسم؛ فب 
وقریب منه معنى «الجاتب». 

وا معتی الم الستدار عل الارض؛ فباعتبار 7 
بق يبتع ويُستدل به على ال 


1 4 
مير من أثر الرَميّّة. فكذلك سعنى الكرس: فإن 

















الشَوب: مايِصّر منه. 








بوته وبقائه 





أل ماييصّم من السلاح بل من يحارب ويبارز. 
وأما البرهان, فهو ماقم ويُرى في مقام 
الاحتجاج. 





وأا الحجارة 





, فباعتبار مافيها من البياض . 
(ME:‏ 


ىلل سس ف ص ر / ۹۵۴ 





الطّجري ؛ بقول: فتعرَت بموسى عن يمد ل كا" 
منه وم قرب الا یعلم نها منه بسییل, یقال بنه: 
بَصرّت به وأبت‌رته, فتان مشهورتان, وأبعرت عن 


Ef) 


يجتب , وعن جنابة . 
الطُوسي : فبسّرت به: رأند. وهولایشتی الا 

بحرف امه والژية تعّی بنفسا 
البق في القصّة أنّها كانت قشي جائا وتعظر 

اختلاشاءتری أتها لاتظره. 
مثله المخازن. 


0۳:۸ 


(ore r) 





۳۷:۰ 


لطس :نی الکلام حذف واتتصار, تقدیره: 





فذهيت أخت موسى فوجدت آل فرعون قد أخرجوا 
التٌابوت وأخرجوا موسى . فبَصّرت به 

وهذا من الإيجاز ادال علی الاعجاز باقفظ القلیل 
المعنى على المعنى الكثير, أي فرأت أخاها موسى عن 
2 :۲۲ 


أبميرته, والناء فصيحة, أي 


المعاني وأرقهاء فد شماعات هذا الثّور كيان شاخص. 
يسك باليد. ويصور الین 

فني كلمة (بَمُرتُ) نرى أن قلب تلك الأخت كان 
أمام عينيهاء فلم تبحث عن أخبها بعينيهاء ام سگم 
كاو نها ما کانت کی من الححَذر والمسيطة/ 


يقرأ المركات والإشارات. وتتأوّل الرموز 





ولاز 
فاتتصر ها پم جلّم أقرب مايكون إلى الإهام , 
كبا يقول سبحانه وتعال : قال قا خَطْهك يَاسَابرِيٌ » 
ال بَصُرْتُ با إَيَِصُرُوا بده طها: 18 17. 
لالم 






قل بصت يتا شرا 


علمتٌ مالم تعلموه. وبَصّرْت (فَعُلْتُ) من الببصيرة» 
قصيرت بها عام بصير؟. 





وفا موضع آخر قوم یقولون: بسُرّت وبروت 





سواء, بازلة سٍعت وأسرَعت ماششث. ۰ (۲0:۲) 
نحوء اجاج . Ye.)‏ 


برد تول: قال الشامري: قلت 
مالم يعلموه وهو «قعلْتُ» من البصيرة. 
عَلِمتَ بصير؟ عال. 





وقال آخرون: هي بمنی أبصّرت مالم يبصيروه. 





أسرعت وسرٍعت ماشئت. 
واختلف القرّاء فى قراءة هذين الحرفين فقرأته 
عامة قرّاء المدينة والبمعرة: 9يَصُرْتٌ يا ليتوا 





بد بالياء, بمعنى قال السَامريّ: بص 
بنو إسرائيل. 

وقرأذلك عامّة قرّاء الكوفة : (بَصُرتْ + 
بِ) بالنّاء على وجه المخاطبة لموسى نف وأصَحاب بعق 
قال السَامريّ لموسى: بَمُرْت بمالم تبمّير به أنت 
راتخا 

والقول في ذلك عندي أئهما قراءتان معروفتان. قد 
قرأ بكلّ واحدة منهها علماء من الَرّاء» مع صحة معنى 
کل واحدة منهیاء وذلك أَنّه جائز آن الشامري 


رأی جبرئیل فکان عنده ما کان, بأن حدنته تفه بذلك 


ام يشرط 











أ بغير ذلك من الأسباب. أن تراب حافر فرسه الذي 





كان عليه, يصلح ما حدّث عنه حين بده في جوف 
العجل . ولم يكن عِلْم ذلك عند مومى . ولاعند أصحايه 
من بتي إسرائيل» فلذلك قال لمومى: (بَصرْتُ يال 
تَبِصرُوا بِ) أي علمت بمالم تعلموا به. 


وأا إذا قرئ لَيِصُرْتٌ ا يضرا پو بالياء 
فلامؤنة فيه, لأنّه معلوم أنّ سني إسراسيل لم يلموا 
مالّذي يصلح له ذلك الراب ۲۰:۱ 
يّ: أي علمت مالم يملمواء ييقال: بغار 
ينص إذا صار عله بالتّيء, فإذا نظرت قلت : 
Nw:‏ 
رة والكساي (مَال تبروا 
باه اون بالا اء المعجمة من أسفل. 

من قرأ باه حمله على خطابه لجمميعهم. ومن قرأ 

















بالياء أراد بَصرْتَ با لم يَنصّروا بنو إسرائيل؛ وا معني 
رأيت مالم يروه. 
فن قرأ بالياء أراد مالم يروا هؤلاء. ومن قرا 


ام مله على الخطاب . و«بَصّر» لايتمدّى وإن كانت 
َو متعددّية, لأنّ ماكان على وزن ه«هَمل» بضمٌ المين 
لبَق خير أنه وإن كان غير متعد. فإنّه يتعدتى 
كما عداء هنا بالباء. 
وقيل: (بَصُرْتُ) هاهنا بعنى عَلِمْت من البصيرة. 
يقال : مم يمم إذا عَلِم. وأبصعر إيصاراء إذا رأى . 
۲۰۳۰۷ 








وی : رأیت مالم یروا وعرفت مالم يعرفوا 
r)‏ ۳۳ 
ي + والمعنى علمث مالم تعلموه؛ وفَطِنت 
0 
مالم یروه. وقیل: متاه 
علمت مالم يعلموا من البصيرة. :۳۷ 
أبوالشعود: بضم السّاد فهما. وثُرئْ بكسرها في 








الأول وفتحها في الثاني وقرئ بالتّاء على الوجهین, 
عل خطاب موسی طا وقومه, أي علمت مالم يعلمد, 








لأسب اسياق سن قول ٠‏ وكذلك (سَوّلَتْ لي تفبی) 
لاسا على القراءة بلمخطاب. 

فان اعاء لم مال بثلمه موس 88 
لاتليق بشأنه ولامقامه , بخلاف ادّعاء رؤية مالم بره 442 








فإتہا رتا تقع بحسب مايتفق et)‏ 
البْرُوسَويّ : في «التأويلات التجمية»: (بشزت) 
يعني خُصّص بكرامة فيا رأيت من 
وأطمت بأنَ له اما شم هد منکم. (۵: 18۲۱ 
الآلوسي : بضمٌ الاد فيهراء أي علمت مالم يعلمه 


أثر فرّس جبريل 











القوم لت ام نوا له و و 
واحد. 

وقرأ الأعمش وابوالتمال: (بصعزت) بکسر الا 
(یتا [ يَنْصَروا) بفتح الصّادء وقرأ عمرو بن مب 


(إميعزت) بض الباء وكسر الماد (بتا تب روا) بضم 

الثاء المثّاة من فوق وفتح الصّادء على البناء للمفعول. 
وقرأ الكسا وحمزة وأبوبحرية والأعمش وطلحة 

وابن یی لیل وان مناذر وابن سعدان وقعنب لیا 








تَبْصُروا) بالتّاء الف المفتوحة وبضمٌ الصّاد, 
والخطاب لموسى لي وقومه. 
وقيل: له وحده. وضمير الجمع للتعظيرء كبا 





فيل في قوله تعالى: َب ازچغون6 الخمنون: ٩٩‏ 
وهذا متقول عن قدماء التّحاة. وقد صرح به مالي في 
سر الم 





ب ص ر/ 189 


فا ذکره ال من أن التظي نا یکون فٍ ضمير 
ا متكلم مع الفير كفملناء غير م رتصّى وإن تبحه كثير 
(or IY‏ 


ton 
الراد بقوله: «بطُرْت با‎ 
.بل حين نزل راجلا أو راكيًا‎ 


رآه وعرفه, ولم يره خيره من بني إسرائيل . 


ردا بی إیماره 





(No:14) 

المضطَويّ : إن انتخاب صينة لمرد لي مورد 
رت بَا ت مروا بب للدلالة على التأكيد 
وت البصارة والشحقيق الزائد. وحصول العلم 
(WW:‏ 








بصي ريا يَعملُونَ. 
ري : ولله ذوإيصار بما يعملون .لايق عليه 
شيء من أعراهم ,بل هو بجميعها حيط , وها حافظ ذاكر 
حي يذيقهم بها العقاب جزاءها. 
وأصل بصير: مُبصعر . من قول القائل : أبصّرتُ فأنا 
ثبیم: ولكن صرف إلى «قميل» کب سُرف مُسيع إل 
GE:‏ 
9 : آي لین علیه شيء من مهم بل 
هویجمیها یط , وها حافظ حت يذيقهم بها الذاب. 
مبصر عند أهل اللغة ‏ وسميع يبعت 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


مُسييع . لكنّه صرف إل «فعيل» في بصير وسميع : ومثله. 
«عَذاب ألم البقرة: ,٠١‏ بممى تُؤل, و«تديع 
الات البقرة: ۱۷ء بمعنى مببوع. 

وعند المتكلّمين: المبصير هو الدرك للمضرات. 
والبصير هو المي ي لاآفة به, لاله يجب أن يمر 
ارات إذا وُجدت. وليس أحدهها هو الآخر. 
وکذلك سیع وشیع. u:‏ 

مه اس 

القَخرالازيّ : فاعلم أنّ البصّر قد يراد به لیم 
يقال :إن لفلان بصيرًا بهذا الأمر. 











N18: 


أي معرفة . وقد يُراد به 
أنه على صفة لو وٌجدت المبسصّرات لأبمعرها. 

وكلا الوصفين يصحّان عليه سبحانه, إلا أن ماق 
قال: إنّ في الأعبال مالایمح آن بری, یل عل الق 
على اليم لاحالة واه أعلم. )¥ 

تحوه ایسابوري. 

الرطبي؛ آي با یسل هولاء ذین يود آحدهم 
أن يُمكر ألف سنة . ومن قرأ بالتَاء فالتقدير عنده: قل لهم 
ياعحقد: الله بصير بما تعملون. 

وقال العلياء: وصف الله عزوجل نفسه بأنّه بصير, 
على ممنى أنه عام بنفيّات الأمور. ولببصير في كلام 
العرب : العالم بالشّيء » الخبير به. 

ومنه قوهم: فلان بصير بالطّبّ. وبصير بالققد. 
ويصير ببلاقاة الرّجال. [م استشهد بشعر] 1 

قال الخطَابي: البصير: العا , والبصير : امج 

وقيل: وصف تعالل تقسه بأئّه ببصير على معن 
جاعل الاشیاء الب 





EN 








ذوات إبصارء أي مُدركة 


للبصرات با خلق ها من الآلة الدركة والقوّة, فالله 
بصير بعباده, ي جاعل عباده بصعرین. ۰ (۳۵:۲) 
1 هذه الجملة تتضتن التبديد والوهيد. 
وق هن بصفة (ببیر) وإن كان الله تعالى متارّمًا مسن 
الجارحة إعلامًا, بن عله يميع الأمبال علم إحاطة 
وإدراك تلخفيات. ۳۱:۱ 
أبوالشعود: البصير في كلام العرب: العالم بكنند 
القّيء الخبير به, ومنه قوم: فلان بصير بالفقه, أي 

علي قات عام فهو جازم بها لامالة. 
۸:۱ 























وه الرُوسَوي 0۸:۱ 

الآلوسي د أي مال بات آماهم. فه بمازييم 
ات ,یل البّمر على الملم هناء وإن كان يمعنى 
ية صفه ق تعالى أيضًاء لأ بعض الأعمال لايصح 
ا جر على ماذهب إليه بعض المتقين. وفي هذه 
الجملة من التّهديد والوعيد ماهو ظاهر. ‏ (691:1) 

القاسمي : ماذكره بعض المفسّرين من أن البصير 
في اللّفة بمنى المليم لايق فساده, إن العليم والبصير 
أسمان متباينا المعنى لفةٌ. نعم لو حمل أحدهما على الآخر 
ار يعد ولاضعرورة یه هن 





ودعوى أن بعض الأعبال تنا لايصح أن يُرى , فلذا 
حمل هذا البمعر على العلم. هو من باب قياس الفائب 
على الشاهد, وهو بدي البطلان. [م استشهد بشعر] 
بلاق 

المَراغيَ : أي والله عليم بخفيّات أعالهم وبجميع 
مايصدر منهم, وهو جمازيهم به. فطول العمر لايخرجهم 








من قبضته ؛ ولاینجیهم من عقابه, فافرجع |لیه, ولمم 


Ne: 





خاطبهم, بهذه الآيات من المؤمنين, أئّهم مهما فعلوا من 
خير وشرٌ سرًا وعلانيةٌ؛ فهو به يصير , لاعفق عليه منه 
وبالإساءة مثلها. 


شيء, فيُجزيهم بالإحسان 








وهذا الكلام وإن كان خرج عخرج الخير. فإ 
وعدا ووعيدا وأمرًا وزجرا؛ وذلك أله أعلم القوم أ 
بصير بجمیع أعماهم» لیجدوا في طاعته؛ إذ كاذ 





بالوعيد عليها. وماأوعد عليه ّنا جل ثناؤء فنهِيّ هنه» 
وماوعد عليه فأموريه. 





وه وس (۱: ۰۱ 4). وال (۱: ۱۸۵ 

الرّمَخْشَريّ : عالم لايضيع عنده عمل عامل. 
(۱: ۲۰۶ 

فاعلم أنّ «البِصّر» قد يراد به 





القخرائرا 





ب‌ص ر/ 16۷ 


العلم .بقل لفلان سيا هذا الأمر أي معرفةٌ. وقد 
يراد به أله على صفة لو وٌجدت الميصعرات لأبسّرها. 
وكلا الوصفين يصحّان عليه سبحانه, إلا أن من قال :إن 





في الأعمال مالايصح أن يُرى , حمل هذا البضر على العلم. 
لاعائةء وال أعلم عق 
أبو. ظاهرة التناسب في 





ختم مأقبلها بها. تتضن الوعد والوعيد. وكقّ بقوله: 
(بَصير) عن علم المشاهد , أي لايق عليه عمل عامل,. 
ولايضيّمه. ومن كان مبصيرًا لفملك لم يُنفَ عليه هل هو 





غير أو 





وأق بلفظ (بصبير) دون «مبصر» إا لاله من بر » 
لودل على الشمكن والتجية في حق الإنسان, أو 
أنه أفمبيل» للمبالغة, ببمنى «تغيل» الذي هو للتكتير . 











ويحتمل أن يكون «فميل» معنى «مُفيل» کالشمیع بعنی 
۳۹:۱ 

آي عام لاجضن علیه القلیل وّلا 

الكثير من الأعبال. et:‏ 


الآلوسيّ : حيث جمل جمیع مایسلون ثرا له 
تعالى. فعبر عن علمه تعالى بالتصعر, مع أنّ فليا من 
يعملون من المبصعرات , وكأته هذا فسّر الإْشَرِي 
ایمیر بان 

وا قول الما ارة إلى نی الصّفات . أنه 
لیس معتی التنع وابر في حقّه تعلی لا عق ذانه 
بالمعلومات» ففيه أن التفسير لايفيد, إلا أن المواد من 
«البصير» هاهنا العال, ولادلالة على كوته تقس الذّات 
و زان عليه ولاعلى أن ليس معنى المع والبعم في 











(04:) 


حقّه تعالى سوى الق المذكور. 

الترايّ : فهو عالم بجميع أعالكم كبثيرها 
وقليلها لاتق عليه خافية من أمركم, خير! كانت أو 
شيرّاء وهو مجازيكم عليها. 


۹۲:۱۱ 
وبهذا المعنى جاء كلمة (البصير) في سورة السقرة 

۳ ۲۳۷ و ۲۹۵, وآل عمران: ۱۵ و ۲۰و ۰۱2۵ 
والشفال: ۰۳۹ وهسود: ۱۱۲, وامسج: ٩۱‏ و ۷۵, 
ولقیان: ۰۲۸ وسباً: ۰۱۱ وفاطر : ۰۳۱ والومن: 14: 
وفصّلت: 6۰, والشوری: ۲۷, واجرات: ۹۸: 
والمدید: 6» والمادلة: ۱, والمتحنة: ۳. وا 








والملك: 15 في أكثر التفاسير فلاحظ. 





البقرة: 767 





المبصرات. لأنّ ماتقدّمه من المفو من المطلقات 
والمطّقين, وهو أن يدفع شطر ماقبضن أو يُكلون هن 
الصّداق, هو مشاهد مري. فناسب ذلك الميء بالصّفة 
المتعلّقة بالمبميرات. 

ول کان آخر قوله: وال 










رك بلطف وخخفاء, ختم ذا 


بير البقرة: 757, وعد جيل للمحسن. 
وچرمان لیر شین 
المَراغي : ختم سبحانه ال بالتدکیر باطلاعه 


(TA: 


وإحاطة بعيره با يعامل به الأزواج بعضهم بعضّا, 
ترغيا في الماسنة والفضل, وترهيبًا لأهل الشاشنة 
والجهل. لتكون مقرونة بالموعظة الي دي الإيسان , 
وتبعث على الامتتال MA:‏ 





ند اه وا بَصيرٌ يا 
آل‌عمران: ۱٩۳‏ 

ال + ولا یی علیه أهل طاعته من 
أهل معصيته. :0۲ 
الطوسي : معناء علي , وفيه تمذير من أن يككل 
على الأسرار في الأعبال, فنا بن ذلك يق على اله 
أن أسرار العباد عند الله علائية. وفيه توثيق بأنّه 
الاإمضيع للعامل لرئه هي لأته لايش عليه 
1 (۰۳ ۳۷ 








۰ (0۳۱:۱) 
عام بأعباهم ودرجاتهاء فجازهم 
۷:۱ 





على حسبها. 

القَخْرالوَازيّ : والمقصود أنه تعالى ا ذكر أنه ُو 
الكل أحد بقدر عمله جزاة, وهذا لایت لا |ذاکان عافاً 
بجميع أضمال اباد عل اَفصیل, اسالي عن ال 





والريب والحسبان. أتبعه ببيان كونه عالمً بالكل تأكيدً! 
ذلك امعنى . وهو قول : وال بص َا يلون . 

WY: 

الآلوسيّ : و«البصير» كيا قال حُجة الإسلام: هو 


الذي يشاهد ويرى حقٌّ لابمرّبٍ عنه ماتحت القرى. 





ماه عن أن یکمون بصدقة وأجسفان, 








ومقدّس عن أن يرجع إلى انطباع الصّور والألوان في 
ذاته, كما يتطبع في حدقة الانسان, فان ذلك س اتير 
ي للجدثان. وإذا ير عن ذلك كان البعير 
في حقّه تعالى عبارة عن الصّفة التي يتكشف بها كبال 
نعوث الْبُصّرات. وذلك أوضح وأجلى مما نفهمه من 
إدراك البصعر القامعر على ظواهر المر: 

ويُقهم منه أن «البصير» صفة 





٠‏ انتهى. 
على العلم. وهو 
الذي ذهب إليه الجمهور منا. ومن المعتزلة. والكرامية 
قالوا: لأا إذا علمنا شيئًا عل جلي م أبصعرناء جد فرك 
فى الحالة الانية حالة زائدة 








بين الحالتين بالبديهة, 





هي الإيصار. 
وقال الفلاسفة والكمبي, وأبواحسین البصعر: 
والغزال عند بعض, وادّعى أن كلامه هذا مشير له 
سره تعالی عبارة عن علمه تعالى بالْبمعرات, ول 
هذا الخلاف في الشمع, 
واشق تا زاندان هل صفة اسلم: نما 






لایکیان ولا یجان, والإقراد با واجب كبا وصف با 7 


سبحانه نفسه, وإلى ذلك ذهب التلف اما . وله 
ينشرح الصّدر, ۲:۱ 

المراغي : فلايخن عليه شيء من أعراهم الي لها 
التأثبر الحظيم في تركية نفوسهم وقوزها وقلاعها, 
وارتقائه إلى أرفع التترجات , 
والمخسران وافبُوط إلى أسفل التركات, 
كا فال: (قذ آقح ن كاه وذ خاب عن دشیبا4 
الشّمس: ۸ ۱۰. we‏ 








ب ص ر/ ۹۵4 





الحسّن : أي هل يستوي العارف بلله تعالل ویدینه 
العالم به. مع الجاهل به وبديئه. فجمل الأصمى متا 
اللجاهل , والبصير مثلًا للعارف بلله ونبيه. 


مه ابا وس 9 
قتادّة ‏ (وَالِصِي): البد المؤمن الذي أبصر بمَيرًا 
انافماء فود الله وحده. وعمل بطاعة ربد وانتفع بم 
سرب 001019 

O) 





آتاء اف 





ي : معناه هل يستوي من مدق عل نفسه 
وآعتری باه اي هر علیها سن المساجة والمبودية 
یلیم ذهب عن اليان وعّمي عن الحق . 
(الطوسيّ 4: 0101 
ل الال والهندي. جوز آن 















مايُوحى إليه ومن لم بتع أو لمن 
ادّعى المستقيم وهو البرة والهال وهو الإطيّة أو الملكية , 
زر 


مه اْْضاوي (۱: ۳۱۱. وان (۲: ۱۳). 
وه مود (۲: ۳۸۷ 1 

عراز : السل بنیر الوحي يجري بجسرى 
عمل الأعمی, والمل بقتضی نزول الوحبي بعسري 
بحرى عمل البصير 

بيني : أي هل يكونون سواء من غير مزيّة, 


۳۳۲۰۱۱ 








57 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


لیات فهو البصير؛ وتن أعرض فهو 








۱:۱ 





البْرُوسَويّ : متال للال والهتدي, فا 
وصف تفه بکونه سا للوحي ال لزع سنه آن 
یمف نفسه پالاهتداءه, ویصف من عانده واستبمد 
دعواه بالضّلال. فالعمل بغير الوحي يمري ممرى عمل 
الأعمى . والعمل بقتضى الوحي يجري يحسرى عمل 
امير (۳::۳ 

ال باطبائي: فان سدلوله صب مايطلة 
الكياق: أن وإن ساويتكم في البشرية والمج لكين 
ذلك لایمني من دعوتکم ال ااعي. فان ری جملني 
عل بمیرة با آرحي ال دونکم. فا تم حالص 
والأعمى , ولايستويان في الحكم وإن كانا متساويين في 











الإنسانية. فإنّ التَكّر في أمرهما هدي الإنسان إلى 
القضاء: بأنَ البصير يجب أن يتيمه الأعمى ‏ والعائم يجب 
أن يتبعه الججاهل . ۷:۷ 

كَالآغنى وَالْآصَمٌ وانجمیر 








والشبيع هَل يشو ان لا لا کون هود: ۲۸ 
أبن عباس :(اتبصيرُ والشميع): المؤمن 

ّي ۲۰:۱۲( 

طبر ۱۷: ۲۵), وستله 











وقميل: (كَالْآمْى وَالْآصَمٌّ) والمعنى كالأعمى 
والأسمّ. وكذلك قيل: (وَالْبَصِيرٍ وَالسَمِيع) وال معني 


البصير التمیع, کقول القئل: قام لیف والماقلء 
وهو ينعت بذلك شخضًا واحدا. (fo)‏ 
الخازن : (البصير) هو الذي يبصير الأشياء على 








ماهيّتها. مم 
القُرطّبِيَ: العنى هل يستوي الأعمى والببصير. 
وهل يستوي الأصممٌ الع 14 
البرُوسَويّ : (الببير): الذي يرى الم حًا 
ولت , والباطل باطلًا ويجتنبه. (ME)‏ 


وهناك مطالب أخرى راجع : «ف رق.م ث ل». 





یشتوی الغنی والجمی آم مَل 
تشتری الا وائو... اعد ۱۱ 
بن عَبَاس : يمني المشرك وا مؤمن. 
اا حزن 0١:4‏ 
نحوه باد اَي ۱۳: ۰0۱۳۳ واموي (۳. 
۳ 
مُجاهد : (الاغنى) الذي هو المشرك المساهل 
بالبادة وستحتها, (رابیر) اي هو الوخد الصا 
بذلك. لومي ۲۸:۱۲ 
الطُوسيّ: أم هل يتساوى الأعمى عن طريق 
احق والعادل عنه إلى الصّلال, والبصير الذي اهتدى 


إلى الحق» فانرا لايتساويان أبد), كما لايتاوى 












اللات والتور. (UY‏ 

لطس : أي كبا لايستوي الأحمى والبصير 

كذلك لايستوي المؤمن والكافر, لأ امؤمن يعمل على 

بصيرة, ويعبد الله الذي يملك الف والغَيرٌ والکافر 
يعمل على عى ويعد من لايلك الع وال 

)۲۸۵ :۳( 

الط :قیل:الاغنی) مكل لما عبدوه من دون 

الله (واببیر) مثل اه تعالی. :۳۰۲ 

أي الكافر والمؤمن . أو من لاييسمر خيئًا 

ومن لايخق عليه شي 4. ME:‏ 


الفرُوسَويّ: وار مل القشبيه . أي فكيا 
لايستوي الأعمى والبصير في ا حسٌّ , كذلك لابوا 
المشرك الجاهل بعظلمة الله وثوابه وعقابه وقدرته مح 
الموسد العام بذلك. 

قال في «التأويلات التجميّة»: (الاضنى): من يرى 





غير الله مالكًا ومتصيرهًا في الوجود (وَالْيصِير) من 
الايرى مالكًا ولامتصرّهًا في الوجود غير لله. 
وأيضًا (الَاغمى) هو التفوس , لأئّها تتملّق بغير الله 





وتحبه. فالأعمى من صمي بالحقّ وأبصعر بالباطل» 
والبصير من أبصعر با ي بالباطل. 
وأيضًا (الغنى): من أبمير بظلات ا موى. 
(والبصير) من أبمم بأنوار الول. 0 (4:مه 
الآلو, الكلام'! عليه استعارة تصعريجيّة , 
وكذا على ماقيل: اراد الأول الجاهل بمثل هذه 











اب ص ر/ 3313 


الحججة. وبالقاني العالم بها. 
وقيل: إِنّ الكلام على التّشبيه: والمراد لايستوي 
المؤمن والكافر كما لايستوي الأعمى والبصيرء. 
ومن لاس من فش الأول بالمعبود الغافل , والائي 
(۲۸۰:۱۳) 








از 





ني امؤمن والكافر. ومافي «الناقب» 
عن أبن عباس أنه قال في الآية اللذكورة: إن (التعبي) 
أمير المؤمنين طة . ولي الأخبار الکتیرة: سم هم 
وشيمتهم أو الأبصار, 

وقد مررّح الصَادق 9 بذلك وبملّته فيا روي 
الله خلق للنّاس أريعة أعين؛ عينان 
أاهرتان يرى بهم أمور الدنياء وعينان باطنتان ری 
)مار الکخرة. ول شیمتا آصحاب أربعة آصین. 
افيا أعمى اله منهم المينين الباطنتين. 

ودار في بعض الروایات ۔ کا مر عن «کاز 
الفوائد» وغيره في الفصل الرابع من القالة الأولى من 
هذه المقدّمة الثّالثة ‏ تأويل قوله تعالى: (لَأتْبْصِرُونً) 
بلاتعرفون . وسيأتي في «الفشاوة» مايدلّ على أن تأويل 
(أعَْيئَاهٌُ) بأعميناهم فهم لاييسعرون المُدى , لتركهم 
الولاية. 














وبالجملة المراد ب(التصير) ومايفيد مفاده في كثير 


۱ يمني في كلام مجامد الستابق. 





من آیات القرآن: صاحب البصيرة, ولاشكٌ أنه 
اليه والأثة وشيعتهم. فتأمّل ولاتقفل عن دلاثة 
مالأكر على تأويل ماورد من كونه تعالل بنصير؟ مها 
بصير با فمل بالنسبة إلى الي والأث 2 
وشيعتهم وأعدائهم, وكذا يبصر ويعلم ماينمله 
2 والأك 84 وكذا المواني والمعادي باللسبة 
إل الہ تمالی واي والأثة يق . وولايتهم وطاعتهم 
ومعاداتهم ومعصيتهم.. ۷ 









غ-. نه هو الشميع ابي 
الإمام علي 3 : إفي حديث طويل] وبصير 
الابأداة (المَرُومىَ : 12814 

بصي إذ یرنه 
مج البلاغة اليطبة را 


الاصراء: ۱ 








وكل سميع غيره يسم عن لليف الأصوات وليك" 
كبيرها ویذهب عنه مامد منهاء وكل بصير غيره يَعمّى 
عن خب الألوان واطيف الأجسام. 
(نهج البلاغة الخطية : 015 
الشميع لابأداة, والبصير لابتغريق آلة 
النهج البلاغة المنطبة: 105) 
بصير لايوصف بالحاسّة 
امج البلاغة الخطبة: ۱۷۸) 
الإمام الباقرظة : حتد بن مسلم قال: قلت 
جعلت فداك يزعم قوم من أهل العراق أن 


الذي يبصّر ويبصّر بد 











كذبوا وألحدوا وشبهوا تعاى الله عن ذلك أنه مي 


بصير يسمع با یشر ویظر بایسع, 

قال: قلت: یزعمون أَئه بصير صلی سایمقلونه؟ 
قال: فقال: تمال اه نا مقل ماکان بصفة ااضلوق, 
وليس الله كذلك. (لروسي ۲: 4۱۳۰ 

الامامالضادق 4 یل ا عروجل رت 
والیلم ذاته ولاسعلوم. والتمع ذاته ولامسموع, 
والبصعر ذاته ولامبِصّر. والقدرة ذاته ولامقدور. فلا 
أحدث الأشياء وكان المعلوم, وقع العلم منه على المعلوم 
والشمع على المسموع, والبمعر على الْبْصّر. والقدرة 
عل القدور. (تژوسي ۲: ۱۳۲) 

قد سأله بعض الرّنادقة عن الله تعالى, وفيه قال 





لشَائل: فيقول: إن سميع بصير؟. 
قال: وهو عیع بصير, سمیع بغیر جارحة, وبصیر 
بغیر بل يسمع بنفسه ويبصعر بنفسه لیس قو| 





عبتن وبسُّر بضه إن غي. والنفس هيه 
آخر, ولكن أردت عبارة عن نفسي إذ كنت مسؤ, 
وإفهامًا لك إذ كنت سائلًا. 






أن الكل له بعض, ولکن 
أردت إفهامك والتمير عن نفسي , وليس مرجعي في 
ذلك إلا إلى أنه الميع البصير العام المنبير» بلا اختلاف 
الات ولا اختلاف الممنى (المرُوسيّ 5 01514 

الإمام الؤضاءتة : سمي ربنا سميمًا لابجزه فيه 
يسمع به الصّوت لاييصر به, كما أنّ جزءنا الذي به 
نسمع لايقوى على الظر به. ولكن أغبر أنه لاتق 
عليه الأصوات, ليس على حدّ ماسمّينا نمن, ققد معنا 
الاسم بالشميع واختلف المعنى. 


وأقول: بسمع بکلّه 








وهكذا البصعر لابجبرء به أبصمر كب إن بر بجزه ما 
لانتفع به في غيره, ولك الله بصير لايجمهل شخصًا 
منظورًا إليه. فقد جممنا الاسم واختلف العنی. 


(المرُوسي ۱۳:۲ 


[في حديث طويل قال:] 
وقلنا: إن سميع لات عليه أصوات خلقه مابین 
أكبر منهاء في يَيرّها 





العرش إلى الغرى , من || 
وبحرها. ولاتشتبه عليه لفاتها, 





بأذن, وقلا: إن بصير لايتصم , لأنّه يسرى أثر الذّرّة 
الشمساء في القيلة القلماء على المخرة التوداء؛ ويرى 
دبسیب السمل في الليلة الجيّة, ویری مضازها 
ومنافعها. وأثر سفادها وفراخها ونسلها, فقلنا عند. 
ذلك: إن بصير , لاكبصر خلقه. (المرُوميَ ۱۳۵:۳) 

الوس : إخبار منه نمال أنه ب أن بُدرك 








السبضرات والسموعات [ذا وجدت, لأنه َي 
ولايجوز عليه الآفات. ۷:۱ 
الرمَخْقَرِيّ : بأفماله العالم بتهدّبها وخلوصهاء 
فيكرمه ويقرّبه على حسب ذلك. ۳۷:۲ 
وه اس (۲: ۰0۳۰ وأبوالشمود (4: ۰0۱۱۰ 





را (۱0: ۵ والفطاوي (۵:۹). 





۵ وَمَايَسْتوِى الآغلى وَالِْصِير. ‏ فاطر: 1١‏ 
ابن عباس : هو مل ضعربه اله لأهل الطاعة وأهل 
المعصية , يقول : ومايستوي الأعمى والظلبات والسرُور 
ولا الأموات, فهو مل أهل المعصية, ولايستوي البصير 

ولاالتور ولاانظلَ والأحياء. فهو مل أهل الطّاعة . 
ری 014:77 


اب ص ر/ ”53717 





فضّل بعضه على بعض. فأما المؤمن عبد حي حي 
الأثرء حي البصيرء حي التيّ. حيّ العمل . وأما الكافر 
۹:۲ 


إيْد: هذا مكل ضعربه الله. فالمؤمن بصير في 














دين اث, والافر آعمی. ری ۲۹:۲۷ 
ره اش eA:‏ 
الطُوسي ؛ مناه لابتساوى الأعمى عن طريق 

الحقّ والعادل عنها. والبصير الذي هعدي إليها قط . لأن 

رل ستمنالقاب, واقاني يستحق القواب 
(۲۳:۸) 
إل ارسي )0:4 


الفخرالرازي: الزن بصیر حیث آبسم افلّریق 
الراتح؛ رالکافر ی , وفي تفسير الآآية مسائل: 

المسألة الأول: ماالفائدة في تكثير الأسثلة هاهنا 
حيث ذكر الأعمى والبصير والمة والشور, وال 
والمسرُور والأحياء والأموات. 

فتقول: الأّل: مل المؤمن والكافر, فا مؤمن بصير 
والكافر أعمى, ثم إِنّ البصير وإن كان حديد الببسعر 
ولكن لاييصر شينًا إن لم يكن في ضوء, فذكر للإيسان 
والکفر متلاء وقال : الإيان نور والمؤمن بصير, والبصير 
لاينق عليه الثور. والكفر ظلمة, والكافر آعمی, فله 











اه فوی صاد ۱ 
: الكافر والمؤمن. وقيل: هما مثلان 
للصّم واه عّوجل. ۷۱:۱ 
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أبوعيّان: هسي طمن على الکفرة وتیل : 
زوت :اا (وَالتصير): المؤمن أو (الأعنى) 
الصعم» وال 0 
معبودهم ومعبود المؤمنين واقلات والنّور. [إلى أن 
قال:] 

.وذكر (الآعنى وَالبصِير) مثا للمؤمن والكافر, ثم 
البصير ولوكان حديد التظر لاييشر إلا في ضوء. فذكر 
ماهو فيه الكافر من ظُلمة الكفر وماهو فيه امؤمن من 
انور الإثيان, ثم ذكر مآمما وهو الظَلّ؛ وهو أن المؤمن 
بإيانه في ظلّ وراحة » والكافر بكفرء في حر وتعب. 

ثم ذكر منلا آخر في حق المؤمن والكافر فوق حال 
الأعمى والبصير, إذ الأعمى قد يشارك البصير في إبراك 
ما ء والکافر غیر مدرك دراک ناما فهو كالميّت أولذ قا 
أعاد الفمل فقال: ومايستوي الأحياء ولا الأموآت” 
کات جمل مقام سژال, وک (ل) فا ذکر لکد 
النافاة, فنلات تن تور وتضاده. والظل والحترُور 
كذلك. والأعمى والبصير ليس كذلك, 
الواحد قد يكون بصيرًا ثم” يمرض له العمي , فلامتافاة 
اة بين الل والحرور دائة, 
لا الراد من ال عدم الم والبرد. فلا کانت افافاة 
۳ 

وأفرد الأعمى والبصير , لأنّه قابل الجنس بالجدنس» 
إذ قد يوجد في أفراد العميان مايساوي به بعض آفراد 
البمعراء, كأعمى عنده من الذّكاء مايساوي به البصير 
البليد. فالتفاوت بين الجنسين مقطوع به. لابين 
(۷: ۳۰۸ 




















إل من حيث الوصف. والنا 











البْرُوسَويّ : قنيل للكافر والمؤمن , فإ لومن من 
أبصعر طريق الفوز والتّجاة وسلكه بخلاف الكافر, فكنا 
الايستوي الأعمى والبصير من حيث الحسّ الظاهر إذ 
الابمير للأعمى , كذلك لايستوي الكافر والمؤمن من 
حيث الإدراك الباطني. ولابصيرة للكافر بل الكافر 
أسوا حال من الأعمى الُدرك للحق؛ إذ لااعتبار بمامة 
البصعر لاشتراكها بين جميع الحيوانات. 

وفيه إشارة إلى حال الممجوب والمكاشف, فإنّ 
المجوب أعمى عن مطالعة الحسقّ» فلايستوي هو 
والمكاشف الذي كُوشف له عن وج السَرّ الطلق. 









وقال الكاشق: لوَمَايَسْتَوى الغمى» أي الكافر 
أو الجاهل أو الضّالٌ» (وَالبصير) أي المؤمن أو العالم أو 
هتي ۳۳۸0 
الطَّباطَبائي : ااه آله عطف على قول : وإ 





ال ار فاطر: ۰۱۸ تمليل في صورة التسمئيل, 
لمدم مساوا: هولاءالتزکّین لگوتك الک 
عطف على قوله الابق: (ومايشتوى الب 
aw)‏ 





قاطر: ۱۲ 





يّ: يقول: إن لله هو الشميع لما تطق به 
آلستتکم أتها التاس, البصير بما تفعلون مسن الأفعال, 
یط بكلّ ذلك تُصيه عليكم؛ ليجازي جميعكم جزاءه 
يوم الجزاء . 4030م 

الوسي: أي يجب أن يُبصعر المُبضّرات إذا 





وجدت الْبُصيرات , وحقيقتهه!!'' يرجع لیکونه حكا له 
معناء المالم بالمسموعات المالم 
0:۱ 


قة به, وقال قوم: 
بامبضرات . 
الرمَخْمَري : تقرير ثتوله: «يفلع + 
نی اد وژ4 الزس: ۱٩‏ ووعیدفم باه بسیع 
مايقولون ويبصر مايعملون, وأنّه يعاقهم عليه 
وتعريض بما يدعون من دون الله, وأنّها لاتسمع 
ولاتبسر. N)‏ 
ماله البسيْضاويّ (۲: ۳۲۳۳), وأبوالش‌مود (۵: 








۸ وأبوحیان (6۵:۷), 
الطَّئسيٌ : أي الذي يجب أن يسمع انسموعات 
ويبصّر المبصّرات إذا وجدتا. وهاتان الصفتان فا 
الحقيقة ترجعان إلى كونه حيا لأآفة به. 7 
وقال قوم: معناهما المالم با لسموعات لالم 
بالمبضرات, والأوّل هو الصّحيح. 
البْرُوسَويٌّ: تفرير لعلمه تعالى بخائنة الأعين 








(Ae) 


وقضائه با مقّء فان من يسمع مايقولون ویبمم 
مايفعلون إذا قضى قضى با مق ووعيد مم على 
مایفعلون ویقولون؛ وتعریض بحال مایدعون من دونه: 
فاتهم نون عن اس بهاتین السفتین, فکیف 





وبالوصال لأهل الوداد, ويخرج السّالكين من 
أوصافهم على ماقضى به وقدّر في الأزل وإن كان 
بواسطة إهانهم وأعراهم الصّالحة. إن لث قد سمع سؤال 
الحوائج في الأزل وهم بعد في العدم, وكذا سمع أنين 





ابص ر/ 336 
تفوس المذنبين وحدين قلوب اين وأبصر بحاجاتهم . 
۱۷۲۰۸ 

الآلوسيّ : تقریر اسلمه تعای بضائة مین 
وماتخني الصّدور. وقضاؤه سبحانه بالحقّ؛ ووعيد لهم 
علی مایقولون ویفعلون؛ وتعریض بحال مایدعون من 








دونه عرّوجل. وفيه إشارة إلى أنّ القناضي ينبغي أن 
يكون سميمًا بصير]. acar‏ 

الطّباطَبائيَ : أي له حقيقة الملم . المسموعات 
والمبصّرات لذاته, وليس لغيره من ذلك إلا ماملّكه الله 
وأذن فيه , لا لذاته. للد كف 





۷ر وعاتشتوى الآغفى المي لين أصَنُوا 
ماد كرُون. 

الزمن: 0۸ 

جَريٌ: الذي يرى بعينيه ساشخص لما 

ويصّره؛ وذلك مل للمؤمن الذي يرى 

اه ,یتفگ فیها ویشظ, ویملم مادّت علیه 

صانعه, وعظیم سلطانه وقدرته علی خلق سا یشاء, 
يقول جل ثناؤه: كذلك لايستوي الكافروالمؤمن . 

۳۷ 

الطُوست : والبمير الذي أبسعرها واحتدى له . 

A: 2 

الأمَخَْريّ : ضرب (الاضدى وَالتصير) مللا 

للمحسن والمسىه. (rr)‏ 


برس : أي لايستوي من أهمل نفسه ومن 

















١‏ أي اقشع اليصرر 
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تفر فعرف الستق, شّه اي لایتفکر في الال 








بالأعمى , والّذي يستدل بها بالبصير. ‏ (0۲۹:4) 
القَخوالوازيّ : يعني ومايستوي المستولٌ والجاهل 
۷۹:۷ 

۱: 

افل والستیصر. ۰ :۳۳۹ 





نحسوه الَوسوی. (۸: ۱۹۹). واللوسي ۲٤(‏ 
ot (0‏ 
نبائي : ا ذكر أن أكثر الّاس لايعطمون. 





أده بأنّهم ليسواعلى وتيرة واحدة, فان متهم الأعمى 
والبصير ولايستويان, وعطف علهما: 9وَالَذِينَ أمتُوا 
وَعَِنُوا الصّائَِاتٍ» و(انُسبئ) فالطّائفة الأول ول 
بصيرة يتذكّرون بهاء والقانية أممى الله قبلریم 


۳۲:۱ 








هه مر لشبیغ نیج 
التوری: ۱۱ 
الط :سرا لام ینعی س لد 
شي». ولایمّب عنه عم شي و منه, وهو حيط بجميعه 
۱۳:۲۵ 





المسموعات إذا وجدت, وي المبشارات إذا وجدت , 
وذلك يرجع إلى كونه عيًا لا آفة به. 

وفائدة ذكره هاهنا هو أن نا نق آن یکون له به 
عل وج القيقة وانماز وعل وجه ین الوجوء 
مع ذلك سميع بصیر, لاتم ني هذه الصّفة نه على 





بي أنه 





الحقيقة فقطاء 





في كونه مما لايل له صلى 
الانفراد» أن ا هاء وا المدحةٌ في أنه لايثل 
له مع كوته سميمًا بصيراء وذلك يدل على ار الحقيق. 








۱۹:۱ 

وه ارس ۲:0 
القَخْر الزازيّ : قوله: رم اشبیغ البسير» 
يدل على كونه تعالى ساممًا للمسموعات مُبمرًا 


للمرئيات. 


هذه اللّفظ على ظاهره, وذلك 
آو قلع انقلب افواء من بين ذينك 
الجسمين انقلابا بشف, فيتموّج الهواء بسبب ذللك, 
وى ذلك التسموّج إلى سطح السّاخ؛ فهذا هو 
الماع وأتا الإبصار فهو عبارة من تأئّر ا حدقة بصورة 
المري؛ فتبت أنّ الشمع والبصعر عبارة عن تأئّر الحاسّة, 
aS‏ مال؛ فتبت أن إطلاق السمع والبصير مل 
علمه تمای پالسموعات والبضرات غیر با 
والجواب: الدَلييل عل أنّ التماع سغایر تشر 









جاء فعلمنا آنا درکن اتوت سيت وجد ذلك الوت 
في نفسه, وهذا يدل على أنّ إدراك اصّوت حالة مغايرة 
لتآئر الصَّماخ عن توج ذلك الواء. وأمًا الرؤية فالدّليل 
عل أنّها حالة مغايرة لتأئّر الحدقة, فذلك لأنّ نقطة 
التاظر جسم صغير, فيستحيل انطباع الصّورة الظيمة. 
فنقول: الصّورة الممطبعة صغيرة والصّورة المرئية في 
نفس العالم عظيمة ؛ وهذا يدل على أن الرؤية حال 





مغايرة لنفس ذلك الاطباع. وإذا نبت هذا فتقول: 
الاايلزم من امتناع التأئر في حقالله امتناع المع والبصعر 
في حقّه. 

فإن قالوا: َب أن المع والبصعر حالتان مغايرتان 
لتائر الحاسّة إلا أن حصوضبا مشروط بمصول ذلك 
تاره فلع كان حصول ذلك التآئر فى حقّ الله تعالى 
متا کان حصول المع والبصعر في 

فنقول: ظاهر قوله. لوث اشيج میب يدل 
على كونه سميمًا بصيرا. فلم يبز لنا أن نمدل عن هذا 
هرذ ام الیل علی الحاّة المسمماة بات 
والبمعر مشروطة بحصول الت والتاشر ی حق اه 
تما متنع: » فكان حصول المامّة المسمّاة بال 
والبمعر عتتا. وأنتم الدعون غذا الاشتراط, فملیکلم 














اللالة علی حصوله, وحن متمت‌کون بظاهر ال 
إلى أن تذكروا مايوجب العدول عنه, 

فإن قال قائل: قوله: وهو الشبيع المي 
أنّ المباد أيضًا 


يفيد الممعر. فاممنى هذا ا ممعر مع 


موصوفون بكونهم سميعين بصيرين؟ 





هاتين الصّفتين على سبيل الككال, والکسال في كل 
الصّفات ليس إلا له فهذا هو المراد من هذا الحصعر . 

Qer: 

انب : وُو الشبيغ المي نمع 

المرئيات بلاحدقة , وكأئّ ذ كرهما ثا يتوهّم أله لاصغة 

له ,كبا لايل له. 

الب ووي : الغ في العلم بكلٌ م يسمع وير 


۰۲: 


ابص ر/ 30۷ 





قال الرّروقّ: (الشبيع): الذي انكشف كل موجود 


اصفق‌سعه, فکان مدرک لكل مسموع من کلامه 
وغيره. و(التصير) الّذي يُدرك كل سوجود برؤیته. 
والسّمع والبصير صفتان من صفاته المنعوثة, تابتتان له 
تعالى» كبا يليق بوصفه الكريم» وردّه بعضیم للملم» 





ل رمه الله: المع في حقّه صبارة عن 
صفة ینکشف بها کیال صفات السموعات, والبصو 
عبارة عن الوصف اي ببه ینکشف کال نموت 
ارات ۳:۸ 
الآلوسيّ: الدرك إدراكا تا بیع البسّرات أو 
رت . لامل سل افیل واشوشم. ولاصل 
أطريق انإ حاتة, ولاوصول شماع, فالتمع والبصهر 
نتان غير العلم , على ماهو افاهر,وأرجتها بعضهم 
إل س الم . وتام الكلام على ذلك في «الكلام». 
وقدّم سبحانه ني امثْل على إثبات السشمع والبمعر, 
لأ أهم في تفسهء وبر إلى امقام. ۲۰:۲۵ 
المَراغيَ : أي وهو التميع لما يتطق به خلقه من 
قول, البصير بأعبالهم. لايمخق عليه شية با کسبت 
م 7 اك 
أي التميع لما يُرفع إليه من مسائل 
خلقه, البصير لأعمال خلقه. قال تعالى : يل من في 
َالآرْضٍ» التحن: 15 وقال: (وأنيكُم 
من کل اتاو إبراھے: ۲٤‏ وقال: طوَافه ينا 
تَفعلون بُصير» الحديد: 6. 





أيديهم من خبر ود 

















۳:۸ 
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الطُوسي : إخبار أنه كان سيمًا بصير! فيا مضى؛ 
وذلك يرجع إلى كونه حيًّا لاآفة به. فإذا كان لايجوز 
خروجه عن کونهحیّ,فلایجوز خروجه عن کونه میا 

(۲۳۵:۳) 
ي : وهر التمیع البصیر بهمع ارات 
اه عالم بأقوالكم وأفالكم. وأدخل (كَانَ) 

على أنّ هذه الصّفة واجبة له فيا لم يزل. 
Men‏ 

التَخْرالَازيّ : أي اعملوا بأمر الله ووعظب فته 
أعلم بالسموعات والبترات. بجازیکم عل امایهدر 
منکم. 

وفيه دقيقة أخرى وهي أنه تعالى ف مر بي مه 
الآيات بالحكم على سبيل العدل وبأداء الأمانة, قال: 
ان اهكان ميا بيه أي إذا حكنت بالعدل فهو 
سميع لكل المسموعات يسمع ذلك المکم؛ وإن اديت 
الأمانة فهو بصير لكل المبصّعرات ببصع ذلك. 

ولاشاك أن هذا أعظم أسباب الوعد للمطيع , وأعظم 
لباب الوعيد للعامي وإليه الإشارة بقوله عليه 
لم تکن تراه 





























السّلاة والشلام: «احّد الله كأ 
فإله يراك». 


وفیه دقيقة أخرى. وهي أن كلا كان احتياج الميد 
أشد كانت عناية الله أكمل, والقضاة والولاة قد فوّض الله 
الی أحکامهم مصاغ المباد. فکان الاهتام بحکنهم 








وتضائهم َشد, فهو سبحانه مه عن الففلة والتهو 
والتفاوت في إيصار المبضّرات ومباع المسموعات. 
ولكن لو فرضنا أنّ هذا التّقاوت كان ممكمًا لكان 
أولى المواضع بالاحةراز عن الغفلة والتسيان هو وقت 
حكم الولاة والقضاةء فل كان هذا الموضع منصوصًا 
بمزيد المناية لاجرم قال في خاقة هذه الآية دن اله 
تیک میر» .فا آحسن هذه القاطع الوافقة ذه 
Nere)‏ 





وصف الله تعالی نفسه بألّه سميع بصير 
يسمع ویری.کا تال تعال: ی مگ نع وآزی» 
طه: 4٩‏ 

فهذا طريق التمع. والعقل يدل على ال 
ناه التمع والبصمر يدل على نقیضیهبا من الممى 
رآلسّمم؛ ٍذ ال القبل لسَدّین یلو من أحدهماء 
َقو تال مقس عن السقانص, ویستحیل صدور 
الأفمال الكاملة من التميف بالتقائص. كخلق المع 
والبصعر عن ليس له سمع ولابعار. 

وأجمت الأنة على تغزهه تعال عن النقائص. 
وهو أيضًا دليل سمعيّ يكت به مع نعل القرآن. في 
مناظرة من تجمعهم کلمة الإسلام . اوه ره 





السَامّات: ۱۸۰. 


0۸:۵ 
الو وي : با تممله الأمناء» أي اصملوابأمر اه 

ووعظه فَإنّه آعم با مسموعات والمبصّرات. 
عل مايصدر متكم. 





۲۷:۲ 





المَراغيّ : أي عليكم أن تعملوا بأمر الله ووعظه, 








فاته أعلم منكم بالمسموعات والميصّيرات. فإذا حككتم 
بالعدل فهو سميع لذلك الحكم وإن أدّيتم الأماثة فهو 
بصير بذلك. )1:0( 

اشاء: ۱۳۵ 





الط يعني وكان ذابعع بهم وبا هم عليه 
معلوون للمؤمنين فيا يكتمونه, ولابيدونه هم من ال 
والغل الذي في صدورهم. م 
الوس يعني أنه كان لم يزل على صفة يجب أن 
یسیع السموعات لذا وجدت, ویر البضرا 
يا لاآفة فيه . والصَّنت' 








وجدت ؛ وهذه الصف هي کونه 
حاصلة له في الأزل, والآفات مستحيلة عليه. فوج 
وصفه بأنّه ممع بصير. 

وإنًا ذكر هاهنا ذلك بين أنّ م يقوله المنافقون ذا 
لقا امؤمنين, فإنّ الله يسمعه ويعلمه. وهو قوهم: نا 


مؤمنون , بصيرا ا ضمرونه وینطوون عليه من الفاق 









0۳ 
وه | (Yr:‏ 
الشّربيني : أي بالغ البمع لكل سایم. وان 

۱ (۳۳۸:۱) 
آبوالشعود: عالا جميع السموعات والبّرات 
فیندرج فیها ماصدر عنهم من الأقوال والأعبال المتعلقة 
بمراداتهم انداريًا أوَا. :۲۰۹ 
تحوه الرُوسَوي. م 








الآلوسيّ : تذييلللمنى التوبيخ , أي كيف بُراني 


باص ر/ 309 


المرائي ون الله تعالى لسع با جس في خاطره 
ماتأمر يه دواعيه, بصير بأحواله كلها ظاهرها وباطتهاء 
فيجازيه على ذلك. 
ال: یل بل 
وئا بالتمي, والأوّل مسموع واثّي سبمر. وقیل: 
التمع والیصعر عبارتان عن اطلاعه تمالى على غرض 
المريد للدّنيا أو الآخرة. وهو عبارة عن الجزاء. 

ولاينق أنه وإن كان لایخلو عن حسن إلا أله وهم 
|رجاع صفة التمع والبعم إلى اليلم , وهو خلاف القرّر 
3۷:۰ 





راب العام 


وقد 


في الكلام. 





الضّحَاكءٍ عاد إليه بمعره بعد العمى , وقوّته بعد 
آلضتعف, وشسبابه سعد أسرم؛ وسروره بسعد 
انرسي ۳۳۰۲ 

الطوسيّ : والبصير: من كان على صفة ييب 
لاجلها آن هم البضرات |ذا وجدت. 

القَخرالوازيّ : أي صيّره الله يصيرا. كما ييقال: 
طالت التخلة. والله تعالى أطاها. 

واختلفوا فيه فقال بعضهم: إِنّه كان قد عى 
بالكلية فا تعالى جعله بصير! في هذا الوقت. 





Qer 


وقال آخرون: بل کان قد ضمف بصره من کار 
البکاء وكثرة الأحزان» فلا ألقوا القميص على وجهه 
بحياة بوسف , عظم فرحُه وانشرح صدرٌه 


وزالت أحزائه, فمند ذلك قوي بصيرٌه. وزالت التقصان 





۷۰ سلجم ن ققه لفة لرآن... چ 


عله ۳۰:۱۸ 







۳:۷۱ 


عاه بمیر؟ لا انتعش فیه من 


(۱: ۵۰۸ 
له آبوالشمود. (۳: ۲۷ 
آبوعیّان : قیل: فانتصب (بعبیر) صل اشال 





واممنى أنه رجع إلى حالته الأوى من سلامة البععر. فقي 
الكلام مامُشمّر أن بععره عاد أقوى ما كان عليه 





وأحسن, لأنّ «فميلًا) من صيغ المبالغة, وماعدل سن 
«مُفيل» إلى «فسيل» إلا هذا المعنى» انتهى. 

وليس كذلك, لأنّ «فميلا» هنا ليس للمبالغة؛ إذ 
«فميل» الذي للمبالغة هو معدول عن «فاعل» مت 
)ها فواسم من بسر بالذي ,للا 
جار على قياس «فَمُلَ» نمو رف فهو ظريفي . ولو کان 
کہا زعم ۔بمنی «مبهر» م يكن للمبالة تنا لآ 
«فميلا» يبعنى «ُفيل» ليس للمبالفة, نحوه: أليم وسميع 
معن مؤلم ومسيع . ۳:۵ 

البْرُوسَويّ : يُشير إلى أنّالرّوح كان بصير! في بدو 
الفطرة م عمى 
بصيرًا بوارد من القلب. 
إشارة إلى أنّ القلب في بَذْو الأمر كان محتاجًا 
إلى الوح الاستکنال, فلا كل ولح لقبول فيضان 
.ونال ملكة امخلافة بمصعر العُربة. في 
صار الرّوح محتاجمًا إليها لاستتارته بأنوار الحق. 
وذلك لأنّ القلب بثابة المصباح في قبول نار نور 
ابة الرّيت, فيحتاج المصباح في 














بالنيا وتصيرّفه فيهاء ثمارتد 





2 

















البداية إلى الزّيت في قبول الثار, ولكنّ الزّيت يحتاج إل 
المصباح وتركيبه في النّهاية ليقبل بواسطته اارء 
الرّيت بلامصباح وآلاته ليس قابل 








. قافهم جد‎ ٠ 

۳۱۷ 
بعد العتى , وقويًا بعد الضتّعف, وشابًا بعد 
المرمء فرش مد من 





۳۸:۳ 





وا ما کان فافّاهر أنْ صوده‌ بصیرا لاه 
على وجهه ليس إلا من باب شرق السادة 











وقيل: إن ذاك 6 اتتعش حى قوي 
وحرارتهالريزية فأوصل نوره ال الدماغ ۳۹ 5 
الیمم, وم هذا الباب استشفاء لتاق باب علیهم 

من جهة أرض الممشوق . [ثم استشهد بشعر ] 
(ew)‏ 








لخب 
رسي أي عالماً بأحواهم . بصيرًا بمصالحهمء. 
فیسط عل واحد وبضیق على آر, بُدټرهم على 
۱۲۰۳ 

آبوالشعود: تمليل لا سبق. أي يعلم سرّهم 
وعلتهم , قيملم من مصالحهم مايمخق عليهم. )۱۲۱:٤(‏ 





مایراه من التلاح. 


سوت پا ص رز ۰٩۷۱‏ 


توه لبرُوسَوی. (۵: ۱۵۲, وش (4: ۸0۲۰ 
والالوسي (۱۵: 00 والقاسي (۱۰: +۳۹۲. 

رای« آي ان رف ذو. 
تُصلحه السعة في الّزق ؛ ومن الذي تُفسده, ومن 
الذي يصلحه الإقتار والتيق , ومن الذي يُنسده؛ وهو 








البصير بتدبيرهم وسياستهم. 

فعليك أن تعمل با أمرك به أو نهاك عنه. من بط 
يدك فها تبسط فيه, وفيمن تبسعلها له. ومن كته عمّن 
تكتها عنه. فهو أعلم بمصالح العباد منك, ومن جمسيع 
المخلق , وأبصيرهم بتدبير شؤونهم ۱:۱۵ 

وبهذا المعنى جاء كلمة (يَصِير)) في سورة الإسيراء 
۲ وطه: ۲۵, والحزاب: ,٩‏ وفاطر: ۵ والفتع: 
x‏ 





١‏ ال رب عتز تی آغنی ر 
ob‏ 

اطي ۲۲۹:۱١‏ 
ام : كان بعيد البسير, قصير التظر, أعمى عن 
الق (N: E)‏ 
الطّريّ : والواب من القول في ذلك عندنا أنّ لل 
عر شأنه وجل ثناؤه 
بالبمير, و يخصّص منه ممنى دون معنى! فذلك على 
ماعمه . فإذا كان ذلك كذلك , فتأويل الآية: قال ره 


مجاهد : عالا عبت 








عم با عنه پومفه نفسه 





أعمى عن حجني ورؤية الأشياء» وقد كنت 


في ادنيا ذابصعر بذلك كلّه. (TAY‏ 


الطُوسي : حكاية عن ول اي شمه آعی از 





حشرت أعمی ذاهب ابر وقد کنْ بصیرا بصو 
بها. وهذا يقوى أنه آراد عمی البصر دون عمی 
البصيرة لا الكافر لم يكن بصيرًا في الدّنيا إلا مل 
وجه صمّة الحاسّة, 


وقيل: معناء كنثُ بصيرا بتي عند نفسي 





(re) 
CM: لصف : انیا‎ 
۲:0 نحوه الروسَوي‎ 


الآلوسيّ : أي في الدنيا. كبا هو اهر ولملٌ هذا 
باعتبار أكغر أفراد من أعرض. لأنّ من أفراده من كان 


أكمه في النيا 

والظاهر أنّ هذا سؤال عن السبب الذي استحق به 
لك أعمى ؛ لالہ جهل أو ظنٌ أن لاذنب له يستحق به 
دل VAN‏ 


لا وعند البعث. قيل: يخرج من قبره 
:۷۷ 





بصير] فيعمى في حشره. 

المَراغيَ : أي قال رب حشرت أعصمى عن 
حجتي وعن رزید الأشياء على حقيقة. وقد كنت في 
يا ابعر بذلك كله؟ وغو الآية: رهم یوم 
أقبتة على وجوجهم نها وبا وكا( الاسراء 
۷ ۱:۱ 

الطّباطَبائي : بسيق إلى الهن أن مى يوم 
القيامة يتملّق بيصير امس فإنّ الذي يُسأل عنه هو 
ذهاب البصمر الذي كان له نی انا وهو بصم امسق 
دون بصعر القلب الذي هو البصيرة 

فيشكل عليه ظاهر ادل على أن اججرمين يُبصعرون 











۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... چ 


ان لفاك ال ات اش نی کقوله 





كِقَابة» الإسراء اناك در يسنم 
يحشرون أُوَلّا سبصيرين ثم يعمون. ويعضهم ألم 





يشر ون مبصعر بن تُمعُميًا #مبصار ين. 

وهذا قياس أُمور الآخرة وأحواهاء بالا من ظير 
في الدّنياء وهو قياس مع الفارق . من اهر المسكّم 
من الكتاب والسنّة أن التظام الححاكم في الآخرة غير 
التظام الحاكم في الدّنيا لذي نألفه من الطبيعة, وكون 
البصير مرا کل مُبضعر. والأعمى غير مُدرِك لكل 
مامن شأنه أن يُرى كبا هو المشهود في ام 
لادليل على عمومه للتطام الأخروي. 

فن الجائز أن ببتض الأمر هناك فيكون آ6 
آعمی لايبصر مافيه سمادة حیاته. وفلاعه وفوه 








الکرام. وهو یشاهد مایت الحجمّة علیه, ومایفزعه 
من أهوال القيامة, ومايشتدٌ به المذاب عليه من الار 





وفیرهاءقسال تمالی: شم عن زیم 
ربُونَ» المطقّفين: 16 
وهناك مطالب أخرى راجع دع م ي». 


TINE) 





أبن جُرَيْج : إن ربك لبصير بمن يمزع ومن يصبر . 
سر 090۰۱۸ 
وه ار (۱۸: ۱۱۵ والطُوسي 











۱٩ :۱۳( تشرط‎ 

الغزاليٌ : البصير هو الذي يشاهد ويرى حقٌّ 
الابعزب عنه ماتحت القرى . وإيصاره أيضا مره عن أن 
يكون بمتدقة وأجفان, ومقدّس أن يرجمع إلى انطباع 
الصّور والألوان لي ذاته, كبا تتطبع في حَدقة الإنسان, 
فان ذلك من ای ونر القتضي للحدوث. 

ولذا ره عن ذلك کان البصیر نی حّه عبارة عمن 
الوصف الذي به ينكشف كال نموت البضرات, وذلله 
أوضح وأجلى يرا يهم من إدارك البمعر من ظواهر 
الرتیات. 

وح ابد من حيث الم من وصف المع 
بظاهر. ولكلّه ضعيف قاصرً؛ إذ لايتد إلى ماده 
را ینلنل الیباطن مارّب» بل یتناول افواهر, 
ویتمم عن البواطن والسرائر. 

فا مه ال نی منه أمران: 

أحدها: أن يمل أن خلق البععر لينظر إلى الآيات 
و مجائب اللکرت والتباوات, فلایکون نظره ‏ 
قیلامیسی :هل أحد من المخلق مثلك ؟ فقال 
«فكرةٌ وكلامه ذكرًا فهو مثلي. 
له بره من الله تعالى وتستع. 
فلايستهين بنظره إليه واطلاعه عليه. ومن أخق عن 
غير الله مالايخفيه عن الله فقد استهان بنظر الله . والمراقبة 
إحدى رات الإيان, بهذء الصّفة فن قارب معصية فهو 
يعلم أن 
الايراه قا أكفرء! 


















راه فنا أجسره فأخسره! ومن ظنّ أنه 
(البرُوسَوي 094.:1) 
المكة 









من أو 





سس بصر/3۷۲ 


ويُققر من أوجبت الحكة إفقاره. . (6: 056 
البْرُوسَويّ : من يصبر ومن يمزع . [إلى أن قال:] 
العبد لاد له من الشكون إلى قضاء الله تعالى في 
حال فقره وغناه. ومن الجر على كل أمر رد علب 
مولاء. فإ تعالى بصير بحاله, ملع عليه في فعاله. 
وریا يُشدّد احنة عليه يمكته, وينع مراده عنه مع کال 












قدرته, [ثماستشهد بشعر] 

وفي الحكاية إشارة إلى القناء عن المرادا. 
اس اوليك مغضوبة باقية بعض أوصافها الأّميمة 
وأخلاقها القبيحة, إن فيض رحة الله وإن كان يجري 
عليها لكن لاكبا يجري عليها إذا كانت مرحومة مطهرة 
عن الرذائل » هذا حال أهل الكلوك. 

وأما من كان من أهل التفس الأتارة. وقد جريا 


عليه مراده بالكليّة, فهو في يد الاستدراج » وش تبمالى 








حكة عظيمة في إغنائه وتتعيمه وإغراقه في بحر َه“ 
فتل هذا هو الفتنة الكبيرة لطاب الممقّ, الباعنة لهم على 
الصّير المطلق, والله الممين , وعليه التُكلان. (054:5) 

شب + بالصواب فیا يبحلي به وغير. أو فيمن يصير 
لافنا 

الآلوسي: أي عام بالصّواب فيا يتل به وغيره, 
فلايضيّقنَ صدرك ولاتستخقّئّك أقاويلهم. 

وقيل : تصبير له عليه الصّلاة والّلام على ماقالوه 
واستبدعوه من أكله العام ومشيه في الأمسواق , بعد 
الاحتجاج عليهم بساثر الزسل. 

والكلام من تلوین الشطاب بتعميمه لسائر 
الرسل 24 . بطريق التغليب على مااختاره بعضهم 





IED) 

عا بالشواب ف الأمور, قیضع 
كل أرقي الوضع الناسب لد ٠‏ ويجري بذلك أت لظام 
قهدف الام الإنسان كيال كل فرد. بتطعه طريق 
التمادة أو الشّقاوة, على حسب مايستمد له ويستحقّه. 





ولازمه بسط ظام الامتحان بینهم. ولازسه ارتفاع 





نایز بین الزسل وغیرهم. 

وني الجملة النفات من التَكلّم مع الغير إلى الغيية,. 
والتكتة فيه نظيرة ماني قوله التابق: تارك الى إن 
شا الفرقان: ٠١‏ 





00:۱۵ 





آلطبَريّ : فجملناء ذاامع يسمع به . وذابتر مر 
ها من على عباده بذلك, ورأفةٌ منه لهم, 
وحجةٌ له ملم 


۲:۲۸ 







OYY) 
والراد فأعطيناء آلة الشمع والبمير‎ 
6۰۷ :0( ليتمكن من المع والبصر ومعرفة ماکُلف.‎ 
عراز : وانتمع والبمعر هما كنايتان عمن‎ 





يراد بالسميع: المطيع , كقوله: سممًا وطاعة. 
اما 
ومنهم من قال: بل امراد بالشمع والبصعر: 


المعروفتان , والله تعالى خصّهما بالأّكر, لأتهسا أمظم 


فلا بسير في هذا الأمر 








المعجم في فقه لغة القرآن... ج85 سس سس 


الحواس وأشرفها. 
نحوه امخازن (۷: ۸ والشرميني (۶ EA‏ 


۲۳۷۰۳ 


وأبوحیان (۸: ۰۱۳۹۶ وتو (۱۰: ۲۹۰ 
العراغی : آي جعلاه کذلله یتمکن سن استاع 
الآيات, ومشاهدة الدلال, وال راتفر , 
لاك 





الطَباطّبائي : سياق الآيات . وخاّة قوله: إن 
: € لخ التتهر *. يُفيد أن ذكر جعله 
)قوسل به في القديير البو إلى غايتهء 
.أن يرى آيات الله ادال على المبد! والمعادء ویسمع 
تيه من جانب ريه برسال سل 
وإنزال الكتب, فيدعوه البصعر والشمع إلى سلوك ييل 
الحقّ والتتير في مسير الحياة بالإيان والسل ألا 
فان لزم ا أنه إلى عير ید ول 
فإلى عذاب تخد 












الذي مدي إل 





وذکر الإنسان في الآية من وضع الأذاهر موضع 
الضّمير ‏ والتكتة فيه تسجيل أنه تعالى هو خالقه ومدر 
أمره. والمعني: إِنَا خلقنا الإنسان من نطفة هي أجزاء 
عنتلطة ممتزجة , والحال أن نتقله من حال إلى حال ومن 
طور إلى طور هب4 لیسح مايأتيه 
آله على 












كان بصي به من يوم خلقه إلى أن بعنه . 
(اقخرالرازي 3١4:١‏ 





أن لن يحور كان به بصيرًاء إذ هو في الدنيا بماكان يعمل 
فها من المماصي وماإليه يصير أمره في الآخرة عام بذلك 
كله (Mire)‏ 
الژجاج: قبل آن بضلقه صان بأنّ مرجعه إلييه 
عرّوجل. (۵: ۳۰۵ 
الققّال: [في منى البصير وجهان:] 
الأول :أن ره كان عا بأنّه سيجريه,. 
أن ريه كان عا بما یسله من الکفر 
وا معامي » فلم يكن عبوز في حكنته أن يهمله فلايعاقبه 
عَل سوه آباله. وهذا زجر تکل الکلفین عن جع 
(َخْرالازي ۰۸:۳۱ 
ي + ممناء آنه بر من آله لن حوره بل » 
ويقطع الله عليه بأنّه يحور على أله بصير به وبجسميع 
الأمور. CNN)‏ 
ي + (بَصِيا) بأعراله لاينساهاء ولاتق 
عليه فلاب أن يرجعه ويجازيه عليها. ‏ (578:4) 


[بعد نقل قول الكَلْيّ ومطاء 














والرجَاج قال:] 
لافائدة في هذه الأقوال. نا النائدة في وججهين 
ذكرهها القثال [المتقدّم قوله]. 
أبوالشعود: تمقيق وتعليل له أي بلى ليحورن 


QA) 


سس سب ص ر/ 5۷9 


لب أن ره الذي خلقه كان به وبأعياله الموجبة للجزاء 





بصيرًا؛ بحيث لايخق منها خافية. فلابدٌ من رجعه 
وحسابه وجزائه عليها حع. ۲ 
۱:۳ 





يه بحيث لانخى منها خافية, فلاب من 
رجعه وحسابه وجزائه عليها حب إذ لايجوز في حكنته 
همله فلايعاقيه على سوء أعباله, وهذا زجر لجميع 
المكلفنين عن المعاصي كلها 

وقال الواسطي رحمه الله: كان بصير) به إذ خلقه, 








ED 
التراغيّ : أي بلى لحور ولیرجمن للی رهز‎ 

ولیحاسبته على عمله,فیجزی عل الشير خر وعل 
لش شرًا. فإنّ الذي يخلق الإنسان مستعدً) ا ابتاك" 


ورزقه , 


من الکال پا وهه من العقل لانشن هذ ا 
لتکون غایته غاية ساثر امیوان, بل تقضي حكلته أن 
يجمل له حياةً بد هذه المياة يشر فيهاأعباله, ود 
فیا کاله لسعم 

وه الاطبانع: 





(este) 





عبيلى أَدْعُوا إل لله عللى 


یوسف: ۱۰۸ 





:على ب 


بذلك ویقین علم مت به 





۸۰ :۱۳( 








البقَويّ : على یقین, والیصیرته هي المرف لت 
بير بها بين ال والباطل. 0۸ 
مثله المخازن. U)‏ 
الرمخْشَري : أي أدعو إلى دينه مع حيئة واضحة 


غير عمياء. ۳۹:۱ 
مثله التييضاويّ ,)0٠١ :١(‏ والنَسَق (1: ,011٠‏ 
وأب وخیان (0 ۲ وب والگ مود( ۲ 
والالوسي (۱۳: ۸۳ 
لطس اي آدوال توحید له وعدله وین 
عل يقين ومعرفة وحبّة قاط , لاعمل وجه التقليد . 


(A:T) 
الفيروز اباديّ: أي على سعرفة وق‎ 





۳۳: 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 








المعاذيرة : التعور. 
مثله اس ی ۰۰:۱٩‏ 
الحسّن : يعني : بصير بعيوب غيره. جاهل بعيوب 
شه تر 





+ شاهد عايما بمملها إذا 
بصیرا بمیوب الاس وذنویهم. غافلا عن ذنویه وکا 
یقال: نی الیل مكتويًا: يابن آدم تُبصعر || 
عين أخيك ولابّصر المذلَ المعقرض في عينك. 








3 220 
الإمام الصّادق 48 : مايصنع أحدكم أن يُظهرَ 
آلیس برجع ال تسه فیملم ذلك 
ليس كذلك, وله عرَوبل یقول: هبل ان عللی 
تیه تسیر[ التریرة[ذا صخت , قويت العلانية. 
(لکلیی ۲: ۲۹۰) 
ياأبا حفص مايصنع الإتسان أن یرای اقاس 
بخلاف ما يعلم الله من إن رسول الال کان يقول: من 
سر سریرة ألبسه الله رداءها, إن خير. 
فش نی ۲: 4۲۹۱ 
۳ 


ماحد المرض الذي يغطر فيه صاحبه, والمرض 














[في جواب سؤال 








الذي دم صاحبه الصلاة فاث)؟ قال : بل الإنشان 








اهو أعلم بنقسه . 

الي ۸ 

أبوعبَيدَة: جاءت هذه اهاء في مفة الذكر كا 
ات في راوية وعلامة وطاغية. للقي 
الأخفش : فجمله هو البصيرة. كبا تقول للرّجل 

WN: 1 





أت لان الرد ب(لانْشان) هاهنا لبموارح. 
لس »: 1۳10 

القَّاء: يقول: على الإنسان من نفسه رقباء, 
يكيهدون عليه بعمله: اليدان, والرّجلان, والعينان, 
وال کر [ ۶ استشهد بشمر] N‏ 

الط :بل اسان عل تفه من فسه رقیاء 
يرقبوته مله ویشهدون علیه ب. 

[ويعد نقل أوّل القولين عن ابن عباس قال:] 

والبصيرة على هذا التأويل . ماذكره ابن عبّاس : من 
جوارح ابن آدم؛ وهي مرفوعة بقوله: (صَلنى 
واالانتان) مرفوع بالعائد من ذكره في قوله: (لييه). 

وقال آخرون: بل ممنى ذلك: بل الإنسان شساهد 
على نفسه وحده. ومن قال هذا القول جمل الببصيرة. 
خب للإنسان, ورفع الإنسان بها. 











ومن قال هذه المقالة ERS‏ 








) وهي خبر لالانتان) كبا يقال للرّجل: أنت 
حجّة على تفسك. وهذ قول بعض تحويّي البصعرة . وكان 
بعضهم يقول: أدخلت هذه أغاء 





5) وهي صفة. 





۸:۲ 





عل 
(or :0)‏ 


الوس : واطاء في تا مثل الماء في مالامة 
للمبالغة. وقيل: شهادة نفسه عليه أولى من اعتذار»” 
وقيل: تقديره: بل الإنسان على نفسه بصيرةم ولو 








شاهدة عليه يوم القيامة, ولو اعتذر كان شاهد) ليه 
بر هد دمم 
نحوه الط سي. :۳۹۰ 


ری > حجّة بينة. وُصفت بالبصارة على 
٠‏ كما صفت الآيات بالإبصار في قوله قلعا 
€ التمل: ٠١‏ أو عي بصيرة. 
والمعن أنه يأ بأعماله, وإن ل يا فقيه ما يجري 
عن الإنباء, لأنّه شاهد عليها با عملت ان جوارحه 
تتطق بذلك , «زم تلد لیم التبم زآیبییم 
رن 4 اللور: ۰۲6 09:6۱ 
اي (۲: 9۲۲), وأبوالشمود (1: 





















لاک ,من تأویل ان اس (۵: 41 
اند قل بض آهل یرای بل عل 


شاهدٌ, فحذف حرف 
الاسم مؤتت؛ على 
نفسه عين بصيرة. [#استشهد بشر] (۱۹: 0۰۰ 

بَصبيرَة) شاهد . والطاء فلمبالغة كعلامة,. 








واه لله أراد به جوارحه؛ إذ جوارحه تشهد عليه, 
أ وبع وبحجّة على نفسه. والبصيرة: الحجّة. قال الله 
امال قد بكم الأنعام: ٠١١‏ 





تقول لمیر ؛ أنت حجّة على نفسك. 
واتصيرة) رفع بالابتداء. وخبره (مَل نَفْيِه) 
اتقدّم عليه, والجملة خبر (الإنْسَان) كقولك: زيدٌ على 
رأسد عيامة. والبصيرة على هذا ججوز أن يكون الملك 
الم وگل عليه. 
وه بوحیان 


Et) 
۳۸:۸ 





وقال الأخقش: جمله في تفسه بصيرة . وكبا يقال: 
فلان جود وكرم» فهاهنا أيضًا كذلك. لأنّ الإنسان 
ببدهة عقله يعلم أنّ مايقرّبه إلى الله هو السعادة. 





وماييمده عن طاعته 





8 /المعجم في 

«البصير» لأنّ المراد ب(الإنان) هنا 
جوارحه. وقیل : ألهاء للمبالغة كملامة وراویة. 

(بصانر ذوي ابیز ۲: 4۲۲۲ 

یره حجّة واضحة لشپادته با صلت. و بصیر . 

أي عليم بها, واهاء للمبالغة. 


أي حجّة بيّئة واضحة على نفسه, 





rr) 





شاهدة با صدر عنه من الأعيال السبكة, كا يُوْذّنِ به 
كلمة (عَلى) والجملة ال حاليية بعد. ف الإنتان) مبعدأ. 








اقل 
الإنسان حجّة بيّة على نفسه. 





فلايمتاج إلى أن ينبنه غيره, لأنّ نفسه شاهدة على 
مافعل ؛ فسمعه وبمار ويداه ورجثلاء وجوارحه شاهدة 
علیه, وسیحاشب علیه مهم أتى بالمعاذير وجادل عنها, 
كما قال : «ر بتک نفب 
الإسراء: 14 











رؤية القلب والإدراك 
الباطنيّ. وإطلاقها على الإنسان من باب : زيدٌ عد أى 
لتقدير: الإنسان ذويصيرة على نفسه. 

: امراد بالبصيرة : الحجة . كما في قوله تعالى: 


الا رب | 











الاسراه: ۱۰۲ 


والانسان تفسه حجَة علی نفسه یوم 





عن معه ويصيره وفؤاده؛ ويشهد عليه سممه وبصيره 
وجلده. ویتکّم يداه ورجلاه»قال تعلی: الشئع 
اة مواد كل اوليك كان عة مشو الإسراء. 
وقال: ( تد 
یمه نتلت: ۲۰. وقال: (وَتُكَلا ديم 
د ارج 0۰:۲۰ 

عبد الكريم الخطيب : هو إضعراب على ماسبق . 
الاتتان لیس في حاجة إلى من يبكه با فم وأخّرء 
بل إن كل إنسان يقوم عليه شاهد من نفسه ومن 
جوارحه. فهو وا مال كذلك إِنَا يبَ بأعاله من ذات 
تسه, کا یقول سبحانه: کی یسك المع 














بيا الاسراه: ۱6 
8 
ونث لفظ ( 











اب ص ر/ 31/4 


وقال أيضًا في آية أخرى : :و 





والیتات, والتبیه عل مايموز عليه وعلى مایستحیل . 
(أبوحیان 4: 11۹5 





الدينهم , وليست ببصائر الرَوُوس . وف رأ قاجا اتی 
ن تفتى الوب الى فى الور المج 


7 إا الذي بصيرء وسمعه في هذا القلب. 








بشمر] 
بع بالبصير المجة اة هرد 
الطوسن:ابمانر جمع بصيرة وهي الال أي 


۳۰:۷ 








المدى من اللالة, والح من ااطل. ۰ (7: ۱64 


ام ای ین رکه وقال 





وَكِتَابٌ م6 الاندة: ۱۵ اه یکم ن ریک 
مصباح منير. وعظ بليغ؛ ونور تام وحبجّة واضحة, 
وخطاب بيّنء ومصباح يُنير القلوب, ونور يشر 
القلوب. وذكر يُريّن سر العباد. وخطاب يتباهّى بها 
الخلائق. 

وخطاب أيّ خطاب, به يضاء طريق العبد ويل 
الإتصاف, ويُرسخ ديئه ويوصل حبله. 











وي عيبه. ويستنفد ومع دينه,ويفتح سمعد. ويظفر 
انز 





خطاب هو سراجاقلوب, ومحاة انرب وشفاء 
الاوضاب ارب , وشفاء لما في الصّدور. ومصباح 
اامذور. مصیاح الماء اي یزهق اللام سن قسلوب 
آندة 





خطاب يذوق العبد به في الدّیا حلاوة الاعةء 
ورظفر عند الموت بالفوز والتلامة, وين الحسيجة في 
اقب ويحشر يوم القيامة حفيف ا ميزان محفوثًا بالرّحمة. 
والغفران , ويحظى في الجنة برضا الديان , ولقاء لمان . 
لاتحم 

واردعل لسان‌رسول ان لقوله: 
(الکسام: ۱۰6 
والبصيرة: نور القلب الذي به يُستبضر, كما أن 






۸۰/العجم في فقه لفة الترآن... ج ۵ 


البصر نور العين ال 
والتّتبيه. على مايجوز على الله ومالایجوز, ماهو للقلوب 
کالبصائر. Grn‏ 
نموه اتن (۲ ۷ وأبوالگمود (۲: 4۲۵), 
والقاسمي بو ۹ 

ابن عَطية : البصيرة هي مايتفق عن تحصيل العقل 
للأشياء امنظور فيها بالاعتبار, فكأنّه قال: قد جاءكم 
في القرآن والآيات طرائق إيصار الحقّ والمعينة عليه. 
والبصيرة للقلب مستعارة من إيصار المين. (5: 601 

الفَخْرالَازيّ : والبصائر: مع البصيرة. وكا أن 
البععر اسم للإدراك التَامَ الكامل الماصل بالمين التي في 
الرس فالبصيرة اسم للإدراك الاما محاصل في اسب 
قال تعالى : هَل الإنْسَانٌ على تَفْيِهِ بصيرة4| 
14 أي له من نفسه معرفة , وأراد بقوله: قد 
بات ِن ربكم الایات المعفدمة. وهي قاطا 
ليست بصائر إلا أنه لقوّتها وجلالتها توجب البصائر لمن 


تبص أي جاءكم من الوحي 






























عرفهاء ووقف على حقائقها. فل) كانت ات 
أسبابًا لمصول البصائر. ميت هذه الآيات أنفسها 
بالبصائر. (rrr)‏ 

نحوه الخازن. ۳۹:۲۱ 





کالیصم للبدن. سيت بها الدلالة نها تلي ها امسق 
وتبضرها بد. ro:‏ 

وتو : والصان: جع بصيرة, وهي نور 
تبكر به التفس, كا أنّ البمعر 
فاستعير لفظ البصيرة من القرة المودعة في القلب لإدراك 





المقولات للحجة الب لکون کل واحدة منیا سیب 
الإدراك 

والإشارة أَلله تعالى أعطى لكل عبد بصيرة لقليه, 
يبر بها الحقائق المودعة في الفيوب, والكئالات | 
لأرباب القلوب, كبا أعطى بعيرًا لقالبه يُبصِر به 
الأعيان 3 الشّهادة, وماأعدٌ هم فيها من للأكول 
وا مشروب وا مليوس والمنكوح. 

فسن نظر بببصر البصيرة ال الراتب العلويّة 
الأخروية الباقية . وأبصر كبالات القرب وماأعدٌ لله ا 
لاعين رأت ولأأذن سمعت ولاخطر على قلب بسشرء 
فيشتغل بتحصيله؛ ويقبل على الله يسلوك سبيله, 
.ويعرض عن الدّنيا الدَنيّة. ويقرك زينتها وشهواتها 
إتفائية؛ فذلك تحصيل سمادة وكرامة لنفسه , فان اله غ 


عن العالمين. 


وشن عمي عن النظر بالبصيرة. وير هذه 
الكئالات لما أبصير ببصمر القالب إلى الدّنيا وزينتها, 
واستلدٌ بشجواتهاء واستحمل مراتعها الحيوائية؛ فصميت 

ته فإتها لاتعمى الأبصار ولكن تممى القلوب التي 
في الصّدور, فذلك تحصيل شقاوة وخسارة على تفسه, 
کذا ی «الأویلات الْجمیة». AN:‏ 

الآلوسي : اسثناف وارد على لسان السول صلل 
لله تعالى عليه وسلّم , فدقل» مقدّرة. كبا قاله عض 
المتقين. 

والبصائر: جمع بصيرة » وهي للقلب كالبصير للعين. 
والمراد بها الآبات الواردة هاهنا , أو جميع الآيات» 
ویدغل ماذکر دخول أو 064 




















رشيد رضا: البصائر: جمع بصيرة, وها معان, 
مها القلب . والمعرفة الابتة باليقين أو اليقين 
في العلم بالشّيء, والمبرة والشّاهد أو التّهيد السثبت 
للأمرء والحجّة أو الفطنة أو القرّة التي تُدرك بها الحقائق 
العلميّة, وهذا يقابل البصعر الذي درك به الأشياء 
الحستية. ومنه قول معاوية لبعض بني هاشم: إتكم بابي 
هاعم تُصابون في أبصاركم . وقول المائمي له: وأنتم م 
یبد یط اک ی 

















التورة, آو ی هذا ای دي آوله 3إ 
الح وَالتُؤى» الأنمام: 40, أو هي ومالي معناها من 
الآيات الثبتة لحقائق الّين» أو القرآن بجمله, ور 
يرجح هذا بتذكير الفمل (جَاءَكُم) إذ لابد له من نف 
الكلام البليغ . لأنّه خلاف الأصل وإن كان جاتر 
وأقوى الكت وقوع الأفظ المؤنث على مع ذكر ۰ 
والنطاب وارد على لسن الّسول وكا قال ابن جترير 





فالمعنى قد جاءكم في هذء الآيات المليّة , بصائر من 
الحجج المقلية والكونية, تبت لكم عقائد الحم اتید 





التي يتوقف عليها نيل الستعادة الأبدية . جاءكم ذلك من 
ركسم الذي خلقكم وسواكم» وریق آمسادکم 
ومشاعرکم وساترقواکم؛ بر ها آرواحکم بأحسن 
مما ري به أشباحكم . انلاقم 

العَّاطَبائيَ: قيل: البميرة للقلب کایصر 
للمین. والأصل نی الباب .على أي حال هو الإدراك 
بماة لیصر الذي بد أقوى الإدراكات, ونيلًا من 








ب ص ر/ 1۸۱ 








این ریک إلى ماذ كر في الآيات التابقة 

من الحجج الباهرة على وحدانيّته , وانتفاء الشّريك 

عتة. وا ممنى أنّ هذه المجج بعائر قد جاءتكم من 

جانب الله بالوحي إل 

تم ذكر للمخاطبين وهم المشركون أتهم على 

من أمر أنقسهم إن شاموا أبصيروا بها. وإن شاءوا عموا 
عنهاء غير أن الإبصار لأنفسهم والمتى عليها. 

۳۰۲ :۷( 











قل إا نیع مابوخی إل بسن ها 
غا ين رم وى ورم قوم 
الأعراف: ۲۰۳ 









لاله عل توحیده وصفاته وعدله وحکنته, وصحّة 
نبرة الي وصحّة ماأق بها التي 206 

رس :۸0 
يقول: هذا القرآن ا الذي أتلرء 






ج ان 





ونا ذكر (هدًا) وود في قوله: لههدًا يَضَا: 
ربكم لا وصفت من أله مراد به القرآن والوحي. 
لتم 












الرّجَاج : أي هذا القرآن 
ريكم , واحدة البصار 


ي أتيت به بصائر من 
٠‏ والبصيرة والبصائر: 
طرائق الدم". [ استشهد بشع ] 

والبصيرة: الثّرس, وجعها: بصائر. وجسيع هنا 
أيضًا معناه ظهور التّيء وبيانه Av.)‏ 
البق 








+ حجج وبیان وبرهان من رتكم: 
واحدتها: بصيرة. وأصلها: اظهور التّيء واستحكامه 
اح يبعررّه الإنسان فييتدي به. يقول: هذه دلائل 
تقودکم ای الق . 
خر هذا القرآن تشاب بن ربكم أي 
حجج بين يعود المؤمنون بها بُصراء بعد العتى ؛ أو هو 
بغزلة بصائر القلوب . 

ابن عَطية : أي علامات هدى وأدوار لو 
القلوب. وقالت فرقة : الممنى هذا ذويصائر. وييصح 
الكلام دون أن يُقدّر حذف مضاف. لأنّ ضار لبه 
باهدً) إنَا هو سور وآيات وحِكّم. وجازت الإشارة 





(r: 





Ma: 






إليه باهذًا) من حيث امه مذكر» وجاز وصفه 
ب(ایر) من حیت هو سور وآیات. ۳۱ 

الطَِِّسيَ : هذا القرآن دلائل ظاهرة وحجج 
واضحة وبراهين ساطعة من ربكم یم الإنسان بها 
آموردینه. in‏ 


خرالوازي : أصل البصيرة: الإيصار, ونا كان 
القرآن سيا لبصائر العقول في دلائل الشوحيد والنّبوّة 








وافعاد, أطلق عليه لفظ «البصيرة» تسمية اليب ياسم 
و ۰۱:۱۵ 
موه لازن . min‏ 


الط : هدا بائ ين ك يمني القرآن, 
جمع بصيرة ١‏ هي الدلالة واليبرة. أي هذا الذي دللتكم 
به على أن لله عرّوجلٌ واحدٌ بصائر. أي يُستبصعر بها. 
وقال الإبَاج: (بَصَاِر) أي طيرق, واببصائر: طمرق 
(or:v)‏ 








الاین: 





۳۸۳۰۱ 


الق وبدرك الشواب. 

آبوعیّان؛ آي هذا الوعی | ادي أنا أتبعه 
لاآبندعه, وهوالفرآن بصائر, أي حجج وییّثات یر 
بها وتقضح الأ ٠‏ وهي جمع بصبيرة , كقوله 
على بصيرة أنا ومن مني , أي على أمر جل متكشف. 

وأخبر عن المفرد بالجمع , لاشجاله على سور 
ولآيات. وقسيل: هو على حذف مضاف. أي 
(4: 40۱ 





وسار 
تقو را :٩(‏ 00۳ 
أبوالشعود: ببغزلة البصائر للقلوب. بها تُبصّر 
الحقّ وتُدرَك الصواب. وقيل: حُجج بيئة وبراهين نيرة. 
و(ین) معلقة بحذوف هو صنفة لابَصَائر) مفيد: 









الفخامتها , أي بصائر كائنة منه تعاال. (۳: ۷۲ 


م 


موه ارو 
الآلوسي : أي بمغزلة البصائر للقلوب ب» 


ك الصّواب؛ أو حجج بيّئة وبراهين 






الق 
عن غيرها. 
فالكلام خارج عخرج التشبيه البليغ» وقد حققت 


0۱ فرط رششه.وتد دک ارس عن الجاع 
والبصائر: طرق الأين. أرردناء عند ری لمن مُراجع. 


سس سپ ص ر ٩۸۳‏ 


مافیه ی الوجه الم ی راز الم و فهبماز 
مرسل؛ حيث أطلق المسيّب صل الشبب, ویو آن 
تکون «البصائره مستعارة لارشاد القرآن الق ٍل 
إدراك الحقائق. 

ول بدا وبا 






عند غيره إذ كن معجزات لايقدر علي ولاعلى شيء 
منهنَ سوى رب التماوات والأرض» وهو جع بميرة 
(۱۵: ۱۷ 

العلّوسي: أي حجنا واضحة , واحدها. بصيرة 
OTA:‏ 

البقَويّ : جمع بصيرة. أي يبصو بها. 09:0 
مثله المنا, م0 





مكاير» ونحوه 
ولو التمل: 14 
نحوه أبوال مود (5: 030 وروی (۵ 


۸:۷ 


۸ والقامي (۱۰: 4۰۰۷), 

أبن عَطيّة : جمع بصيرة وهي الأريقة , أي طرائق 
يمتدى بها. وكذلك غلب على البصيرة أنّها تستعمل في 
الطّريقة التفس في نظرها واعتقادها. ونصب (بَضَائْر) 
على المال. AAT)‏ 

الطَّسيَ : أي أنرها حججًا وبراهين للئاس, 
رون مدیم 

وقيل: أده عمل نبت لأنك تملم أتها يست من 
الشحر. (۳: 4 

القَخرالرازيّ : [النة الأرى] قول : تابر أي 
جج بيئة. كأتها بصائر المقول. 

تحقيق الكلام أن المعجزة فمل خارق للمادةء فمل 
فاعله مر تصديق المدعي . ومعجزات مومى عليه 
لا والتلام کانت موصوفة بهذین الوصفین. لا 

فال خارقة لمات 

وصبرائح العقول تشهد بأنّ قب العصا حيّة معجزة 
عظيمة لايقدر عليها إلا الل. 
حبال التحرة وعصتیم على كثرتهاء م عادت مما کا 
كانت فأصناف تلك الأفضال لايقدر عليها أحد إلا الله 

وكذا القول في فرق البحر وإظلال الجبل, فثبت أن 
تلك میاه زا[ رت الوا 
تعالى إِنَا خلقها لتدلٌ على صدق 
وهذا هو المراد من قوله: 
ض4 حال 
كونها بصائر. أي دألة على صدق موسى في دعواه . 

Me: 
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أبوحيّان : ومعنى إبَصَائْر) دلالات على وحدائيّة 
اله وصدق رسوله, والإشارة بلاهۇلاي) إلى الآيات 
التسع. 

وانتصب (بَصَائِر) على الحال. في قول ابن عطي 
اف دأي البقاء. وقالوا: حال من (مُوٌلَا وهذا 
لایمح لا عل مذهب الکساني والأخفش . لأا 





يبيزان: ماضعرب هندً) هذا إلا يد ضاحكةٌ . ومذهب 
المممهور أنه لايبوز» فإن ورد ماظاهره ذلك أل على 
إضمار فمل يدل عليه , ماقبله , التقدير : ضعربها ضاحكةٌ. 





وكذلك يُقدّرون هنا: أنزها بصائر. وعند هؤلاء, 
لايعمل ماقبل «إلاه فب| بعدهاإَِا آن یکون مستتی منه, 
آو تابثا له. iw‏ 

غوء الآلوسي 


شجر: حجبا هل صدق, ولکنك اند 


و 








عم 


اللَّسباطَبائيَ: والمعنى: قال سوسی نا 





الفرعون: لقد علمت يافرعون ماأنزل هؤلاء الآييات 


الينات إلا رب النسماوات والأرض, أتزها. 


بها ييز الم من الباطل, ون لأظلتك يافرعون هالكًا 








القصص: +1 
1 

الطوسيّ: هي جمع بصيرة. بتبطرون بها 

لمتحم 





امم 





(بعَایر) نصب عل السال. 
والیصیرة: نور لقلب اي یُتبصّر به, کا ابص 
انور المين الذي تبص به. يريد آتيناء الوراة أنوارًا 
للقلوب. لأتّها كانت عمياء لاتستبصم ولاتعرف 
من باطل وارشاد), لیم کاناخبطون في ضلال 

















QAN) 
(A:T) وه اس‎ 
ابن عَطيّة: نصب عل اسال, آي طرائق‎ 
۲۸۹: هادية.‎ 
۳۱:۷ ه آبوحتیان.‎ 
الفَخْرالَازَيّ : وسفه تعالى باه بصاثر التّاس,‎ 
)۲۵۵ :۲٤( من حیت بت به في باب الین‎ 


لطس داي حججا وبراهين للئاس. وميا 
يتصعرون بها أمر دینهم؛ وة پستدآون بها في أحكام 
رس ots)‏ 

البَيْضاويّ : أنوارًا لقلوهم تُبصّر بها المسقائق, 
بين البق والباطل 

نحو أبوالكمود (0: 018), وش (۵: 6۲۵ 

الورسوي + (ایر) حال من (لتاب) عل آّه 
نفس البصائرء وكذا مأبعده. 





Ne) 


وایصاثر: جع بميرة. وهي نور القلب الذي به 
يُستبر, كبا أن البمعر نور السين الذي به تبصعر. 
والممنى حال كون ذلك الكتاب أنوارًا لقلوب بني 
إسرائيل بصع بها الحقائق وي بين المسق والبساطل» 
حيث كانت عمياء عن الفهم والإدراك بالكلية. 





۸: 





نحوه الآلوسي (۲۰: ۸۶), والقَطاوي(۱۵: ۲۷ 








والتمع والبصم ق القلب, وقرا وا 
1 وب الى في الصُدُور» المج 
١‏ ولیس بصر الدیا ولابسها. ۰ (۲۵: ۸۷ 


7 
الطوسيّ : أي مايتبضّرون به واحدها: بصيرة . 








(1:) 





:سم (ِلاس) ن دود والأحكام. 
یرون بها. (MAT)‏ 
متله الشازن (1: ۰6۱۲۷ ونضوه الط 1۱۱ 
۰ , 
ار ری : جعل سافیه من معا این 
والشّرائع بمنزلة البصائر في القلوب, کبا جعل روا 
وحياة, وهو هد من الضّلاثة » ورج من المذاب» لمن 








آأمن وأيقن . وقرئ (هدِء بصَائْر) أي هذه الآيا 
كناكم 


نحوه آبوحیان (۸: 43), وال (4: 4۱۳٩‏ 





فالقرآن فيه ييانات ينبغي أن تكون بصائر. والبصير: 





كلام العرب: الطريقة من الدّم. [م استشهد بشعر] 
AE :0)‏ 





ي هذا لذي أنزله عليك من القرآن 


ب ص ر/ 340 


بصائر, آي معام نی لین وجظات ویب للتّاس, 
:9 





بهم وجه الفلاح . 
(۳۸۱:۲ 
وضو : فانَ مافيه [: القرآن] من معال الدين 
انع منزلة البصائر في القلوب , همقل ای 
والمياة. فن عُري من إل 
وصار كالميت والجماد الذي لاحس له ولاحياة. 
فحمل «البصائر» على القرآن باعتبار أجزائه. 
یره قوله تما : هد باب ين ربك أي القرآن 
وآياته. قوله تعالى في حق الآيات النسع لموسى 980 
إلا رَبْ الشَهوَاتٍ 








عدم بصاره وبصیرته. 








رض بابر الاسراء: ۱۰۲ 
والبصائر: جع بصيرة, وهو اور اي به بر 
الت الممقولات, كا أنّ البمعر نور به بع المين 





المسوسات. وعبوز أن يكون (هدَا) إشبارة إلى ابا 
الشّريعة , فحمل البصائر عليه, لأنّ المصدر المضاف من 
ميغ المموم , فكأنّه قيل اعاتها. (۸: 4464 

الآلوسيّ : (هذا) أي القرآن ماب لاس فإ 
مافيه من معالم الدّين وشعائر الشرائع بمنزلة البصائر في 
القلوب . وقيل: الإضارة إلى اتباع الششريعة , والكلام من 
بيه البليغ. 

ومع ابر علی الوجهین باعتبار عّد ساتضئنه 
المبتدً, وإتباع مصدر مضاف فیمم؛ ویر عنه تمد 














پاپ 


0۹ :۲۰( 





وقری (هنه آي الا 
القاسمی: آي یرون به الق من الباط. 
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ويعرفون به سییل شاد (err E)‏ 
الطباطبائی : الاشارة باهذ إلى الأمر المذكور 
لدي هو التريعة أو إلى الرآن ن ا يشل على 
الشريمة. 
والبصائر: جمع بصيرة, وهي الإدراك امصيب 
الواقع ,وراد با مر بد. 09۸ 








اللك: ۳, و 


ابن عبّاس : أي يرجع إليك بمعرك بيدا عن ني 
الراهذلیلا صاغر ری ا 
معناه فانظر إلى التماء. (الماق, دم اه 
الطَئرسيَ : أي رد المع وأیزم ی علا 
واستقص في الظر مر بعد أخرى. والتقدير: نظر م 
ازجع التظطر في التماء. [إلى أن قال:] 
أن بصعر هذا التاظر بعد الإعياء برجع 


إليه بعيدا عن طلبته, خانًا فيقيته. ‏ (۳۲۳:۵) 














إلى دؤية التّماء حت يتّضح 





ابيق عندك شيية ما. ‏ ۸۹:۱۱ 





الآلوسيّ : أي إن كنت في ريب من ذلك فاذجع 
ال حال. ولابيق لك ريب وشبهة في 
ذلك المقال, من تناسب خلق الرحسان 
واستجماعه مايبغي له . [إلى أن قال:] 

وأمر برجع البصر إلى التماء مرّتين» إذ يكن غلط 






ی 





في الأولى فيستدرك بالقانية. أو الأول لیمی مُسنها 
واستواءهاء والتانية لييمعركواكيها في سيرها ونتهائها. 
ولیس بشي 

ويؤيّد الأوّل قوله تمالى: لين 
خایسا» فإنْه جواب الأمر, وا جوايتة تق 
وماتضمنه لايلزم من المرّتين غائيًا. 






والممنى يمد إليك البمير حرومًا من إصابة ماالقسه 
من إصابة العيب والخلل, كأنّه طرد عنه طرة 
0۷:۹۱ 


بالّغار 


۲-... ار الا 





راجع ط مع» 





نان الشفع وَالْمِصَرََالقَُاكلُأُولئِكَ كان عله 





مس الإسراء: 75 
راجع «س مع» 
مارا التجم: ۱۷ 
راجع «زي غ». 





راجع وج د دو 





أو ار آل عمران: ۱۳ 
1 

الطُوسي د معناه لأون العقول, كبا بقال: له بتر 

بالامور. ولیس الرا بِالْآبصَار) الحواسس الي يشترل 


فيها سائر الحيوان. (N.‏ 

نموه اس (۱ ۲ والقَخرالرَازيَ ( 
۳۰ 

البقَويّ : لذوي المقول , وقيل: لمن أبضر البتثمّين. 

(HY: 

نحوه الخازن. (VE:‏ 


القغرالوزي : أي لأولي المقول, كا يقال : لطلان 
بصار بهذا الأمرء أي علم ومعرفة, والله أعلم 

EVM 

أبوحَيّان : إن كانت الرْية بععريّة , فالممنى للذين 

أبصروا الجممين. وإن كانت اعتقادية . فا معنى لذوي 

العقول السّليمة القابلة للإعتبار. 





u: 


شبر: آيظة لذوي البصائر. 





الآلوسيّ : جمع بضعر. بعنى بصيرة مجارً. أو بعناء 
المعروف, أي لذوي العقول والبصائر. أو لمن أبصرهم 
ورآهم بعيني رأسه. 

وهذه الجملة إِمَا من تمام الكلام التآخل تحت القول. 
مقرّرة لا قبلها بطريق لیب 
تعالی تصدیئا لقالة رسول اش لا 





لا وردة صن جهته 
AAT)‏ 


رشيد رضا: آي لاحاب الأبصار الصحیحة ای 





ب ص ر/ 1۸۷ 







اسْسلت فيا لقت لأجله, من الأمل في الأمور. بقصد 


اتقون وه اوليك العام بل هم اَل اوليك مم 

افون الأعراف : ۱۷۹. 

وقال مض الفترین: ان سا هنایمی 

اثر والعقول؛ من باب الماز. وقال بعضهم: يعني 

بلأولي الأبْصار): من أبمهروا بأعينهم تال ان . 
(۳: 0۲۲۰ 








المَراغيَ : أي إن هذا التمعر ‏ مع قلّة عددهم 
وکثرة عدوّهم ‏ مِظة لمن عمّل وتدرء فعرف الم وا 
(۳: ۱۰۷ 





لیرد الیقین 

لاطبا : ولراد الا یل: هو الميون 
الظاهرية. لكون الآبة مشتملة على التَصرّف في رؤية 
.ول هو بسا لا المبرة إنا تكون 
بالبصيرة القليية دون البصير الظاهري. 





والأمر هین فان لله سبحانه في كلامه يَعِدُ من 





وفي ذلك دعوى أن احق الذي يدعو إليه ظاهر 
متجكد محسوس» يجب أن ييصمره البصع التأاهر, وأنّ. 
البصيرة والبصر في مورد المعارف الإهية واحد, نوع 
النهاية ظهورها ووضوحها. والآيات في 





لین اشذرر» امج: 4۱ أي أن الأبصار إا هي 
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ارب دون رورس وقوله تعای: :ومآ ی 





الجائية: ۲١‏ إلى غير ذلك من الآيات. 

فامراد بِلِالآبِصَارٍ) فيا نحن فيه هو المهون 
الظاهرية, بدعوى أَنَها هي الي تعتبر وتفهم» فهو من 
الاستمارة بالكناية, والتكتة فيه ظهور لمعن » كأ بال 


حد الحسّ. ويزيد في أطفه أن المورد يتضمن التصيرّف 


Aer) 









رکه ابا وف یالتعا هو 
الطيف ابي الأمام: ۳ 

ربمم هو ابمومر الطيف الذىيا 
الله في حاسّة التظر, به تُدرّك المبصّعرات, فالممق ]5 
الأبصار لاتتمّق به ولاتدركه. لأنّه متعال كل كيكو 
مبعيرًا في فاته لأنّ الإيصار نا تعلق با كان في جهة 
أصلا أو تابنا كالأجسام والميئات. رَمُوَ يُدْرِكُ 








الضا4 وهو للطف إدراكه للمدركات يدرك تلك 
لادرکها مدرك 
وقام البحث ی «در دم 





۱:۲ 


247 میم تشخش نیه از 
اپراھ :۲ 

تحص أبصار الشلائق يسومئذ إلى 

EE 2 











١‏ فلایرتضون. 














لاتطبی, لظم ذلاك اليوم. :۳۰۳ 

القَّا: أي لاتمتض من هول ساترى في ذلك 

الوم (الشُطي انلام 
البهُويّ : قيل : ترتفع وتزول عن أماكنها. 

(o) 

لاتق في أماكنها من 

WAY: 

نوه الشربيني (1: ۱۸۸), والقاسي :٠١(‏ 

۳۹ 
الَْرالرازي: یقال: خّص بر لزجل. لذا 





بقيت عينه مفتوحة لايطرفها. وشُخوص البسير يدل 
على الحيرة والدّهشة وسقوط القوّة. ‏ (041:11) 

لبوُوسَويٌّ : ترتفع فيه أبصار أهل الموقض, أي 
تبق شیم سفتوحة لانتحرك أجفانهم من هول 
ید والتمليظ لاللغفلة. 








مايوه بكي أن 


عن أعناهم ولا لإهماهم, يقال: شخّص بمٌّر فلان 
كمّع, وأشخّصه صاحبه, إذا فعع عينيه ولم طرف 


GN 40 بیفیه‎ 


أبصارهم فلاتستفرٌ ولاتطبق للرّعب من 
مول ال لمكم 

المَراغيّ : أي إا هلیم ویشهم بكثير من لذّات 
» ولايعجمل عقوبتهم ليوم شديد الحول. ترتفع فيه 
أبصار أهل الموقف, وتبق مفتوحة لاتطرف, من الفزع. 








والاخطراب. 0:۳ 
الطَباطَبائي :دص بشره: آي سکن بمیت 
لایطرف جفنه (۱۲: ۸۲ 





رأسه لدنیه, وصیان في قلبه 
الآخرته . فإن عَميت عينا رأسه وأبمعرت عينا قليد, 


فلم يضررّه عباه شيًا. وإن أبمعرت عينا رأسه وعّميت 
عیناقبه, فلمیفعه ظره ری ۸۷:۱ 





قَتادّة: التتصر التاظر مل 
اقافم ف القلب. 
1 


والبمار 

اشر ۱۲ ۷۷ 
ول؛ فإتها لاعمى أبصارهم أن 
یساروا ها الأشغاس ویروهاء بل پبصعرون ذلك 
پأبصارهم. ولکن یبصعرون ذلك أبصارهم. ول 
ی قاویم الق في صدروهم عن أنمار الق 
(۱۷ ۸۲ 





ومرفند. 

الطوس : والمنى في الآبة أن الأبصار وإن كانت 
عُنِيًا فلاتكون في الحقيقة كذلك , إذا كان عارهًا بالحق. 
ونا يكون المتى عمى القلب الذي يجحد معه معرفة الله 
ووحدائيته. تم 


4ق 





الرّمَخْشَريّ : والمعنى أن أبصارهم صحيحة سالمة 
الاعتى بها وا المتى بقلويهم. أو لابعتد بعتى الأبصار. 
فكأئه ليس بعّمى بالإضافة إلى عمى القلوب . 
0۷:۳۱ 
هم ۷:۱۲ 








قطن :اي آبسار الیو 





ان : والعنی أَْآبصارهم سالة لاعّمی بها. 





أبو. 


ونا العتى بقلويهم. ومعلوم أنّالأبصار قد تعمى , لكن 
لمن فيا ليس التمى الحقيق ونا هوئقرة البمر, وهو 
التأدية إلى القكرة فيا يشاهد البصر, لكن ذلك متوقف 
على المقل الذي عله القلب . ۳۷۸ 

الآلوسيّ : والمنى أله لابعتد بقمى الأبمار وأا 
تد يمى القلوب. فكأن عمى الأبصار ئيس يعتى , 
بالإضافة إلى عمّى القلوب . فالكلام تذييل لتمويل 
مابهم من عدم فقه القلب, وأنّه المتى الذي لاعمّى 
بعده, بل لاعتى إلا هو. 

أو المعنى أن أبصارهم صحيحة سالمة لاعتى بها. 
ونا المتى بقلويهم, فكأنه قيل : أفلم يسيروا فتكون 
لوب ذات بصاثره فا الآفة ببصائر قلوهم 











ابر ونم وهي اف اي کل آنة دوتا که 
يهم عمل إزالة الرض وینقی علهم تقامدهم عنهاء 
(۱۷: ۱3۷ 









المؤمنون: ۷۸ 

: الأبصار التي تبصعرون بها. ۱:۱۸ 

نحوه الطوسي . (۷: ۳۸۵ 
أبوالشعوه: لتشساهدوا بها الآبات الازيلية 
والتكويئية (ETA:E)‏ 
البْْوسَويّ: (الآبسّار): جع بصر؛ يقال للجارحة 
التاظرة وللقوة فها. MA:‏ 





الطنطاويّ: حاتة الإبصار مركزها السين, 
وتوجد هذه في تجويف المحَجاج, وممها الأوعية 











والجفون في حاقتها الأهداب. وهي تي المين لیا 





وتهارًا من الأجسام الغريبة, التي تصادفها. والجسهاز 
المي في البهة الوحشية للحجاج . ويفرز المع مت 
لجفاف الملتحمة. 

والمين مكونة على التوالي من الطبقات الآنية. 
وهي : التلبة والقرنة والمشيمية والتبكية والمين 
الملوءة بالرطوبة لمائية والجسم الرّجاجيّ والبُورية. 

وتبويفها تنقسم بالقزحيّة إلى قسمين, وهي ستار 
قابل للانقباض والانبساط , ومثقوبة في وسطها بالحدَكة , 
التي وظيفتها تنظيم كيه الضّوء الدآخل في المينه؛ 

وتوجد القزسية ند سلعق الشابة بر 
ووظیفتبا مداد امین للّزية. وهي نورق میب 
اور بانقباضها وانبساطها,فری الشياء صل آماد 
منتافة , وفي الق ي العصب البمعري. 

والمين تمائل صندوق القصوير ال 
التيء الر والبُوريّة والرّطوية المائية 
والجسم الرّجاجِيَ. فتطبع صورته معكوسة عل 
الشّبكيه التي شبه زجاجة التصويرء فينقل المصب 
البمعريّ هذه الصورة الممكوسة الشّكل إلى اللخ فيردها 














هذا إلى المين غير معكوسة, فتشعر بسرؤية | 
ونحكم على شكله ولونه وحجمه. 





۷۲:۱۱ 





وَالآبّصّار) لتشاهدوا بها الأضواء 


والألوان والأشكال الختلفة.. )۸ (o‏ 


وهناك مباحثٌ أخرى راجع «س مع*. 





00 





لول 
الثور: 46 

الطَّري : في تقليه الآيل وهار لعبرة لمن اعتير 
به وعِظّة لمن نظ به. تمن له فهم وعقل , لأنّ ذلك یب 


ويدلّ على أنّ له مُدَيًا 


ين واد فى أي 
الْآبصَارٍ 





اورقا ومُقلًا. لايُشيهه شيء. 
)00:14( 
الوس : یعني ذوي المقول الذین یبم‌رون 
فلوم 
وني الآية دلالة على وجوب الظرء وفساد التقليد. 
تعالی مدح العتبرین بعتوم, باه من الألالات 
أوالأيات الدالّة على توحيده وعدله , وغير ذلك. 


1۷ :۷( 

وه امرس (4: 0168 راز ۲٤(‏ 
4 

البُْوسَويّ: يعني أن من له بصير؟ يعبر من 





المذكور إلى معرفة المدر. ذلك من القدرة التَامَة والعلم 
الّامل, الدال قطّا علی الوحدائية. OW:‏ 
الآلوسسيّ : أي لكل من له بصيرة بُراجمها 
ويعملها. فل الآبْصَار) هنا جمع بصعر, يمع البصيرة, 

بخلافها فيأ سبق. 
وقيل: هو بمعنى البصعر الظاهر. كبا هو المتبادر منه, 
والتبير بذلك دون البصائر, للإيذان بوضوح الدلالة . 
QATA‏ 


بصر/۹ 


لأهل المقول والبصائر. 
ONY A)‏ 










زاشخق وَيَعُْوبٍ أولي 


ص: 10 


نها «شي ۲۱۲۰۲ 
الشَدّيّ: (الْآبصّار): البععر بعقوهم في 
:rr)‏ ۵۷۰ 
قتاّة: سوا هه في اعبادة ويمرًا في الَه: 
طبري ۷۰:۲۲ 
ری يعني بالأبَار): أتهم أهل أبصار 
الي العقول والإيصار للحق. 
فان قال / لنا قائل: ماالسقول من الأبصار, وا 
الأبصار جمع بصير؟ 
يل إن ذلك ممل.. وأا یه له عق به بمو 
القلب. وبه تنال معرفة الأشياء. فلذلك قیل للرّجل 
العا بالتيء: بصي به 
الاس : أتا لار فتنق على تأويلها. با 
البصائر في الين والعلم. ‏ (العرطي 16: 0530 
أيومسلم : (والْآبصّار): العلم . 
وس : ۸۰ 








۱۷۰ :۲۳( 





اي : رید وی ااصبال وافکر كأن. 
الذين لايعملون أصبال الاخرة ولایاهدون ن الله.. 
ولایفکرون أفكار ذوي الديائات, ولايستبصعرون في 

رمي الذين لایقدرون علی أممال جوارصهم. 
والمسلوبي العقول الذين لااستبصار بهم . 

وفیه تعریض کل من لم يكن من عبّال الله, ولامن 

الي في دين اللهء وتوبيخ على تركهم الججاهدة 
م (۳۷۷:۳ 

الَخْرالَازيّ : واعلم أنّ اليد آلة لأكثر الأعيال,. 
والبصبر آلة لأقوى الإدراكات, فحسن التعبير من 
العمل باليد وعن الإدراك بالبصبر. 

إا عرفت هذا فنقول: الس الاطقة الإنسائية لها 
وتان : عاملة وعالة: ما !۱ 
متها طلا عة اه . وأا القرّة الما فأشرف مایصدر عنها 
رف 7 وناسوی هذین القسمین من الاعیال 
والمارف فکالمبت والباطل, فتوله: ای 
َالْآبصَارٍ» إشارة إلى هاتين الحالتين. 





الماملة فأشرف ما يصدر 





تلم 
نموه الخازن. (o1:‏ 
القيضاويّ : أو القرة في الطّاعة والبصيرة في 
التين, أو ولي الأمال یدولوم ارف نز 
بلالنِدى) عن الأعبال. لأنّ أكترها بمباشرتهاء, 
ويِالْآبْصَار) عن المعارف, لأنها أقرى مبادئهها. وفيه 
تعريض بالبطلة المهال نّم كالرّنقَ والماة. 
:۳۳ 
نحوه بوالشمود (0: ۳07), اي (۲۳: 4۱۲۷ 
البرُوسَويٌّ : جمع بصّرء حل على بععر القلب, 








۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 9 


ويستى البصيرة, وهي القرة الي پتمكن بها الإنسان 
مسن إدراك المعقولات. (ثم قال: نحو سانقاه صن 








(والآبسَار): جمع بصّعرء بعنى بصيرة, وهو ماز أيضّاء 


الكته مشهور فيه. 

أو أي الأعمال الجليلة والعلوم الريفةء على أن 
(الایدی) من ذكر التبب وإرادة المسيّب» (وا 
بممنى البصائر مماز عا يتفرّع عليها من الملوم. كالأول 
ایشا 

وف ذلك على الوجهين تعريض بالجهلة الالو 
الأبدي والأبصار, وتوبيخ على ر06 
الجاهدة والتأتل, مع تمكنهم منهما. 2 

نوه القاسمي . wan)‏ 








الطَباطَبائيَ ه مدحهم بتوصينهم بأنّ لمم الأبدي 
والأبصار. ويد الإنسان وبصعره إَا مُدحان إذا كانا يد 
إنسان وبصعر إنسان, واستٌميلا فيا شُلقا له وخدما 
الإنسان في إنسائيته . فتكتسب اليد صالح الصمل ٠‏ 
ويجري منها امير على الخلق. وأ اشر طرف العافية 
والتلامة من موارد اطلکة, ویصیب المق, ولایلتبس 
عليه الباطل. 

فيكون كوتهم أولي الأبدي والأبصار كناية عن 
قوّتهم في الطّاعة وإيصال الخير, وتبشعرهم في إصابة 
احق في الاعتقاد والعمل. 

.وقد جمع المنيين في قوله تعالى : (. 











اخيرات وإقام السّلاة وإيناء ال 
يول ماف الرواية من تفسير ذلك بون لقو 


والبصعر فيها. 





NW) 





شرا ایا 





ر الحشر: ؟ 
أبن عاس : بريد ياأهل الب والعقل والبصائر 
(القغرالرازيٍ ۲۹: ۲۸۲) 
أي المقول, يقال: يول الأبمار 
ME)‏ 





امن عاين ذلك بعينه 
۵ عنى بِلالآبِصّار) في هذا الموضع: 
الشلوب؛ وذلك أَنْ الاعتبار بسا یکون دون 





الإبصار بالعيون. ۳۱:۲۸ 
البقّويّ : ياذوي المقول والبصائر. ‏ (08:0) 
(Av)‏ 

أي انوا يأأولي السقول والبصائر, 

وتدټروا واظروافیانزل بهم. )0۸:0( 





تراغ : آي فاقطواياذوي البصاثر التليمة 
والعقول الزاجحة؛ با جری ولا من أمور عظام وبلاء 
ماکان بر هم ال بأسباب تحار في همها السقولء 
ولایسل إلى كنه حقيقتها ذوو الآراء اممصيفة!9, 
وبتيدُوا عن الكفر والمعاصي التي آرقتم قٍ هذه 











الهالك. فالتمید من وعظ بغیره, ولیّاکم والضدر» 
والاعتاد على غير الله, فا اعتمد أحد على غيره اذل 
(e:‏ 








0-0 

الطوس؛ ترون بایه المبشرات . 
Mn)‏ 
نموه ال )1:0( 
البَيُضاويّ : لتتظروا صنائعه. (۲: ۹۲ 
نوه الاي . ۲ 


البْرُوسَويّ : لتظروا بها إلى الآيات التكولية 

الشّاهدة بشؤون الله تعالى. ولتبصيروا جسيع بظاهرء 

تعالى في غاية الككال, ونهاية الإتقان. ‏ (150 114 
القاسمي : آي المقول والژدراکات 

)6۸۸۸ :۱۱( ۱ 

الَّاطَبائيَ : لايعد أن يكون المراد ب( اشم 

والبعير) مطلق اون الظاهرة. من باب إطلاق الجزء 

۳۳:۱۹ 





وإرادة الكل" 





اب ص ر/ 167 
الطَِّي: إنا خسّ جل ذكره «الشمع والأبصاره 
باه لو شاء آذهبها من النافقین دون سائر أعضاء 


أجسامهم لذي جرى من ذكرها في 






ال 
فان قال نا قائل: کیف قیل: لدب پسنیهن4 
فوحد, وقال: ارهز فجمع, وقد عصلمت أن 
الخبر في «التمع» خبر عن سمع جماعة , كبا الخسير في 
«الأبصار» خير عن أبسار مامت 

قیل : قد اختلف أهل العريية في ذلك؛ فقال بعض 
ويي اللكوفة: وحّد «المع». لأنّه عنى به المصدرء 
اوقصد به ارق وجمع «الأبصار» لأنّه عنى به الأعين. 

ركان إن حوبي البصعرة يزعم أن «السمع» وإن. 
كان في لظ واحد فنّدببمنى جماعة . ويحتي في ذلك بقول. 
اھ لامر 4 ایراهيم: 4۳» رید 
لاترقة إليهم أطرافهم . وسقوله: «وَيونُونَ 
القمر: 48, يراد به أدبارهم. 

ونا جاز ذلك عندي, لأنَ في الكلام مايدلٌ عل أل 
مراد به «الجمع» فكان فيه دلائة على المراد منه, وأدّى 
معنی الواحد من التمع عن معنى جماعة, مغتهًا عن 
جماعة . ولو قعل بدالبصير» نظير الذي فعل ب«الشمع» 
أو فمل بدالشمع» نظير الذي قعل بدالأبصار» من 
الجمع والتوحيد, كان قصيعًا صحيمًا لما ذکرا من 
الله . [تم استشهد بشعر] 09:۱ 









بره 


۶ /العجم ن نقه لف القرآن... ج 6 





وه وس (1 9 
لب بأساعهم وأبصارهم الذاهرة. كبا 
ذهب بأسماعهم وأبصارهم الباطنة. 

اقيل : لذهب بما استفادوا من العرٌ والأمان الذي لحم 











بازلة المع والبصم. لحك 
تحوه انازن. ۳۲:۱ 
عق إا عییم هم وأَتصَارُهُمْ 
فصّلت: ۲۰ 


با کانا ییصرون به, 


Or 
با رآوا من الایات لد‎ 

1: 

لیوسَوي : با ظرت ال حرام. مر (۸: 16۷ 


رآوا لیات فلم یحو 
0۵:۱۱ 








بهاء وآمن با دلته عليه من توحيد الله وتصديق رسوله 
وماجاء به فنا أصاب حفظ نضه, ولفضه عمل ولیّاها 





بغى امخير. ۳۰:۷ 
6 
ي : يعني ده الحجج بأن نظر فيها 
حقٌ أوجبت له العلم. وتبیت بها. :۵ 


۳۰:۷ 
MA: 







الإبصار هو الإدراك بحايّة البععر. أي 
افن استدل وتعرّف, فنفسه نقّع 0۷:۷ 
يعني فن عرف الآيات أو اهتدى بها إلى 
۳۹:۲ 
البْدُوسَويّ : أي الحق بتلك البصائر, وآمن به . 
(۳: ۸۱ 





الط رازه ماک کلب به من 
يقابك مَل معاصيك . 

الوس : مناه أبسعرنا الإشد. وقيل. ينه 
أبمعرتا صدق وعدك, وسممنا تصديق رسلك. وقبيل: 
مناه إِنَاكتًاببغزلة لتم . فقد أبسعرنا. ...00.18 

نموه اَي (5: 147). ارسي 05:40 
لطبي ٠‏ زا 
ننكر. وقيل : (أبْصَرْنَا) صدق وعيدك١(و-‏ 
رسلك. أبصّعروأ حين لاينشهم البصير. وسصعوا حين 
لايضهم الشمع, 

وقيل: أي ريّنا لك الحجّة, فقد (أَبْصَْنا) رسلك 
وعجائب خلقك في الدنياء (وسيِنا) كلامهم . فلاحجمة 


لنا. فهذا أعتراف منهم ثم طلبوا أن يدوا إلى الدّنيا 


۸:۲۱ 









Aone) 





آي عمنا من یبر وسمع. 
وحصل لنا الاسستمداد لإدراك الآيات المبصعرة 
وا مسموعة, وكنًا من قبل حُميًا تدك شه 





016: 

وه الالوسي ۳۷:۲۱ 
القاسميٌ : أي علمنا مالم تعلم» وأيقنًا بما لم نكن به 
موقنین. (۱۳: 14۸۱6 





ابن باس : آي هون الق ویفولون به. لق 
إذا خرجوا به من ظلمة الكفر أطفزه بکفرهم وم 
فيه. فتركهم في ظلمات الكفر. فهم لاييسعرون عد 





قلت: نمض ات ترى في اطلمة ولرل 
الفظلمة دون رؤيتهاء فنى الله عنبم الريةوالبصيرة, 
لأتهم أضلّ من تلك الحيوانات , كا قال الله تتعالى. 





كَالآنْعام بلْ هُمْ آَضَلّْ» الأعراف : ٠۷۹‏ 
):1 





(0:1) 


موضع نصب عل الال من اطاء ولي في رکم آي 


اب ص ر/ 5146 


ترکهم نی ظلیات غير مُبصعرين. QW‏ 
الق خرالرازي : ل حذف أحد الغمولین من 
الايبصِرُونَ)؟ 
الجواب: أنه من قبيل المقروك الذي لاششلتفت إلى 
إخطاره بالبال, لامن قبيل المقدّر المنويّ, كأنّ الفمل غير 


متمد أملا. م 
أبن كثير: لايمتدون إلى سبيل خير , ولايعرفونها. 
۳:۱ 

أبوحَيّان ؛ (لايْصِرٌُونَ) جملة حالية. ولايجوز أن 





يكون فى )نی موضع ال یم ون)جملة 
في موضع ا مفعول الثاني , وإن كان عبوز: ظلننت زیت 
ره لایخاف , وأنت تريد ظننت زيدًا في حال انفراده 
اليناف ) لأ افمول التّانى أصله خير المبتدا. 

وإذاكان كذلك فلايأتي الخبر على جهة الأكيد إا 
دک حل سبي عض الأحوال لا الأخبار. 

فإذا جملت فى ظَلّاتٍ) في موضع ا حال كان قد فهم 
منها أنّ من هو في ظلمة لابيصير, فلايكون في قوله: 
الَاينْصِرونَ) من الفائدة إلا التوكيد؛ وذلك لايجوز في 
الاخبار. A:‏ 
NY:‏ 











نو لس 

رشيد رضا: حُذف منعول ايُبْصِرُونَ) إيذانًا 
بالعموم, أي لاييمعرون مسلكًا من مسالك الهدايية, 
ولایرون طریئا من طرقها. له صعرف عنایته صنهم 
بترکهم سلته وإهافم هدايته, ووكّلهم إلى أنقسهم. 
وياويل من وكله الله إلى تقسه وحرمه توفيقه , نسأل الله 
ألعافية. 


7 / العجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


ببق لاتُرجى هدايته, لأنّه 





هذا المثل مضعروب لت 





سد علی نفسه جميع أبواب المداية» ذا 
بعواتنه ولا بوجدانه إذا خالفت تقائيده. وعدم الإبصار 
بذهاب اتور غير كاف ثيل هذا اليأس والحرمان, 
لجواز أن يلوح بارق أو يذر شارق أو يصيح طارق, 
فتکون الهداية وتتكشف الغواية 


Av: 





٠۷۹ الأعراف:‎ 

معناه وهم أعين لابنظرون بها إلى آيات 
فيتأمّلوها ويتفكّروا فيها؛ فيعلموا بها مد 
ماتدعوهم إليه لهم , وفساد ماهم عليه مقيمون لابن 
الشرك باه وتکذیب رسله. ۳۲ 
البعَوي : طریق ات وسییل الزشاد., (۲: ۲۵۲ 
التييضاويّ: أي لاييظرون إلى ماخلق الل مر 
اعتبار. 





الله وأدلته,. 





VA) 

الخازن: يمن لابُبيرون بها طريق الحقّ 
اي ولا ظرون بها في آيات اك وأدلّة 
توحیده. ۳ 
أبوحَيّان :ما كانوا لايتديّرون شين من الآييات 
ولایظرون إليها نظر اعتبار ولايسمعونها سماع تفكّر,. 
جُعلوا كأئّهم فقّدوا الفقه بالقلوب؛ والإبصار بالميون . 
والسّاع بالآذان, 

وليس المراد ني هذه الإدراكات عن هذه الحواٌ, 
ون را ني الاتفاع بها فا لب متهم من الإيان 
۲۷:۱ 


ل: راد لایمرون بپا یا من 

درج فيه انشوهد اتکوينة له عل 

لمق اندرا وي [إلى أن قال: 

المراد بالإيصار والتماع المنفبتين: مايختصٌ بالعقلاء 

من الادراك, على ماهو وظيفة التقلين ‏ لاما يتناول مجرّد 
الاحساس بالشَّبح والصّوت كبا هو وظيفة الأتعام . 

015 

يُبْصِرُونَ» أي دلائل 

0۲۰۸ :۷( 











إشارة إلى بطلان استمدادهم 
لوقو في بجرى الرّمة الإطية. والوقوف في هب 
التفّحات الربانيّة , فلاينفعهم مايشاهدونه من آيات الله, 
وماليسمعونه من مواعظ أهل الحقّ؛ ومائلئه لهم 


فطرتهم من المجة والية (ro A)‏ 





اذشرکین لایسمعوا ولایقلوا لك بقویم. وتراهم 
ينظرون إليك بأعينهم وهم لامُبصعرون بقلوبهم . 

07٠:5 (البقّويّ‎ 

الطَّريّ : ممنى الكلام: وترى ياتحتد آطة هؤلاء 

المشركين ‏ من عبدة الأوثان ‏ يقابلونك ويحاذونك 


0۲:۱ 
هم لجدرکون ال (۱۳۸:۲ 
فیه قولان: 


وهم لامُُصرونك , لأنّه لاأبصار طم. 
الآ 









القول الأوّل: أنّ المراد منه وصف الأصلام بهذه 
الصّفات. 

والقول هذه الأحوال المذكورة صفات 
غولاء الشرکین. فان حملنا هذه السَفات عل الأصتام 
قلنء الراد من کونها ناظرة: کونها مقابلة بوجهها وجوه 
القوم» من قوطم: جبلان 











يظرون إلى الاس إلا أئّهم لشدّة إعراضهم عن ا لمق 
لم ينتفموا بذلك التظر والرّؤية, فصاروا كأئّهم عُمي. 
"بة تدلّ على أن التظر غير لو لأنّه 
تعالى أثبت التلر ونق الرية وذلك يدل على التغاير. 
وأجيب عن هذا الاستدلال. ظثيل: ممناء تسيا 
أنّهم ينظرون إليك مع أنْهم في المقيقة لاينظرون .أي 
تلن أنْهُم ينظرونك مع أَنّهم لابمبصعرونك >والرؤية. 
بمعنى الحسبان واردةٌ, قال : (وَتری الاس سُكَمَارَى 
وَمَامُمْ يشكازى» الحج: ؟ Aor)‏ 
البُوسَويّ : حال من فاعل (ينُونَ) أي والمال 
أئّهم غير قادرين على الإيصار, وهو بيان عجزهم عن 
الإبصار بعد بيان عجزهم عن السمع . وقبيل: ضمير 
القاعل في (تَْيُمٌ) لرسول الت وضمير المفعول 
للمشركين. على أن التُعليل قد تم مند قوله تعالى 
الَآيَسْمَعُوا) أي وترى المشركين ياعتمد ينظرون إليك 
بأعينهم وهم لايبصيرونك ببصائرهم. أي كما أنت 
عليه غائبون عنك في الحقيقة إلا أن بقروابالتوحيد 
وصدق الرسالة. 


(ver) 
الآلوسيّ : بيان لمجزهم عن الإنصار بعد بيان‎ 











اب ص ر/ 14۷ 


عجزهم عن المع وبهذا ‏ على ماقيل الشمليل 
لعدم امبالاة. فلاتكرار أصلاً. وقال الواحدي: إنّ مامرٌ 
للفرق بين ن تجوز عبادته وغيره. وهذا جسواب ورد 
لتخويفهم له صل الله تعالى عليه وسلّم باتهم 
والزؤية بمعرية , وجملة (يوُونَ) في موضع الحال 
من امفعول الاج للأصنام. والجملة الاممية حال من 
فاعل يون والخطاب لكل واحد من المشركين. 
والممنى: وترى الأصنام رأي المين يشبهون الناظر 
إليك وينيل لك أئْهم يُبمعرون لما أّهم نع طم آمین 
مركبة بالجواهر المتلألثة وصُوّرت بصورة من قلب 
ييظر إليه. والمال أنّهم مير قادرين 





لیصا 

وتوميه لخطاب إلى كل واحد من الشرکین دون 
الكل, من حيث هو كل. كالخطابات الشابقة للإيذان, 
بان رؤبة الأصنام على اهيئة المذكورة لايتسقٌ لكل 


مھاء بل لکل من يواجهها. NE:‏ 

الراغيّ : أي وتراهم أنما الغاطب ينظرون إليك 
بما وضع هم من أعين صناعيّة وحَدّق زجاجيّة أو 
جوهرية. موبئهة إلى من يدخل عليها, كأنها تنظر إليه 


وهم لامرون اء لأ حاسّة الإبمار لاقمل 














التخرالزازي لاس ال ام ال 
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من الشمع,ویدل علیه وجوء(: 

الحجّة الأول: أئهم قالوا في اقل المشهور: ليس 
وراء العيان بيان, وذلك يدل على أنّ أكمل وجوه 
الإدراكات هو الإيصار 





القرّة الساممة هي اطواء, والّور أشرف من أشواء. 
فالقوّة الباصيرة أشرف من القوّة التامعة. 

الحجّة التالئة: أن عجائب حكة الله تعالى لي تخليق 
المين التي هي محل الإبصار أكثر من عجائب خلقته في 
الأذن التي هي تمل التماع, فإ تعالى جمل تام ری 
واحد من ارو الشبعة الدماغيّة من المصّب آلة 
للإصار؛ ورب السین من سبع طبقات, ولا 
رطوبات, وخلق لتحریکات المین مضلات کنر : لا 
صور عنتلفة؛ والأذن ليس كذلك. وكثرة المناية كر 
تخليق القّيء تدل على كونه أفضل من غير 

المجة الرابعة: أن البتعر يرى ماحصل فوق سبع 
سماوات؛ والتتمع لاُدرك معد منه عل فرسخ؛ فکان 
البعر أقوى وأفضل. وبهذا البيان يُدفع قوهم: إن 
المع يدرك من كل الجوانب, والبصير لامرك إلا من 
الجائب الواحد. 

















في الدنياء واختلغوا في أله هل رآء أحد في الدنيا م ل0٣‏ 
وأيضًا فإنّ موسى مل یع كلامه من غير سبق سؤال 
والقاس, ولا سأل الرّؤية قال: (لَن ترّانى)ء وذلك يدل 
على أنّ حال الرّؤية أعلى من حال التماع. 

الحجة الكادسة: قال ابن الأنباريّ: كيف يكون 





المع أفضل من البصعر وبالبمبر يحصل جال الوجه. 
ویذهابه عیبه, وذهاب ۳ الايورث الإنسان عيئاء 





کر وا اا هت دنله 
۲0 


حالما لتر راح و فل 





.وماکان َم ین ون ان یا 2 
َم الاب مَاكَائُوا يَسَتَطِيعُونَ انع وَمَاكَانُوا 
یمن هود: ۲۰ 

تاد : ص عن الحقّ فا يسممونه, بُكُمُ فا يتطقون 
همي فلا يبصع ونه و لاينتفمون په 

2 





(r 


الط أنهم لايسممون امسق ولامُبصارون 
۳۳:۱۳ 


جح اش سباع منتفع , ولایصار مه 
: 





غلائيصدرون عنام وذهابًا عن المق فأستطت الباء عن 
الكلام. مكحم 
نحوه شب (A)‏ 
القَخْرالوَاَيّ : والمراد: ماهم عليه في اليا من 
صمم القلب وعمّى التقس . [إلى أن قال:] 
فقيل : المراد منه: اليصيرة, وقيل : المراد منه: أب 
عدلوا عن إيصار مايكون حجّة لهم. ‏ (۱۷ 
المَراغيّ : وماكانوا يُبصرون مايدل على صِدقه في 











(1) هكذا في المتن, والأاهر: جع 


سس صد/ 1 


الافس ون الافای (TAD‏ 


Morr) 





On 
الطوس: بان يذكروا في ذلك. فيدهم عل أ؛‎ 
لايقدر حل ذلك أحد غير اله لذي لاشريك له‎ 
مر‎ 
AK: الخازن : يمني فيعتبروا‎ 
أبوالشعود: أي ألا يظرون؟ فلایصرون نله‎ 
)۲۰۷:۵( اليستدلوا به على کیال قدرته تعلی وفضله.‎ 
۳۸: نوه البروسوي.‎ 
الآلوسيّ ؛ أي ألا يُبصدرون؟ فلاييصرون ذلك‎ 
ليستدلوا به على كبال قدرته تعالى وفضله صرّوجل.‎ 
وجعلت الفاصلة هنا مرون لأنّ ماقبله مرثي» وفيا‎ 
قبله (يَسْمعُونَ) لأنّ ماقبله مسموع.‎ 
وقيل: ترقا إلى الأعسلى في الاتتعاظ مبالغة في‎ 
التذكير ورفع العذر.‎ 
. وقرا ابن مسعود (ييِصِرٌُونَ) بالّاء الفوقية‎ 
Nic) 










(AWAY) 


MAY 





وتوبیخ.و تخصیص هذه الآية 


بالإبصار والآية التابقة بالتمع ء ما أن الام بإهلاك 


الأم الاضين إا هو بالأخبار تي تنال سن طریق 
الشمع. وأتا اليلم بسوق الأمطار إلى الأرض السُوّز 
وإخراج الررع واغتذاء الأنمام والإسان ء فالطّريق إليه 
جاسة البمر. WAY‏ 





ي (۲۲: 0۵۲ 
ال :متا حج ارو عل قله. 
رم 
الوس : أي حكنا عليهم بأئهم كمن مشي 
بصره فهم لايُُصرون لذلك. 
وقیل: آفشیناهم بظلمة الکلفر فهم لایبصرون 
افدی. 
وقیل: له الیل فم مرو الذي 806 . 
4:۸ 
لطس تالاوس وأضاف:] 
وقيل : فأغشيناهم العذاب فهم لامُيصعرون الا 





۰: 


۷۰ المعجم فى ققه لغة القرآن... ج٠‏ 


وقیل: معناء أئّهم لا انصرفوا عن الإيان والقرآن 
لزمهم ذلك حك لم يكادوا يتخلّصون منه بوجي 


کالفلول والسدود علیه طق 6۱۷۰ 
:۷ 
۳۱ 





ويحتمل أن يكون المراد هو أنّ الكافر مصدود. وسبيل 
ا لمق عليه مسدود. وهو لابُيصر السَدَّ ولايعلم الصّدء 
فيظن أنه على الطريقة المستقيمة , وغير ضال. 


rv 
الیو شوي: فأخذ الله تمالى أبمارهم عن لإا‎ 
Try فلم هروه‎ 
الالوسي : "بقدرون عالى إبمار غي» تااس‎ 
e, 





الطّنطاويّ : ھم ہن آحاط بہم دای 
أبصارهم ميث لايرون ماأمامهم وماخلنهم؛ فهم 
عبوسون في مطمورة الجهالة ممنوعون عن النظر في 








يرد ل لاه لابغع تخويفه Nerv)‏ 








سر ۱۰:۷۲ 
بر : وأظظّرهم فسوف يرون مايحلٌ بهم من 








Mer 
الطَّْستَ : قيل: وأبيرهم إذا نول بهم العذاب‎ 
فسوف يُيصعرون. وقيل: وأبصر حاهم بقليك فسوف‎ 





يُبصعرون ذلك في القيامة 
وف هذا إخبار بالنيب . أنه وعد نيع بالتمر 
والظّفر. فوافق الخبر لخر وكأئهسم قالوا: متى هذا 








المذاب؟ فأترل اه «َب ن4 الصّاقات. 
اقلا :۳ 
الطُوسي: أبير حاهم بقليل. وقيل: أبرهم في 
يوقت البصير. 
وفي الآية دلالة على المعجز, لأند تمالى وعد ثيه 
بالتصعر, فكان الأمر على ماقال. (OFA :A)‏ 





أي أبير مايناهم يومتذ 
يرون ذلك. 
وقیل: أبير عام بقلبك قوف 
معاينة. 
وقيل: یمهم فسوف یعلمون: 
وقسيل: أبسمير ماضيمواأمن أسرنا (قشؤق 
مایحل بهم من-غذابنا ۳۲:۸ 








ایهم ابقر اي 
ل: رهم فسوف یرون مام 








بعد اليوم, يقول: رون بو القيامة ماضيعوا من أمر 


لله وكفرهم بالله ورسوله وكتابه فأبمعرهم» وأبمعز ” 


الأسر والقتل-والعذاب في الآخرة, فسوف يتصعرونك 

ومايقضي لك من التصعرة والتأييد والقواب في العاقبة. 
والمراد بالأمر بإيصارهم على الحال المتظرة 

الموعودة ‏ الدّلالة على أنّها کائة واقعة لاصالة. وان 








کینونتهاقية. تا دم ناظریك .وف ذلك تسلية له 
وتفیس عنه. 

وقوله: «ََّ رن لوعید کا سلف لا 
للتبعيد» مثل العذاب التازل r‏ بعد ماأنذروه فأتکرود 
احهم فلم يلتفتوا إلى 
إنذاره ولاأخذوا أمبتهم ٠‏ ولاديّروا أمرهم تديير؟ 
نجهم , حت أناخ بفنائهم بغتدٌ. فشن عليهم الغارة 
وقطع دابرهم. ۳۷:۲ 

قطن و بالإبصار عن تقريب الأمرء أي 


عن قريب يُبسعرون. وقيل: الممتى فسوف يبصترون 


يبيش أذ بجومد قوم ب 








العذاب يوم القيامة. 
رها ي ال عاقبة أمرهم , 
فسوف مُبصدرونها ومايحل بهم من المذاب ولأ 
والقتل, أو سوف مُبصعرونك ومايت” لك من ال چم 
والتمر عليهم, 
وأمرُه بإبصارهم إشارة إلى ا حالة المنتظرة الكائنة 
الاعمالة, وأنّها قريبة كأئها بين ناظرّيه؛ میت هو 
مرها . وقي ذلك تسلية وتنفيس عنه !8 
(A. N)‏ 
بْصِرْمُ) على أسوء حال وأظع 


۳۹:۱ 





بوخ 








وتو 


نكال حل بهسم مسن القتل والأسر. والمراد بالأمر 
بإيصار, 


بغاية قربه, كأنّه بين يديه يبصعره في 






ون) جزاء ماعملوا من الخير والقيرٌ 





ابص ر 07017 


وَاسَوْفَ) للوعيد. ليتوبوا ويؤمنوا دون التشبعيد,. 
أن مد القيء الختّر منه كالمنافي لإرادة التَخويف 





به» وخا نزل قَسَوْفَ يُبْصِرُونَ» قالوا استعجال 
واستهزاة تفرط جهلهم: متی هذا؟ فنزل قوله تعالى: 
ENA:Y)‏ 


با نتلون» التاقات: ۰۱۷ 
لس :میکون من مزيد الو 
للوعید لاللتّسويف والتبميد الذي هو 
ماحل بهم مستازم لرب سايكون لد علیه الا 
والشلا.. هو قرينة على عدم إرادة ابید مد 








00:۲۳ 





راغ : آي ونر اقب سایلٌ سم من 
'المذاك وألتكال بمخالفتك وتكذ يبك / 





؟تشار دينك وإقبال النّاس مليه أفواجًا زرافاتٍ 
دنا" بتَدآًا لوعده بقوله: «إذا جَاءَ تَعضْرٌ || 
يَدخُْونَ فى دين الله ألوَابما» 
NM:‏ 
: الأمر بالإبصار والإخبار بإبصارهم 





لاطبا 
عاجلاء وعطف الكلام على الأمر بالتولٍ مسجلا بفید 
بحسب القياس أ المنى: اخأرهم وأبصعر ماهم عليه من 





السحود والمناد قبال إنذارك وتضویفك سوت 
يرون وبال جحودهم واستکبارهم. (۱۷۸:۱۷) 





القلم: ه 
ابسن عباس : مسمتاه فستعلم ويعلمون يوم 


القيامة. - ترط ۲۱:۱ 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 





ذلك وعيد بعذاب يوم بدر. 
الوس ۲9:۲۹ 
معناه فستعلم ياجمتد يوم القيامة 


ويعلمون, يعني هؤلاء الكقار الذين يرموتك بالجنون 
ر 









تارءٌ ويالكهانة أخرى. ۷:۱۰ 
البقّويّ : فسترى يامتد ويرون, يعني أهل مكة 
إذا أل بهم العذاب. ۳۵:۵ 
3 


م 
القخرالزازي : أي فسترى یاستد ویرون: ب 
الشر؟ 
منهم من حل ذلك على وال التنیء َو 
عدون في الدنيا أنه كيف يكون عاقة 
أمرك وعاقبة أمرهم, فاد تصير لا ق الو 
ویصیرون ذلیلین ملمونین» وتستولی علیهم بالقتل 
والهب . قالمقاّ : هذا وعید بالعذاب بیدر. 
ومنهم من مله على أحوال الآخرة. وهو كقوله 
الْكَذّابالآشِرُ» القمر: 7 
۸۲:۲۰ 
لین : وقیل: فستری ویرون یوم القيامة 
ت الق والباطل . ۳۹:۸ 
البو سَويّ : يقال : أبضترئُه ويصّره 
وأدرکته. فان «البصبر» يقال للجارحة التاظرة, ولقرّة 
القلب المدركة, ولايكاد يقال للجارحة: بصيرة. وف 








وفیه ولان: 











رن دا 











به: علمته 








«تاج الصادر» الإبصار؛ رؤية بالمين والقلب. 





فالمعنى فستعلم ويعلمون يوم القيامة حين يتبيّن 
الحقّ من الباطل. 

وقال القاشان: فستبمر ويُصِرون عند شف 
الغطاء بالموت. 

ولذا قال الكاشق: اعلم إذا نزل بهم العذاب عَلموا 
آنت نون إتاهم؟. 

وهو الأوضح. قفيه وعد لرسول 1 لیة 
الإسلام وأهله, وبالاتتقام من الأصداء.  )1١8:10(‏ 

الآلوسيّ : وقيل: فستبصر ويبصعرون في الدّديا 
بظهور عاقبة الأمرء بغلبة الإسلام وأستيلاتك علهم 
باتقعل والتّهب. وصيرورتك مهيا مظعا في قلوب 
إلعا مين , وكونهم أذ صاغرین, ویشمل هذا ماکان یوم 
درل ی 

المَراهيَ : أي فستملم أتها سول وسیملم 
يبوك الفتون الضّال منكم ومنهم؟ ونمو الآية 
قوله تما : يفون َدًا من الْكَدَّابُ > 
القمر: ۰۲٩‏ وقوله: «وائا آز از تغل مُذی أذ في 
هلال تبیه سبأ: 14 

والفلاصة : ستبصم ویبصعرون غلبة الااسلام» 
واستيلاءك عليهم بالقتل والأسر. وهييتك في أصين 
ألّاس أججمعين, وصيرورتهم أذلآء صاغرين. 

وهذا یشمل ماکان في پدر, وغبيرها من الوقائع 
كان فها التصر السبين للمؤمنين, والمسزي والهموان 
وذهاب صولة المشركين. متا كان صيرة ومثلا 
3 4:0( 
تفربع على تََصّل ماتقدّم, أي فإذا 











للآخرين. 
الطَّباطَبائي 








لم تكن مجنو بل متلبشا بائبوة ومتخلمًا بالق ولك 
عظيم الأجر من ريّك؛ فسيظهر أمر دعوتك, ويتكشف 
على الأبصار والبسصائر من المفتون بالجنون أنت أو 
المكذبون الامون لك بالجنونة. 

وقيل: المراد ظهور عاقبة أمر الآعوة له ولمم في 
الدّنيا أو في الآخرة. الآية تقبل الحمل على كل منها 
ولکل قائل, ولامانع من ابممع ,فان اه تعلی آظهر نیّه 
عليهم, ودينه على دينهم , ورفع ذكر مي وا آثرهم 
وسیذوقون وبال آمرهم غ 













بل تشون في لا مرون 
القمص :۷۲ 
ال يقول: أفلا ترون بأبصاركم اختلاف 
اليل والتهار عليكم, رح من اف لكم. وحيّةٌ منه 
علیکم؛ فتعلموا بذلك أنّ المبادة لاتصلح إلا من أنعم 
عليكم بذلك دون غيرء, ومن له القدرة أل خالف بها. 
0 


بين ذلك. 
4 7 : 
لطس :ماهلا تفگرون فا ترونه؟ أن من 





خر : ورن باللیل (آفلانهرٌون) لأنّ 
غيرك بير من منفعة لام مره آنت من کون 


آب ص ر/ ۷۰۳ 





۸۹:۳۱ 

ن البصيرة . وقيل: 

أفلا تشاهدون اليل والتّهار. وتتديّرون فيهباء فتعلموا 
تیا من صنع در حکیم. :۳ 
عراز :ماه أفلا ُبعرون ماأنتم عليه من 
المخطأ والضّلال. 1ك 





الآلوسي: الشّواهد المنصربة الدَألة على القدرة 
الكاملة. تفقوا عل أن غير اله تمالى لاقدرة له على 
بعلم عتا ذکرنا أن كلا من جملتي:(أقَل. 8 
مرُون) تذییل للتوبیخ الذي بحطیه قوله 









سا هم يط 
ومن اللطيف تذييل الآيتين بقوله: ألا 





اتشتكون» او 
بالإيصار, لمناسبة ضوء التّمار الإيصار, وبق المع لآية 


اليل , وهو لایخلو من مناسبة معه. ۷۱:۱ 





ال[خرف: 0۱ 
ری : (اقلا یم ون) نا القوم ما فیه من 
التميم والخسير, ومافيه موسى من الفقر وعيٍّ 
اللسان؟ (۲۵: ۸۱ 








۷۶ / المعجم في فقه لفة القرآن.. 


البقوي : عظمتی , وشده ُلکي. 
مله لفزن. 


€ 
036:4 
(Mor) 





ان مالعیه حق. ون مایقوله سوسی 


:۳۷ 
ذا املك السظیم وفّق. وضف 

موسی. )1:0( 
نو الط Mn‏ 


الالوسی : على تقدير المفمول, أي أفلائبصرون 
ذلك؟ أي ماذكر. ويعبوز أن يفل مغزلة اللازم , وا معنى. 
أليس لكم بص أو بصيرة. 

وقراً عیسی (تیعرون) بکسم الون, فتکون الیاء 
الواقعة مفم ولا مذ وفة. 

وقرأفهّد بن الصّقر (يُتصِرُون) بياء الغيية, ذارهافي 
«الكامل» للهزلٍ والسَاجيَ عن بمعقوب. ذ كس اب 
خالویه. 






ولايخق مابين افتخار اللّمين يبلك مسير ودصواه 
لد من امد البميد 
الط 


۵۸:۲۱ 
في معن تكرير الاسضهام التاق » 





في قوله: یش بیع بر ا 
ون آنیگن لا ئیرُون. . التاریات: ۲۱ 







الا رون كيف خلقكم , فتمر فوا 
ت ١البتَريّ‏ 4: 144 
ef:‏ 
قرو 
Wet:‏ 


ها 





لس ساه ول شیک آفلاتفگرون.بان 
تروها مصيرّفة من حال إلى حال؛ ومنتقلة من صفة إلى 
أخرى, فكتتم نا فصرتم أحياء. مكنم أطفالة 
فصرم شاا ممعم كهولاً. وکنتم ضفاء فصتم 
أقوياء. 

فهلا دلّكم ذلك على أنّ ها صائمًا صتمها وديا 
رّفها على ماتقتضيه ا حكة, ويديرها بحسب 








ماتوجبه المصلحة. 
وقيل: الممنى آلا 
كأنّه يرى الحقّ بعينه. 


نوه الطبْرِسي 





0۱:0 





يعني بصع القلب . ليعرفوا کیال قدرته. 
/وقيل: إن ْم العاجز , وحِرّمان الحازم. 

۰: 

َو : أي ألاتنظرون فلابصيرون بعين 

البصيرة, حت تعتبروا وتستدلوا الصّنمة على الصّائع 

وبالئقش على النقٌاش. وكذا مل صفاته. (188:4) 

الآلوسيّ: أي الانسظرون فلاصرون بعين 











البصيرة . وهو تعنيف على ترك الظر في الآيات الأرضية 

AY) واتفید.‎ 

الطباطباني أي وفى أنفسكم آیات ظاهرة لن 
أبصّعر إليهاء وركز التظر فيهاء أفلاتبصعرون؟ 

YY :۱۸( 

الور: ۱۵ 





الطبري : يقول تعالى عخيرا ممّا يقول هؤلاء 


سس سس با ص ر ۷۰۵ 





المكذبين الذين وصف صفتهم إذا وردوا جهنم يوم 
القيامة. أفسحٌ أتها القوم هذا الذي وردتموه الآن. أم 
آنم لاتعاينونه ولاتبصرونه؟ وقيل: هذا لمم توييمًا 
لاستنهائ 

الط :منکن قورن اوحي: هذاسحر 
الَفسِسْرٌ هذَا) يريد أهذا المصداق أيضًّا سحر؟ ودخلت 
الفاء لهذا المعنى آم ْم نمرون كما كنت 
لانبصعرون في الدنياء يعني أم أنم مي عن انبر عنه كا 
كنتم ميا عن المخبر؟ وهذا تقريع وتهكم. ‏ (۲۳:0) 

وه اشر ی ۱۷ ۶ وَالمرُوسَويٌ (۹: ۱۸۹). 


والقاسعي (۱۵: ۵۵1۲), وللراي (۲۷: ۲۰ 


(r: 








ES 
۸٥ الواقعة:‎ 
7 
الطوسي : معناه لکن لاتعلمون ذلك باك‎ 
بالله» وما يجوز عليه وسالایجوز. ویستمل آن یکون‎ 
لمراد: ولكن لابصرون الله, لأ الرؤية مستحيلة‎ 


٠‏ وق رب یه منک 








(11:) 








۳۷:۵ 


(mW) 


9:۸ 






زوننا. فقوله : (لْاميِصِرٌونُ) من البصيرة لامن 
البصر. والأقرب تفسيره بقوله: لاتُدركون كوننا أملم 
به. ۳۰ 
شير : لاتدركون ذلك بيص ولابميرة, لاله عا 
آخر لامدخل له بهذا العالم. 
الآلوسيّ : لاتُدركون كوننا أقرب إليه متكم 
الجهلكم بشؤونناء وقد علمت أن الخطاب للكقّار. 
وقبل: لاتدركون كنه مايجري عليه عل أن 
الاستدراك من تتظرون» والإيصار من ابم بالمين 
بز به عن الإدراك . أو هو من البصيرة بالقلب. 
:رد ری تما یه منهم أقريية رسوله 
رل . ي ورسلن لین یقبضون روحه ویمامون 
رجا قرب |لیهمنکم ولکن لاتم ونیم 
(۲۷: ۵۸ 
القاسمی : قال جهور السشلف: يمني ملّك اموت 
آل ق جن قف ولكن لاتّبميرون الملائكة أو 





۱۰ 


TY 


لاُدركون كنه مايقاسيه. 


هلان 


۳۹:۱۸ 





۷:۱۸ 





ماتبصعرون من آثار القدرة. ومالاتبمعرون من 


/ العجم ني فقه لغة القرآن... ج ۵ 


(أبوحیان ۸: ۳۲۸( 





أي بما ترون وبما لاثرون. 

وقسيل: وساتبصرون ساعلی وجه الارض: 
ومالاتبسيرون مافي بطنها. 

وقيل: ماتبصعرون من الأجسام, ومالاتبمعرون 
من الارواح. 

وقیل: ماتبص‌رون الالس, ومالاتبصع‌ون اللائكة 
والجن. 

وقسيل: ماتبمعرون ماأظهر للملائكة واللّوح 
والقلم , ومالاتبصعرون مااستأثر بعلمه. فلم طّلع عليه 


N4 :0) أحدًا‎ 





انا لاتخرج من قسمین: ثم وغیر ضرق 
الخالق والخلق , والدّنيا والآخرة, والأجشام والأرقاع» 











والإنس والْجنّ» والتمم الذاهرة والباطتة. (۱۱0:۳۰) 

نموه آبوالشمود (1: ۰0۲۹۷ والالوسی (۲۹: 0۲), 
بالفلوقات کلها. و بها وخالقها 

(YI: 





البوُوسَوِيٌ فتم عظیم. له قتم بالاشياءه 
كلهاء على سبيل الشّمول والإحاطة, لأنّها لاتخرج عن 
قسمین بصم فايصم : المشاهدات. 
وغير المبضمر: المغييات, فدخل فيه الدّنيا والآخرة. 
والأجسام والأرواح. والانس وال »والخلق راخالق» 
والتعم الَاهرة والباطنة » وغير ذلك متا یکون ان بأن 
يكون مُقسما به, إذ من الأتسياء مالایلیق بان یکسون 








و 











مُفستا به, والیه الاشارة بقول الق 
كلّه ظاهرًا وباطنّاء وبقول ابن عطا. 






وأسرارهاء وبقول الشّيخ نهم الدّين: بما تبصدرون من 
انسشپودات والمسوسات بإيصار اللا 
ومالاتبصعرون من امفييات ببصائر البواطن؛ يعني 
بالمظاهر الأسمائية والمظاهر الذّاتية. وبقول الحسين: أي 
با أظهر لله لملائكته القلم والأّوح , وبما أختزن في علمه 
وم يبر القلم به ولم تشمر الملائكة بذلك. 

وماأظهر الله للخلق من صفاته, وأرأهم من صنعه, 
ولْبدَى هم من علمه, في جنب مااختزن عنهم إلا 
في جنب الدّنيا والآخرة ولو أظهر اه مااختزن, لذابت 











الخلائق عن آخرهم فضا عن جمله. 
وقال الشيخ أبوطالب لمكي نس سره ی «قوت 
القُلوب» : إذا كان العبد من أهل العلم بالله والفهم عنه 
وَالسَشَمأمنه والمشاهدة له, شهد ماغاب عن غيره, 
وأبصّر ما مي عنه سواء, کا قال تعالى: طقلا قم 
0۸:۰ 





014:17( 
لاطبا :شاه لاه قسام با هو مشهود 
هم ومالايشاهدون» أي النیب والتّمادة؛ فهو (قسام 
بمجموع الخليقة , ولايشمل ذاته المتمالية. 
من أدب القرآن أن يجمع الخالق والخلق في صف واحدء. 
وَيُظَمه تعالل وماصنع تظيمًا مشتركًا في عرض 
واحد. [إلى أن قال:] 
وق اختيار امرون لصون 
للإقسام به عمل حت لقرآن»مالاينق من المناسية ‏ فإ 








التظام الواحد المتشابك أجزاؤه الجاري في بجموع العالم 
يقضي بتوحّده تعالی, ومصیر الکل إليه» ومايترگب 
عليه من بعث الرّسل وإنزال الكتب. والقرآن خير كتاب 
سماويّ بهدي إلى امسق في جسيع ذلك» وإلى طريق 





وتا تقدم بظهر عدم استقامة ماقيل: إِنَ المراد 
ؤِيَا تبْصِرُونَ وَعَالائْبْصِرونَ» الخلق واخالی, فان 
التياق لايساعد عليه. وكذا ماقيل : إن المراد العم 
الظاهرة والباطنة. وساقیل: فاد اس والانس 
والملائكة , أو الأجسام والأرواح .و انا والگفرت, 








أو مايشاهّد من آنار القدرة ومالايشاهّد من أسرارها, 


فاللفظ أعمَ مدلولا من جمیع ذلك. Gr)‏ 








قوله: مب ویغ4 يريد ل تبارك 
وتعالى كقولك في الكلام أكرم بعبد لله! ومعناء :ماأكرم. 
عبد الل! وكذلك قوله : «أسيح بهم وآبیر» ساأسمهم, 





ماأبصرهم! وكل ماکان فيه ممن من المدح واا 
تقول فيه: أظرف به وأكرم به! ومن الباء والواو: طب 





ومن المضاعف تُظهر فيه التُضعيف, ولايجوز 
الإدغام, كبا لم 
ماأجوّده وماأشدّه وأطيبه! فر 







بهم, وإنا استجازت العرب أن يقولوا: مد في موضع 
امدّد, لأتهم قد يقولون في الائنين: مُسدَاء وللجميع: 
يني الواحد على الجميع . ra:‏ 
ول : أبصعر بالله وأسيع! وذلك ببعنى 
امبالغة في المدح , كأنّه قيل : ما أبسّعرء وأستمد! 
وتأویل الکلام: ماأبصم اف لکل موجودا وأسعه 
لكل سبموع! لین علیه من ذلك شيء. (1۳۷:۱۵) 
وه الیو (۳: ۱۸۹), والمازن (4: 170 
آلرَجتشاغ : أجمت الملباء أنّ معناه: ماأسمه 
وأبصّره , أي هو عالم بقصّة أصحاب الكهف وغيرهم . 
۳۳ 









الطوس: ماه ماأسممه وماأبصعرء! أنه لايضيق 
شيء؛ فخرج اجب علی وجه ای له تعای. 









۳۲ 

۳ :۳( 

غ4 اللفظ لفظ الأمرء. 

وا معنى اجب , أي ماب الله تعالى لكل موجود! وما 
أسّعه کل مسموع! )1:0( 





ابن عَطيّة : أي ماأبصّره وأمصّمد! قنال 


الاأحد أبصّر من أله ولاأسمع, وهذه عبارات عن 


۷۸ / العجم في ققد لغة القرآن... ج٥‏ 


الإدراك, 

ويحتمل أن يكون الممتى: أبصير به! أي بوحيه 
وإرشاده هداك وحججك والح من الأمور. وأسيع به 
العالو! فتكون أمرين لاعلی وجه اَجّب. (۳: 4۵۱۰ 

نموه الط ۳۸۸۱ 

الآ ۳ رجاء بما دل على العجَبٍء من 
إدراكه ا مسموعات والمبصّعرات , للدّلالة على أن أمره في 
الإدراك خارج عسن حدّ ماعليه إدراك الساممين 
والبصرین, لأنه يدرك أأطف الأثياء وأصغرها كبا 
يدرك أكبرها حج) وأكنفها جرمًاء وبدرك البواطن كا 
درك افلواهر 

البَيضاويّ : ذكر بصيغة التعجّب , للدلالة علي ألا 
آمره في الإدراك خارج عا عليه إدراك التلاسهيق 
والبصمرین»لذلاجبه خی ولایضاوت دون لت 
وكثيفٌ وصفی وكبير" رخ وبل 

واغاء تعود إلى الله وله الرفع على الفاعلية, 


والباء مزيدة عند سِيّويه. وكان أصله: أبّعر, أي صار 





(AN: 





تابصر. 

فل إلى صيغة الأمر بمعنى الإنشاء , فیرزالمیر 
لمدم لیاق اا نة له أو زيادة الباء, كبا في قوله تعالى 
وك بو الساء: .٠١‏ والتصب على الفمولية عند 








الأخفش , والفاعل ضمير المأمور. وهو كل أحد . والباء 
كانت الممزة للتعدية» ومعدّية إن كانت 





مزيدة 
للصّيرورة. N.‏ 


أبوحَيّان: [ذكر مثل الرعَنْشَرِيَ وأضاف:] 
والضّمير في (يهِ) عائد على الله تعالى. وهل هو في 








موضع رقع أو نصب؟ وهل (أَسْيع) واأآبْصِرْ) أسران 
أم أمران لنظًا معناهما إنشاء التَمجّب؟ في ذلك 





ویمل أن يكون الممنى انر 
بدين الله وأسيع! أي بصعر بهدى الله وسّمع , فترجع الهاء 
إا على ادى وإتا على الله . ذكره ابن الأنباري. 
وقرأعيسى نع به وأْر) عل ابر فلا ماضیا 
الاعلى التَسجب , أي أَبْصّر عبادَه بعرفته وأشمّع . 
OY:‏ 
أبوالشعود: [ذكر نمو أب حَيّان والتيضاويّ 
وأضاف:] 
ولملٌ تقديم أمر إيصاره تتعالى لما أن لذي نحن 


بدك من قبيل المبصّعرات. (EA)‏ 


آلبْرُوسَويّ : [ذكر كلام الرُْسَريّ والتيضاوي 
وأنتاف] 

قال في «التأويلات التجمية» «أَبِصِرُ به رايغ 
أي هو البصير بكلّ موجود وهو الشميع بكلّ مسموع 


غبه بر , وبه أنيع. انتهى. 





وتملّق علمه بالحقائق على طريق الشّجود, وكلامه 
عبارة عن التجل الحاصل من تلق الإرادة والقدرة. 
الإظهار مافي الغيب وإيجاده. 

الآلوسي: 


:۲۳۹ 
. واماء ضیره تما 





والکلاممندرج تحت القول فليس الب مه سبحانه 
ليقال: ليس الراد منه حقيقته لاستحالته عليه تعالى , 
بل المراد أن ذلك أمر عظيم :من شأنه أن يُتعجّب منه .كما 
قیل. ولایتع صدور اجب من بعض صفاته سبحانه 
وأفماله عرّوجل حقيقة من هيرء تعالى . 

وفي الحديث: :«ماأحلمك عمّن عصاك . وأقرتك مّن 
دعاك وأعطقك على من سألك» وهم في هذه المسألة 
كلام طويل » فليرجع إليه من أراده, ولابن هشام رسالة 
في نله. 





وا ما كان ففيه إشارة إلى أنّ شأن بره تعالل 
وسَئْمه عرّوجل ‏ وهما صفتان غير راجعتين إلى صفة 
اليلم - خارج عا عليه بصعر المبصعرين وسمع الامبیل» 
القليف والكثيف والصّغير والكبير وا لجل وال 
وال والعن علی حد سواء, في عدم الاسيجاب عن 
بره وسممه تبارك وتعالی, ہل من الاس من قال :إن 





فان 





المعدوم والموجود في ذلك سواء» وهو مب عل شيئ ة 
المعدوم , والخلاف في ذلك معلوم. 

ولملّ تقديم مايدلٌ على عظم شأن بصعره عرّوجل 
لما أنّ مانحن بصدده من قبيل المبصّرات؛ والأصل: 
بسر وام والمزة للصّيرورة لا للتّعدية, أي صار 
ذابصير وصار ذاسمع. 

ولايقتضي ذلك عدم تمتها له تعالى, تعالى عن 
ذلك علوًا كبيرا. وفيهيا ضمير مستتر عائد عليه 
سبحانه, ثم حوّلا إلى صيغة الأمر, وبرز الضمير الفاعل 
العدم لياقة صيغة الأمر لتحمّل ضمير الغائب, وبر بالياء 


الزائدة, فكان له حلان : الجر لمكان اثباء , والرّفع لمكان 





اب ص ر/ 1708 
كونه فاعلًا. ولكونه صار فضلة صورة أعطى حكهاء 
فصح حذفه من الجملة الثانية مع كونه فاعلاء والفاعل 
لایجوز حذفه عندهم, 

ولاتكاد تحذف هذه الباء في هذا الموضع إلا إذا كان 
المتعجّب منه «أنْ وصلتها» نحو: أحسن أن تقول , وهذاا 








القعل لكوت ماضيًا ممنى. قيل :لمي على قتع مقدّر 
منع من ظهوره بميئه على صورة الأمر؛ وهذا مذهب 
سیبویه ف هذا رکب 


قال لضي : وضُّف ذلك بأ الأمر بعنى الماضي عا 
لم مهد بل جاء الماضي پعن الأمر» كا في حديث: ات 
اف ارۇ قعل خیرا بب علیه. وبأن سار ذا كذا قلبل. 
كان ملأكر منه لماز أليم بزید وأشجم بزید. وأ 
زياد إلباء في الفاعل قليل. ولمطّرد زيادتها في المفعول. 

وتعمب بأنّكون الأمر ببمنى الماضي مما لم يُمهد , فير 
الاي أن لوك بد) النساء: 0٠‏ .جمنى اكض به. 











عند الرَجّاج وقصد بهذا التقل الدّلاثة على أَنّد قُصِد بد 





الأكغر. وبأنَّ کفرة «أفتل» بمنی صار ذا كذاء لاتق 
على الم وجواز اميم بزيد؛ على ممنى العبّب لازم 
ولا نحذور فيه , وعلى معنى أخر غير لازم. 

نمم ماكر من قلّة زيادة الباء في القاعل عنا لاكلام 
يه في هذه المسألة يفلو 








فيه . والإتصاف أن مذهب. 





عن 
ومذهب الأخفش وعزاه الرَضيّ إلى القرّاء: أن 
فى نحو هذا التّركيب أمرٌ لفظًا ومع , فإذا قلت: 





١‏ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ه 





أن بزيد , فقد أمرث كل واحد بأن يجعل زيذ) حًا 
ومعنى جعله كذلك: وصفه به, فک قلت: صقة 
بالحسن كيف ثدئت . إن فيه منه كل مييكن أن يكون في 
شخص. [ثماستشهد بشعر] 

وهسذا العی مناسب للتّمجّب بخلاف تقدیر 
«پیتزید», وأیضا همزة «الجعل» أكثر من همزة: صار 
ذاكذا وإن لم يكن شيء منهيا. على ماقال الرَضيّ قياسًا 
مُطَرد). واعتبر الفاعل ضمير المأمور وهو كل أحد, لأنّ 
المراد أنه لظهور الأمر يؤمر كل أحد. لاصل امبین 
بوصفه با كر ولم يتصيرّف في «أفمل» على هذا اذهب 
فيُسند إلى مث أو بجموع أو مؤتّث, لما ذكروا من عل 
کون فمل التمیتب شیر متصّف, وهي مایت 
المروف ق الانشاء, وکون کل لفظ من أثقاظه صا علا 
مق من الماني 

وان کان هناك جملة فالقیاس آن لابتصعّف"د 
احتياطًا لتحصيل النهم كأسماء الأعلام, 
في «نعم ويئس» في الأمثال, وسهل ذلك هنا اقحاء مسنی 
الأمر فيه . كيا افحى معنى «الجمل» وصار لض إنشاء 














/ يتميرّف 








«أخین» نی الأحوال على صورة واحدة , لكون الخطاب 
لمصدر الفعل» أي ياحسن أخين بزيد. وفيه تكلّف 





ن نقول: أن بزيد ياعمرو, ولايخاطب 








شيثان فوحالة إلا أن يقول: معنى خطاب الحسن ققد 
آمحی, وفرة الخلاف بين «يتوريده وغيره تظهر فا 
أضطُرٌ إلى حذف الباء. فصل مذهب سيبويه يلزم رقع 
مجروره؛ وعلى غيره يلزم نصيه. 

هذاء وقال ابن عَطيّة: يمتمل أن يكون معنى الآية: 
نير بدين الله تعالى وأمهع به أي 
وسيع به. فترجع اطاء إمَا على الهدى وإنّا على الاسم 
الجليل , وثقل ذلك عن ابن الأنباريّ , وليس بشيء. 

وقرأ عيسى (أبصَر بد وَمََ) بصيفة الماضي فيهماء 
أبوحيّان على أن المراد الإ ار لالجب 















وخرّج 
والضّمير الجرور له تعلل. أي أبصّر عباده بمعرفته 
كوانه وأحتهم. 

ولعو أن يكون (أَبْصَر) أفمل تفضيل, وكذا (أَمتّم) 
وهو منصوب على الحالّة من ضمير له. وضمير (ببه) 








عالد عل لتيب . وليس الراد حقيقة التفضيل بل عظّم 
شأن بصعره تعلی مه عرُوجل, ولمل هذا أقرب با 
ذكرء أبو حييان. 

وحاصل المع عليه أله جل شأنه يعلم غيب 
التباوات والأرض بصيرا به وميا على أ وجه 
وأعظمه. )10 (fot‏ 


القاسمي : أي ماأبصّعره لكل موجود, وأستمه لكل 





وأنيغ) المنتخب على جواز إطلاق صيغة اليب في 
صفات الله تعالى , كقولك: ماأعظم الله وماأجله! اتتهى. 





يمني أن يق من الّفات اللتممية صيفة تیلب 









قياسًا على مافي الآية , وقد يقال: بالوقف , ينبغي ال 

قال الهاميّ: فيه إشارة إلى أنّ علمهم هم تا من 
قبيل الغيب فهو مخت بالله. أو من قبيل المسموع فهو 
سم أو من قبيل البصعر فهو أبْصَرٌ أنتهى . وهو لطيف 
جد ۸۱ 

التراغي : هذا أُسلوب في الغة يدل على التَمجّب 
والمبالفة في الأمر الذي تتحدّث بشأ 








أي ماأبشر الف 
تعالى بكلّ موجود! وأسّعه بكلّ مسموع! فهو لایخشق 
عليه شي؛ من ذلك. وهذا أمر عمظيم من شأنه أن 
یعجّب منه. 

وقد ورد مثل هذا في الحديث: «ماأحلتك عمّن 
عصاك وأقربك يمن دصاك وأمطفك على مبنا 
سألك». (Mf:‏ 

الطُباطَبائي + هما من صيغ التعجب ممتاه ا كبال. 
بصعره وسمعد , لتتميم التعليل » كأنّه قيل : وكيف لایکون 
أعلم بلبئهم وهو ييلكهم على كوتهم من الفيب , وقد أرى 
حاطم وميع مقاهم . 

ومن هنا يظهر أن قول بعضهم: إِنَّالَام في (لَهُ 
غَِبُ) إل للاختصاص الملميّ , أي له تعالى ذلك عل 
ويلزم منه ثبوت علمه لسائر الفلوقات. لأنّ من ليم 
لمن علِم يه بطريق أو , انتهى. غير سديد» لان 
ظاهر قوله: أبصِر به وأنيغ» أنه للتأسيس دون 
التأكيد, وكذا ظاهر اللام مطلق ايلك دون الميلك 
(TYTN)‏ 





تا لک این 








ب ص ر/ ۷۱۱ 


مریم :۳۸۰ 


(ابوخیّان 1: 4۱9۱ 
أبوالعالية : (أيع) بحديهم اليوم (وَأبِْرْ) كيف 
ای ۷:۱ 
ی للرسول. أي أممّع الاس الوم 
وأبشرهم مهم ويحديتهم.ماذا يصع يهم من العقاب إذأ 
أتوا مشورين مغلولين. (أبوحَيّان 043:5 

الحسّن : المنى لأن كانوا في 
الحق, فاأستّمهم به وماأبصّيرهم به يوم القيامة. 
ری ۱۲۷۰۷ 
ری 00۷۷ 
تاوة : ذاك وله يوم القيامة, ميمو! مين لاينفعهم 
الم واضّروا حین لایشهم البعر 
سر 40:۱۰ 








مقا ما عن 


کمله قاد . 


(rer) 








حين يقول الله تعالى لمیسى : ٤لت‏ فلت 
(البغوي ۲۳:۳ 

این رید هذا يوم القيامة. فأما الدّنيا 
على أبصارهم غشاوة ی 
يوم القيامة أبصّعروا وميموا فلم ينتفوا. 


الآية لكائدة: 115 











وقرأ نتا ازج ب 
مُوقُِونَ» التجدة: 17 (الطَبرَي 17 1۸۷ 
ال تول تعالى ذكره تدرا من حال 








۷ العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


الكافرين به, الجاعلين له أندادً). والرّاعمين أنَّ له ولد 





يوم ورودهم عليه في الآخرة. 

الُن كانوا في الدّنيا ميا عن إيصار الحقّ والتظر إلى 
حجج الله التي تدلّ على وحدائيته . مُا عن ساع آي 
كتابه, ومادعتهم إلييه رسل الله فيهاء من الإقرار 





بتوحيده ومابعث به أنبياءه. فاأستّمهم يوم قدومهم على 
ديهم في الآخرة! وأبصّعرهم يومئذ! حين لاينفعهم 
الارصار والتاع. ANY‏ 

الطوس :مناد مهم وأهرهم! عل وجه 





اتب وال معا يد لسن ینتب 
منه . وفیه تلد ووعید آن سیسمعون مایصدع قلوهم. 
ويردون ماهيلهم. 0۳۷ 
4 
المَيْعْديّ : أي ماأْبصعرهم بادى يوم القيامة, 
وآطوعهم للهدى! وأعلمهم بأنّ عيسى ليسي بان فا 
ولاثالك ثلاثة. 
ولكن لاينفعهم ذلك مع ضلالتهم في الدَنيا. وهو 
قوله: كن الظلُونَ الم فى صَلَالٍ ُبين» تقدير. 
هؤلاء اظالمون وإن كانوا في الآنيا صُكًا وبكخا ونيا 
فا أستعهم وأبصدرهم يوم القيامة إذا كُشف الغطاء! 
.6 
: إا المراد أن ساعهم وأبصارهم 
یومئذ جدیر بأن پتعجب منهم بعد ماکانوا طا ونیا في 
النیا. ۱ 
وقیل: معناء التهديد با سیسمعون وییصعرون متا 
:0.4( 














مدر 


یسوء‌هم ویَدّع قلویپم. 


ابن قطيّةبأي ماأسعهم وأبشارهم يوم برسعون 
إلينأ ويرون مانصنع بهم من المذاب, فإنّ إعسراضهم 
ن على الحسقيقة حين لاينفعهم 
الإقبال علهاء وهم في الدّنيا صم عي إذ لاینفمهم 
ك0 





التظر مع إعراضهم . 

لطس + یل:فه وجهان: 

أحدها: أن التقدير: صاروا ذوي نع وبقّره 
والجار والرور في موضع رفع ؛ لأنّه فاعل (أَسْيع), 
والمنى ماأستعهم وأبمعرهم يوم القيامة! وإن كانوا في 
الدنيا تا وبا عن الم عن لسن 

وممناء الإخبار عن قرّة علومهم بالله تعالى في تلك 
الميال» ومئله قوله : مَكَقَفْنًا عَنْكَ طَاءَكَ فبسَرّ 
يم بد4 ق: ۲۲. ول الاو ؤم لى صَلَاٍ 
بین مریم ۲۸ 

بني أن الکافرین في الدنیا آثروا هوی عل اللدى , 
فهم في ذهاب عن الدّين, وعدول عن الحقّ. والمراد: 
أنّهم في الدنيا جاهلون, وفي الآخرة عارفون؛ حبيث 
الاتفعهم المعرفة. 

وقال أبومسلم: وهذا يدل على أنّ قوله سبحانه: 
و البقرة: 18. ليس معناء الآفة في 
الأذن والأّسان والمسين بل هو أتّهم لاستديرون 
مايسمعون ويرون ولايعتيرون. الاترى أنّه جعل 
قول : «الكن الاه اذم ي لال شبن في 
نقابلته, فأقام الشمع والبضعر مقام اد إذ جمله في 
مقابلة الال المبين. 











واثاني أنّ معناه هم وأبشرهم: آي بنصّرهم 





وبين لهم أئهم إذا أتوا مع الناس إلى سوضع انسزاه 
سيكونون في (ضَلَالٍ مُبينِ) عن الجسم والواب» عن 





قال: ويجوز أن يكون المعنى : أستّع النّاس بمسؤلاء 
الأنبياء وأبصرهم بهم ليعرفوهم ويعرفوا خيرهم, 
فيؤمنوا بهم. لكن من كفر بهم من الَالمين اليوم - يعني 
يوم القيامة ‏ في ضلال عن امد 
وهذا بعيد وقد استدرك عل |/ 
والأولى والأظهر في الآية الوجه الأوّل. 
القَخرالَازيّ : فيه ثلاثة أوجه. 
أحدها: وهو المشهور الأقوى: أنّ ممناء ماأستتهم 
وماأبصرهم! والتَسبّب على الله تعالى حال كما تتام 
ونا امراد: أن أسياعهم وأبصارهم يومئذ جدير بأن. 
تعب منهياء بعد ماكانوا كا وميا في لنيز 


في قوله, 
614 








وقيل: معن التّهديد متنا سيسمعون وسييعترون 
نا بيسوء بصعرهم وتصدع قلويهم. 

وثانيها: قال القاضى : وبحتمل أن یکون الراد: 
أشْيع هؤلاء وأبصيرهم. أي عرّفهم حال القوم اذين 











یروا ویازجروا: 

وتالها: فال اس جوز آن سم اس بهژلاء 
وأبصررّهم بهم. ليعرفوا أمرهم وسوء عاقبتهم» 
فیفزجروا عن الاتیان بثل قعلهم. NY‏ 
الم طبِيٌ:قال أبوالمئاس : المرب تقول هذا في 






بزيد وأبصر بسزيوء أي 
ماأسمعه وأبصّعره! قال: فعناء أنه عجّب نيه منهم 
(۱۰۸:۱۱) 


ب ص ر/ ۷۱۳ 


أبوالشعود: تعيب من حدّة بمعهم وإينصارهم 
يومنذ, ومعناء أن أسماعهم وأبصارهم بوم اوتا 





مناد نک لیا سا مت و دید با 


سيسمعون ويُصارون يوملذ. 


وقيل: أمر بأن يُسيعهم ويُيصعرهم مواصيد ذلك 
اليوم ومايحميق بهم فيه. والمار والمجرور على الأول في 
موقع الرّفع . وعلى الثاني في حير الّصب. ‏ (4: 014٠‏ 
نموه روسو (0: ۳۳4). گوس (۱۹: ,)٩۳‏ 
المراغی : أي لأن كان هؤلاء الكقار ألذين جملوا 
۵ نا وزعموا أنّ له ول مني في اليا عن إبصار 
لي واتظر إلى حجج الله الي أودعها في الکون دا 
عل وبجدائيته وعظيم قدرته وبديع حككته. كا عن 
سباع آي كتبه, ومادعتهم إليه الرّسل عا ياضهم في 
دنهم ودلياهم: ويهديهم إلى لسراط المستقيم. فنا 
أستّعهم يوم قدومهم على رهم في الآخرة! وماأبميرّهم 
حينئذ! حيث لاجبدي السماع والإيصار شيئًا. ويعضّون 
على أناملهم حسسرةٌ وأسقّاء ويتمتون على الله الأماني, 
فيودون الرّجوع إلى الدّنيا ليتداركوا مافاتهم من صالح 
العمل , ولكن هبهات هبهات فقد فات الأوان. 
(ot:‏ 
أي ماأستعهم وأبصرهم باحق يوم 













قوله: را رتا ويفا قا 
موقو التجدة: 17. 


۶ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 





من عقابناء في حين لاتفعهم الوب , وذلك عند ننزول 








بأس الله بهم . Mm)‏ 
1 ی 
الطوس : وقد مضی سعاه وا کر لام 

عذابان: عذاب الدنا, وعذاب الاخرة, فكأئه قال 


وأبصيرهم في عذاب الآشرة, وأبصرهم في عذاب 
الدنيا. (OFA:A)‏ 
دي : ثم كرّر ماذكر تأكيدًا لومد المذاب 
وتطب لتقریع. قال: ول نیز خ جيه 
وَأَبْصِرْ» الصّاقّات: 178 175, العذاب إذا نزل بهم 





قمر مرون . 
: الأول في الدّنياء والاني لى الآخرة. 
TAY‏ 
القَطرالرازيّ؛ قبل ؛ امراد من هذه الكلمة فب 
تقدم أحوال الّنياء وفي هذه الكلمة أحسوال انقيامة, 
وعلى هذا التقدير فالتكرير زائل. 
وقيل: إن المراد من التككرير المبالقة في التهسديد 
والتبویل. ۷۳:۲۱ 
أبوحييان :ل يقد أمرء بالإيصا ركبا قيده في الأّل. 
إتا لاكتفائه به في الأول فحذفه اختصاراء وإتا ماف ترك 
التقييد من جولان الذهن فيا يتمق به الإبصار منه من 


صنوف المسرّات» والایصار منهم من صنوف المساآت. 











عذاب الدنياء وبالآخرة: عذاب 





ی 


الفيروز اباديّ : أي انتظر حقٌ ترى و يرون. 








(بصائر ذوي الشمییز ۲: 4۲۲۲ 

وضو : تسلية لرسول اث إنر تسلية. 
وتأكيد لوقوع الميماد غبٌ تاک مع مافي إطلاق الفملين 
أن مامبِصِرء 1 من فنون 
المسارٌ ومايُبصصرون من أنواع المضارٌ لايميط به الوصفب 








والبيان. 
وفي «البرهان» حُذف الشّمير من الثاني اكتاء 
بالأوّل. )44:۷ 
الطّباطبائي : تأكيد لما مر بتكرار الآينتين على 


ماقيل. واحتمل بعضهم أن يكون امراد ا قم ديد 
بعذاب الدّنياء وبهذا التّهديد بعذاب الآخرة , ولايخلو من 





کم 
إن الواقع في الآبة (وَآبِْرْ) من غير مفعول .كما في 
الآية السايقة من قوله: (وَأَبْصِرْهُم) والحذف يُشعر 
بالمموم وان مراد إيصار ماعليه عانمة الاس من الكفر 

والفسوق, ويناسبه التّهديد بعذاب يوم القيامة. 
(۱۷: 0۱۷۸ 


برا 





١‏ هو اذى َمل كم الل إتشكوا فيد واا 

پونس: 1۷ 
له بجازان: أحدهما: أن المرب وضعوا 
أشياء من كلامهم في موضع «الفاعل»» والممنى أنه 
«مفمول» لاله ظرف يتل یو ف :اد و التبار 





یه اتقارعة: ۷ ولا یرضی بها الذي 









(4:) 


«الإبصار» إلى التّهار إا يمر فیه ولیس التبار عا 
يُبصعر» ولكن كان مفهومًا في کلام العرب معناه» خاطم 
باق لفتهم وكلامهم . [#استشيد بشمر] 0٤۰:11‏ 
نعوه المخازن. 
القریف الوضی : وهذه استعارة عجيية , آومأنا 
إلى نظيرها فبا تقدّم؛ وذلك أنه سبحانه إنا سّى التّهار 


Own) 


مبصرًا لأنَّ النّاس يُبصرون فيه. فكان ذلك صفة 
التي با هو سبب له , على طريق امبائفة كا قالوا 
أممى وليل ماد راتس نم نی 
إظلامهاء وسقوط أكنافها. 2 (تلخیص الییان: 4۳) 

الطوسن: وا تفه تسیا جر وابعار؟ 
في صفة القَي» بسبه, عل وجه المبالفة. [م استتد 
)10:0( 





۳:۸ 





وأضاء التبا ویر , ي صار ذاظلمة ویاء ویر 


rv: 





۷۷:۵ 
التبار يبر فيه. والعنى جمل 


ب‌ص ر/ ۷۱۵ 


تُبصعرون فيه , وتهتدون به في حوائجكم بالإيصار. 
(۳: 4۲۰ 
مفیا: لتدوابه ‏ حوانجکم 
بالإبصار. والبصر الذي يبعرء واتهار یشم فیه. لا 
جمله بر 4 على طريق نقل الاسم من الشبب إلى 
لټ 0۳۱۰۱۷ 
المُروسويّ: اتح ر كوا فيه لشحصيل أسباب 
مماشكم. فحذف مُظل] لدلالة (مُبْصِرًا) عليه؛ وحذف 

لحر كوا لدلالة (لتَسْكُّنُوا) عليه. 

وإسناد الإبصار إلى التّهار جمازيّ, والمراد يبص 
فيه كقوله : نهاره صائم وليله قائم, أي صام في نجاره 
:0۳ 
تنبيه على تفرّده تعالى بالقدرة الكاملة. 















واانّسة التياملة. لدم ملى تومّده سبحانه, 
بَاستحقاق المبادة. فتعريف الطّرفين للقصر , وهو قمر 
تمبين. وفي ذلك أيضًا تقرير لما ملف من ككون جمسيع 
الموجودات الممكنة تحت قدرته وملكته, المقح من 
اختصاص المرّة به سبحانه. 

والجمل إن كان ببمنى الإبداع والنلق فَامُبصِرًا) 
حال. وإن كان بممنى التصيير فالَكُم) المفعول لاني 8 
حال. كبا في الوجه الأول فالمفمول الثاني , توا 
فيد , أو هو محذوف يدل عليه المفعول الاي من الجملة 
كما أن الم ان منها حذوفة اعجادً) على ماني 








الأول 
والتقدير هو الذي جمل لكم اليل مظل) لتسكنوا 
فيه ,والتهار بصي لتتحرّكوا فيه لمصالحكم . فحذف من 


٩‏ العجم في فقه لغة القرا: 





ع 


کل ماذكر في الآخر اكتفاء بالمذكور عن المتروك , وفيه 








لذلك, وهو اهر فيهاء وإن كان أمرًا غير ضعروريً. 

ومن هنا ذهب جمع إلى أنه لااحتباك فيها, والعدول 
عن «لمّبصِروا فيد» الذي يقتضيه ماقبل إلى ماني اقم 
الجليل. للتفرقة بين الترف المجرور والرف الذي هو 
سبب يتوقف عليه في الجملة. وإسناد «الإيصاره إلى 











التهار بجازيّ. (Met)‏ 

رشيد رضا: (النَّار) جمله مضيئًا ذاليصار 
لتنتشروا في لأرضء وتقوموا بجميع أصبال الشمران 
والكسب. والشّكر للرب . فلمبعير هنا: مُحلي الإبصار. 





سبيه حسّيًا كان أو معنويًا. فالأوّل: قولهتعالى 7 
ؤت ية ايل جما هة 
من ديك الاصراه: ۱۲ 
: قوله: نينا تنود اانه بير 
الإسراء: 0۹ أي آية مفيدة للبصيرة والحجئة على 
صدق رسوهم, ومثله قوله: ؤمَلَتَا ابات 
بين التمل ۳ ۱ 
ائي؛ الآبة تتتم السيان الذي أورد في 
ریویته تعای, الب -کاتعلم 
٠‏ وقد ذكر ملك تعالى في الآية 





وج ای ار 



















فيه؛ ومع (البار)إيصارهم فيه الباعت هم إلى أنواع 





امرکات وا 
شوّون الماش, فلیس 








فقط أو بالتكون فقط . فدبّر الله سبحانه الأمر في ذلك 
بظلمة اليل الداعية إلى تبديد تجهيز القوى , بعدما لحقها 
من المي والشمب والصب» وإل الارتياع والس 
بالأهل, واشمتع ما جع واکتسب بالتهار. والشراغ 
للمبودية, ويضوء التهار الباعث إلى الرّؤية فالاشتياق 





"أنه الى جَل لَكُمْ اَي لتَسَكُنُوا يه والدَاَ 
ليمًا... المؤمن: 33 

ری یقول: وجمل الا مهيا من 
شرب فيه لمعاشه, وطلب حاجاته. نعمة منه بنذلك 
عليكم A-4)‏ 

الطوسن :یرون فیه مواضی حاماتکم: 
فجعله (مُبْصِرٌ) لماكان يُبصر فيه المبمعرون . 

۱: 

خر :من البسناه ای »لا الإنصار 
- ف اتيقة -لاهل ار 

فان قلت:ل رن لل) بالفعول له الا 
بالمال, وهلا کنا حالین و معولا طما, فامی حقّ 
المقابلة؟ 








قلت: هما متقابلان من حيث المعنى . لا کل واحد 


متهما يؤدّي مؤدّى الآخر, ولأنّه لو قيل: «لشبصيروا 














ف الاساهامازي. 
Gre)‏ 
فيه كما تقول: تهارٌ 
صائمٌ, وليل قام. :00 


لطس + آي وجمل نکم ار وهو مابين 
إلى غروب الشّسس مضينًا. ترون 
فيه مواضع حاجاتکم: فجمل سبحانه ‏ 
کان بم فيه یرون 

القرطبي؛ أي مضيئًا 
وتتصررّفوا في طلب معائشکم. 





فإسناد الإبصار إلى التّهار مار فيه مبالغة. ولنم 
المبالغة مدل به عن التمليل ی انمال, بأن قال :مب 





أو به. يعني أنّ نفس التهار ل جمل (مبیم) هم أن 
لپا لكال سبييته للإبصار, وكغرة آثار لق الباميعرة 
فيه جعل كأنّه هو ابر لعفا 

الآلوسي: يبصع فيه أو به, فاالنجار) إن رف 
زمان للإبصار, أو سيب له. 








مجازيّ, لما بينهها من الملابسة, وفيه مبالغة, وأنّه بلغ 
الإبصار إلى حدّ سرّى في نهار المبصعر, ولذا لم يقل 
لتبصروا فيه على طرز ماوقع في قرينة. ‏ (14: 05 
آي جمل لأجلكم اليل ُظل؟ء 


















بص ر/لاالا 





التسكنوا فيه من التمب الذي عرض لكم وجه ال 
من جهة التعي في طلب الرزق . وَالنّجَا مير 
التبتغوا من فضل رتم ولتتسبوا الرزق. وهذا من 
أركان تدبير المياة الانسانید. ۳ 

وقد ظهر بذلك أن نسية الإصار إل اهار من الجا 
العقل, لككن ليس من المبالغة في شي كا أدعناء 
المع 


ین اشیطان 
الأعراف: 4۲۰۱ 


۳ 

إذا أصابه نزع من الشّيطان تذكّر 
وعرف أنه سصية فایم ففزع من ال 

لبقو ۲: ۲0۲) 





۳۹۹ 





دا يمني فإذا هم مبمعرون هتى الله 
وييائه وطاعتد فيه. فنتيون عن دعاهم إلي اتنيطان . 
04:40( 

: من البصيرة, أي فذا هم قد تبیتوا 
(۲: ۲ 








ماو له 


القسغرالوازيّ: ممه أنّه إذا ضرت هذه 
التذكرّات في مقوهم فني ال حال يسزول مس طائف 
التیطان, وعصل الاستبصار والانکشاف والشجل, 





4 / المعجم في فقه لغة القرآن... 





الط أي منتهون» وقيل: فإذا هم على 
۳0 


آبوالشعود: مواقع الشط! ومکاید الّیطان. 





فيحترزون عنها ولايتّبعونه . N)‏ 
مثله القاسمي (۷: ۰07۹۳۱ نحسوه وضو (۳: 


۱۵۸ :٩( والالوسی‎ ۰ 


وأعظم. 
آبوعمروابن العلاء: أي یس بها. 

ری ۸۰ 

الکسائي: تقول المرب: آبّم البََذا امه 

0 القوي ۳: 4۱۲۳ 


يقال: قد أبصّكر التّهار. إذا صار الاس 


بر با 








أبو. 
يرون فيه كقوله: رجل تُنيث. إذاكان أصحابيه 
ورجل مُضيفء إذا كانت ذراريه ضعافًا, فكذا 
قوله: (ِوَالبجَارَ برا الزس: .١١‏ أي أهله 

(القخرالئازي 036:١‏ 
واختلف أهل المرييّة في معنى قوله 










:> فقال بعض نوی 
الکوفة: سعناها مضيثة, وکذلك قوله: وال 
متصرّا4 مناه مضيئًاء كأنّه ذهب إلى أنه قيل: مرا 
لاضاءته لاس البصر. 














وقال آخرون: بل هو من أبصعر التار إذا صار 
الاس يرون فيه فهو مُبير, كقوهم: رجل ب 
إذاكان أهله وأصحابه جبناء. ورجل مُضيف, إذاكا: 
رواته ضعفاء, فكذئك هَالتََارَ مُتِصِرٌا4 , إذاكان أهله 
بمراء )0.10( 
و وس (3: اه واشطُي(۲۱۸:۱۰). 
الاج : أي جملناها تضيء لکم مرو کیف 









تصيرّفون في أعمالكم؟ )¥ (r.‏ 
اد يت با بها. وهار لامر لكن 


لكام 







Ger: 
۲۳:۸ 


الأوّل: أنّ ممنى كونها (مبْصِرَة) أي مضيئة؛ وذلك 
لأ الإضاءة سبب لصول الإيصار. فأطلق اسم 
الإبصار على الإضاءة إطلاقا لاسم المسبب على السّبب. 


(04:) 


(بصائر ذوي الشمییز ۲: ۲۲۳) 
النُسيسابوريّ : (مُبِْرَة) ذات إسصار؛ وذلك 





باعتبار من فياء أي تيمر فيها الأشياء وتُستبان, أو 
أريد بالإيصار: الإضاءة, لأتها سبيه. ‏ (08:18 

بویا 
[J‏ 

نسب الإبصار إلى آية التّهار على سبيل المازء كا 
تقول: یل قا ونام أي بقام فيه ويام فيه؛ فامع 
يبَر فيها. وقيل : معن امُبْصِرَء) مضيئة. 

وقيل: هو من باب «أفقل» ولمراد به غير من أستد 








امسر فيه الأشياء وتستبان. [إلى أن 








«أمتل» إليد, كقوهم: أجبّك لجل » إذاكان أهله چا , 
وأضمّف. إذا كان دوابه ضماقًا؛ فأبصّرت الآبة, إذاكان 
أصحابها مرا 





والشاد. وه مصدر أَقيم مقام الاسم . وكثر مثل ذلك في 
صفات الأمكنة , كقوهم: أرض مَسْيعَة 7 
نجوه الألوسي. )1:10( 
التراغي : أي وجملنا الآية التي هي (التهار) 
مضيلة وهار أي بر آملها قها. ۰ (۱:۱0) 
الطباطَبائي : أي جعلناها مضيئة تطلبرا فيه رزًا 
من رکم فان الزن فضله وعطاؤه تعالى . (۱۳: 0۱ 











ب ص ر/۷۱۹ 


آراد متل 


#والکنر بة لفس النم 9 


فاذا وت لته 





انیت فکانت سوعَد؛ٌ سفتوحة السین؛ لاوز 
كسرها؛ المرب تقول : هذا عُشْب مَلبئة مسمئة, والولد 
مَبِخَلةَ يمبنة, فا ورد عليك منه فأخرجه على هذه 
الصورة. 

وإن كان من الياء والواو فأظهرهما؛ تقول: هذا 
شراب مَبولة. وهذا كلام تهيّبة للرّجال ومتييّة, وأشباه 
ذلك. 





ومعنى (مُبْسِرٌة): مضيئة, كيا قال الله عرّوجل: 
کۆو یار ماه الزس: ۱۱ مضيئًا. ‏ (۱۲۱:۲) 
ريد جمل الإبمار لا کم تقول للج 
.وإنًا عنى بالمبصعرة : ا مضيئة 
ال اي من پراها كانوا هل بصع با له حة , كما 
5 )1-1:10( 





یچره وی حب م 





(ev) 


ال مد 


الوس : معنا (مبيرة) تبر الثاس ها فيها من 


المبّر, واخُدى من الضّلائة , والشّقاء من السعاد: 
أن يكون المراد أنّها ذات إيصار. 
الت 





Ar: 





دي : أي آية بيّنة ظاهرة مضيئةٌ ؛ خرجت من 
صخرةٍ صلدة. 


9: 


ر: معضتنة لبصائر في التين لمن 












جه 





مبصِرةٌ) يبص بها كيوم صانم يمني فصام 


جاعله ایهم ذوي بصاثر . 
(0t :0)‏ 
آراد آية صرة. كبا قال: 


الزسراه: ۰۱۲ وستناه 


دلالة واضحة ظاهرة. 
وقیل‌تفات ایصار, وقيل: ُبصيرهم وبين هم حق 
يُبصيروا يها لهدى من الصّلاثة. وهي ناقة صالح الخرجّة 


من الصّخرة على الصّغة التي افقرسوها. ‏ (47:5) 
القَخرالؤازيّ : أي ذات إيصار, أي فيها إإصار لمن 
تأتلها یر بها رشده؛ ویستدل بها على صد ق اتر 
الرسول ۳4۲ 
الط .اي آی الا علصا 

صالم, وعلى قدرة الله تمالى , وقد تقدّم ذلك . 
(۱۰: 4۲۸۱ 








لبَسيضاوي : بینة ذات ایسار آو بصائر أو 
جاعلتهم ذوي بصائر. وقرئ بالفتح . 
الخازن : أي نة وذلك لأ 


)0۸4:1( 
ار إهلاكهم في بلاد 
المرب قرية من حدودهم: برها صادرهم 
وورادهم. ۳9:۶۱ 
ابن كثير: أي دالّة على وحدائية من خلقها, 
وصدق رسوله الذي أ دعاو فها. (4:+77 
الژوتوي: ذات إبصارء على أن يكون 
للتسبة. فاقاء للمبالغة .أو أسند إليها حال من يشاهدها 

















۷۷:۵ 





والمراد: ذات إسصار. أو ذات بصير: 
ويتبصر بهاء فالصّيفة للنّسب. 

أو جاعلة الّاس ذوي بصائر, على أنه اسم فاعل 
من أبصّعره, وامهمزة للتّمدية, أي جمعله ذابصيرة 
وإدراك. ويحتمل أن يكون إسناد الإبصار إليها بجارّاء 
فيقة حال من يشاهدها. 
) بزئة اسم المفمول , أي رها 
الناس , ولاخفاء في ذلك. 
(مبتّر) بفتم الميم والضّاد. أي محل 
اليصار , بجمل ال حامل على الشّيء بمغزلة مله , نعو الولد 
مد 

قرأ زيد بن عل رضي الله تعالى عنها (مُبْصِرة) 
يؤنة اسيم القيهل والرّفع . على إضار مبتد. أي هي 
مبصرة ۰:۵ 

لاطبا و«البصير: ام اليينة, على 
حد مافی قوله تعل: و 
الإسراء: ٠١‏ وهي صفة الاقة اة د 
والتقدير: آبة م 

والعنی وآتينا قوم غود الاقة حال كونها ظاهرة 
بة. و حال کونها آية ظاهرة بینة, فظلموا آنفسهم 
بسبیها, و ظلموا مک ۳:۱۳ 











وتا اد 




















ری :0۰ 
وهو مصدر, كبا يقال 
(نقرطّي ۱۳: 02۳ 
الط يقول: ير بها من ظر لها رها 
حقيقة مادلت عليه. 0 
الوس قيل في ممنى امُبْصِرَة) قولان: 
أحدهما: أتّها تييع الراب من الحطإء يقال: 
ك: أكفرته وكف رته ,. 











یرنه يمره بعنى واحد. كقوا 
وأكذبئه 











ان بر للحق من البالل, فهي تمدي 





إليه , كأئّها تراه. قالوا عند ذلك: إن هذه لیات (مِحه 
مُبِينً) أي ظاهر. ۸۱:۸ 
البقَوي : بينة واضحة, يضر بها. ‏ (۳: 4*۲ 


نموه لنازن (0: ۰6۱۱۲ واشرطي (۱۳: 20۳ 
والقاسي (۱۳: 400۲ 7 

المَيْيْديٌ : أي مستنيرة مُبصيرة بها کم تقو 
یسم التهار ی اه ومثله قوله : و 





الإسراء: 17 أي نيّرة صر فيهاء 








وهو في الحقيقة لمتأملها, لأنهم لابسوهاء وكانوا يسيب 
منها بظرهم وتقكرهم. 


ويبوز أن يراد بحت 





الإيصار: كل ناظر فا من 
كامة أولي العقل . وأن يراد إيصار فرعون وملّئه, لقوله: 


ب ص ر/۷۲۱ 





عيناء وكلمة عوراء, لأنّ الكلمة المسنة تُرشد , والشتيكة. 
انر فلا 
رب الک نوات وَالْآَرْضٍ يَصَائرَ» الاسراه: ۰۱۰۲ 

قوصنها بالبصارة, كا وصفها بالإيصار. 
وقرأ عل بن مسين رضي اله عنهها وقتادة 
یضرا وهي نحو: مب أي مكانًا 
يكثر فیه اهر . ۳۹:۲ 
نوه القخرالرازي. OAL TE)‏ 
ابن عَطية : ممناء ممها الإبصار والوضوح؛ وهذا 

عل نك فوهم: نژ انم لیام ونم 
:۲9۲ 
لطس داي راضحة ید من أبسر أنها 
خارجة عن قدرة البشم» وهو متل قوله: «َأ ود 
(:۳۱۳ 
ية اسم فاعل أطلق 
ل إشمارًا بأئها لفرط اجتلائها للأبصار؛ بحيث 
نفسها لوكانت ما صر . أو ذات بصّر من 
حيث إِنّها تهدي , والعمى لاتهتدي فضا عن أن تهدي . 

أو مبيرة كلّ من ظر إليها وتأل فيها. 





تغوي , ونحوه قوله تما : َف َلِْتَ ما 


























۷۲:۲ 
نعو آبوالشمود (۵: ۰0۷۲ وائيسابوري :۱٩(‏ 








۷ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


واضحة. وتُسب الإيصار إليها على سبيل الجاز لما كان 
صر بها جُملت (مُبْصِرَةٌ), أو لما كان معها الإبصار 





والوضوح. 
وقيل : لجعلهم بُصعراء . من قولك : أبّعرته . المتعدية 





والصاد؛ وهو مصدر ١‏ كا تقول: الولد بجسبنة. وأقيم 
مقام الاسم » وانتصب أيضًا على ا حال . وكثر هذا الوزن 


,نحو أرض مشيعة, ومكان تضية. 








مم 

وه لاوس bun‏ 
الطباطبائی : المبصيرة. بعنى الواضحة اليليد 6 
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نوی ۵: 000۲ 
شجاود: الزمون یرون الکفرین. 


۷6:۳٩ سر‎ 

الإمسام البساقر 9 : يقول: يعرفوتهم, ثم 

الايتساءلون . 

يعرفوتهم يعلمون, ولله ليعرف قوم قومًا 

سر ۸۰:۷ 

اي : یمرنونم. نا الومن فبیاض وجهه, 

یرب 0۷:۰ 
أضلّوهم الدّنيا ار . 

سر ۷:۲۹ 

الط اختلف هل تلف ین عن باطاء 


والميم في قوله: (ييصرُوتُمْ) فقال بعضهم: مني بذلك 


(الكاشا ۲۲۱:۵) 





وأناس أناسًا. 


وما الكافر فيسواد وجهه. 


ابن َيْد : يُصّرون الذين 





الأقرباء أنهم يُمرُفون أقرباءهم ويُعرف كل إنسان 
قري . فاك تبصير ال إياهم. 

أوقال آخرون: بل مُني بذلك المؤمنون أنّهسم 
اشرو الكفّار. 

وقال آخرون: بل من پذاك الکثار اللذين كاء ۱ 
أتباعًا لآخرين في انیا علی الكفر, أنّهسم يعرّفون 
اشتبوعین في الار. 
وأولى الأقوال في ذلك بالصَحَة قول من قال: معنى 
ك ولایسال یم ہی عن شأنه, ولكنّهم يُسّرونهم 
فيعرفونهم, ثم بغر بعضهم من بعض »كما قال جل تنا 
يَف مزه ين 
زنبیه بل اشریم لبم ومز شأ شيو 
عبس ۳۷۲ 

ونا قلنا ذلك وی الأویلات بالصواب, لا ذلك 
أشبهها با دل عليه ظاهر الشغزيل؛ وذلك أنّ 














وَامه وَابيهه وَصَاحِيهِ 





م 








روت تلا قول : «ولا یل يم 4 العارج 
۱۰ فلأن تكون اغاء والیم من ذکرهم أثبه منها بأن 
تکون من ذکر غورهم. Wr:‏ 

الطُوسي: قال ابن عباس وا ادّة: يعرف الكقار 


ثم يف پمضیم عن بعض, وفال اد 








يعضهم بعضّاء 
يدهم المؤمنون, وقمال قسوم: يعرف أتباع الّلال 
رؤسايهم, 

وقول ابن عباس أظهر , لأنَه عقيب ذكر الكقار. 
أن مرجع إلهم 
: يرونهم . وليس في القيامة نلوق إل وهو 


۱۸:۱۰ 





نصب مین صاحبه من اس والانس. فیییم اج آباه 
وأخاء وقرابته, فلايسأله, ويُبصِر ميمه فلايكلمه 
لاشتغاله بنفسه. 

وقیل: رو یفنم »يف ام 
ميمه حتی یفرفه: ومع ذلله لابسأله عن شأنه تله 
پنفسه. (۵: ۵۲ 

نحوه النازن. Oro:‏ 
أي يفون أقاريهم. فيقال لهم: هذا 







رفوهم بسبائهم . فيعدّبونهم بألوان العذاب. 
الكافرين حت يَثرفوا الكقار 





وقيل: يعرف المؤمن ببياض وجهه والكافر يسواد 
وجهد. 
وقيل: ليس في القيامة مخلوق إلا وهو نصب عين 






صاحبه. فيُبِصّر الرّجل أباه وأ 
الايسأله ولایکلمه لاشتفاله با هوفیه, ۰ (۲۲۱:۱۰) 

نعو أبوالگمود 
المَخْشَرِيٌ : أي يمر الأحاء الأحماء فلاينفون 
عليهم, فا ينعهم من المساءئة أنّ بعضهم لاييصير بعضًا 
ونا يعهم التشاغل. 

وقرئ (يُتِصَرُوتَكمْ) وقرئ (وَلَايُسْكل) على البناء 
للمفعول . أي لايقال لحميم : أين حميمك ولامْطلّب منه, 
لأنهم يتصعرونهم فلايمتاجون إلى السَؤال والطّلب. 

فإن قلت : ماموضع (يُتَصرُوتكُمْ)؟ 

اقلت: هو كلام مستأتّف كأنّه لا قال: و 


۳:۵ 








6 قیل: لمّه لیمیمره. فتیل : یرو 
ولکتیم تشاغلم ‏ يتمكنوا من تساوّهم. 

تن قلت: لمع الّميران في (يبصرُوتَُمْ) وه 
لين 


قلت: الممنى على العموم لكل حميمين, لالحميمين 





ويجوز أن يكون (يَصَرُوُمْ) صفة. أي ميا 
ن إتاهم, Qov:s)‏ 
يّ : لا وصف سبحانه القيامة وأخبر أنّ 


مبصرين سم 
1 








اميم فيه لايسأل يمه لشغله بنفسه, قال: 





يعر ونم 
قيل : يُمرّف أتباع الصّلالة رؤساءهم. 
وقیل: لمیر يعود إلى املائكة . وقد تقدّم 
ذكرهم. أي يُعرّفهم الملائكة, ويمَلون ببسراء بهم . 
فيسوقون فريمًا إلى المئة, وقريًا إلى الثار. (0: 000 


۲ العجم في ققد لفة القرآن... ج 0 





يّ: يقال: بَصّرت به أبصّر, قال 

تمالی: بطرت بَا یروا بی طط 15 
ويقال: بصعرت زيد بكذاء فإذا حذفت الجا قلت: 
بسعرني زيد كذاء فإذا بت الفعل للسفعول به وقد 
حذفت الما قلت: بعارني زیدا, فهذا هو سعی 





و 

وإنا جع فقيل : (يتصرُوتجم) لأنّ الحميم وإن كان 
مفردا في اللفظ فالمراد به الكثغرة والجمع , والذكيل عليه 
قوله تعالی: الما من شافعین» الشعراه 
وا يعرفوتهم. أي يعرف الحسميم 








ن 


المميم حت یغرفه, وهو مع ذلك لایسأله عن شأنه 


فان قیل ماموضع سوت 
قلن: فید وجهان: 


ااول: که ملق با قبله.کاته ال 








لاش يم 4 قيل: له لابهمه: فقيل 
١يْتَصُرُونهُم)‏ ولكنّهم لاشتغاهم بأنفسهم لايتمكتون 
من تساؤهم. 

القاني: أنه متعلّق با بعده. والمعنى أنّ امجسرمين 


يرون المؤمنين حال مایوة آحدهم آن يغدي نفسه, 
لكل ماهلكه. فن الإنسان إذا كان في البلاء القديد م 
رآه عدوّء على تلك الحالة, كان ذلك في نهاية الدّة 
علیه . 

الط أي برونهم . وليس في القيامة عخلوق إل 
وهو نصب مين صاحبه من الجن والإنس. فيصر 
الّجل أباه وأخاء وقرابته وعشيرته ولايسأله 





۳:۰ 











ا معارف عناقة المظالم. 
وقال ابن عباس: یویر بعضهم با 





بعضیم من بعض, فالضّمير في 
١يُيصُرُويجُ)‏ على هذا للكقار, والميم للأقرباء, 

وقال مهد : النی ی الله المؤمنين الكقّار 
القيامة. فالضّمير في 
وام للكقّار 

اب العنی یس اله الکثار ن الثار آلذین 
أضلوهم في الدنبا. فالقمير في (يتصرُوتَُمْ) للتابعين. 
بواهاء والميم للمتبوعين. 

أوقيل: نه بسر المظلوم ظالمه والمقتولٌ قاتله. 
ُوكُمْ) يرجع إلى الملائكة. أي 
یقت أخوال الّاس, فيسوقون كل فريق إلى مايليق 
(YA 1A) e‏ 
له مره 
فكيف يسأل عن اله. فقل: (ييسرُوتك). والتمير 
الأوّل لاحّبيم) أ وجع الشمرین 
لعموم الحميم لكل جبيمين, لالحميمين اثنين. 

قال في «تاج المصادر» : اللتبصير : الإبصار والتعريف 
والإيضاحء ويُمدَى إلى المفعول التاني بالباء, وقد تمذف 
الباء. وعلى هذا (يُبَصُرُ ويك انتهى , يمني صُديٍ 
ايترُتُم) بالتضعيف إلى ئانٍ. وقام الأوّل مقام 
التقاعل. 





دم 


مُرُوتَُم) للمؤمنين, واطاء 





















٠‏ والّاني للنا 











ئع المتعارف تعديته إلى اقا 





ی ی اور سس لیا )| ۱۷۲۵ 





ته بهء وقد يحذف الْجار. وإذا نسيت القمل 
للمفمول به حذفت الجا » وقلت: برت زيتا, ومافي 
الآية من هذا القبيل. 

والمعنى بطر الأحاء الأماء. يعني یرون 
بالاقرباء» فلايخفون عليهم , ولاينعهم من التسَاول إل 
تشاغلهم بحال أتفسهم . وليس في القيامة مخلوق إلا وهو 
ضر لجل أباء وأغاء وأقرباءه 
وعشيرته, ولكن لايسأله ولايكلّمه. لاشتغاله يبا هو 














نصب عين صاحبه 


یه Ou)‏ 
شب + استتتاف لبیان أنْ انتقال السؤال لتشاغلهم 
الالمدم الإيصار, والجمع للعتی. 
الآلوسي : أي يمر الأحماء الأحماء. فلايخفون. 
علو وسايعهم من التساول إلا اتشتفاهم مال 


لمحم 











اب 

وقيل: مايغني عنه من مشاهدة الحال كيياض لو 
وسواده, ولايخق حاله. 

يبصو قيل: من بَسرته بالتيء. إذا 
آوضحته له حي يبصّيرء, ثم ضمّن معنى التشعريف, أو 
حذف الصّلة إيصالا. وجمع الضّميرين لسوم اشمم. 
والجملة استثناف . كأئّه ا قيل: لايسْكلٌ) إح. قبيل 
لعل لايبععرء. فقیل :یرو 

وجُوَر أن تكون صفة 
إتاهم, وأن تكون حال إمَا من الفاعل أو من المفعول , أو 
كلماء ولايغيرٌ التتكير لمكان السموم. وهو مسو 
للحالية وبحت على الوصفية .بأ التقييد بالوعف في 
مقام الاطلاق والّسیم غير مناسب» وليس فيها ذلك, 














أي حها رين فين 







(4:14) 


CM: 
المميران للأحنّاء المعلوم من‎ 
والسبصير: الإراءة والإيضاح» أي ييرى‎ . 
ويوضح الأحناء للأحماء فلاب ألونهم عن حالهم اشتفال‎ 





بأتفسهم. 
والجملة مستأنفة. فى معنى الجواب عن سؤال مقدّر, 
كأئه للا قيل: لَلَايَسَْلُ جيم م4 . سئل فقيل: هل 





يرى الأسحاء يوم أحتاءهم؟ فأجيب : يمرو 
“يكن أن يكون (يَصَرُ )ا صفة (حمي)). 
ومن رديء التسير قول بعضهم: إن معنى قوله: 
آتبِصّمُ ونجم) يضر الملائكة الكمّار. وماقيل: إن المعنى 
يضر الوَمنو ن أعداءهم من الكمّار وماهم فيه من 
العذاب , فيشمتون بهم . وماقيل: إن المعنى يبر أتباع 
الّلانة رؤساءهم . وهي جميمًا وجوه لادثيل عليها 
0:۲۰ 
المُصْطّقُويّ : أي يُمرُفون وين هم فيصّرون 
أحواهم وسقاماتهم وكيفيات أمورهم وحدود 
اختيارهم وأعباهم . فيشاهدونهم , ويعلمون أنّالمسألة 
عنهم غير مفيدة. فالميران يبرجعان إلى «ا سمي » 
باعتبار همم WN‏ 

















/ المعجم في فقه لغة الفرآن... ج٠‏ 


ري Mor 7١‏ 
نممةً من اله ييمرها العباد. 
ایی ۰۲:۳( 
أأبوحاتم : نُصب على المصدر, يعني جملنا ذلك 
على قدرتنا. ی ۱۷: 
لطي : يقول: فعلنا ذلك تبصعرء نکم هقاس 
مركم بها قدرة ربكم على مايشاء. 
الاج : أي فملنا ذلك شُبصّر به وندل على 
القدرة. 
الوس فملتا ذلك وخلقناه على ماوصفناء, 
لیتبصر به ویتفگر به کل مكلف کامل المقل؛ یرید 









تما وت 


0۲:۲ 


(Gr :0) 









الرّجوع إلى الله والإنابة إليه . ۱ بط 
۳۷۱۳۰ 
ED‏ 


ئا آي 
(YY:‏ 
کرد تام بهوتذکر کل (عبر شيب) 
راجع إلى ريه مفكر في بدانع خلقه خلقها وقر 


۱۳:۵ 





M:N 3 

القَخرالوازيّ : يمتمل أن يكون الأمران عائدين 

إلى الأمرين المذكورين , وهما دالّماء والأرض» على أن 
خلق الشياء برها وخلق الأرض (ذكرى). 

ويدلٌ عليه أن التّماء زينتها مستمرّة غير مستجدة 









»ارف على مرور الرّمان. وأما 
ذ زخرفها. فذكرالسّماء تبصيرة 


ی کل عام. فهي 
الأرض فهي كل سنة 
والأرض تذكرة. 
ويحتمل أن يكون كل واحد من الأمرين موجوة) في 
کل واحد من الأمرین, فالشیاء تبصعرة والأرض كذلك. 
هو أن فيها آيات 
مستمرّة منصوبة في مقابلة البصائر, وآيات متجدّدة 











۹:۸ 






ليا منصوبان بفعل مُضتر من لفظهماء أي يضر وذكر, 
وفیل؛ مفعول من أجله. 

۳ زيد بن عل (تَبْسِرَة) بالرَفع , و(ؤكررى) 
تتتعطوف عليه أي ذلك الق على ذلك الوصف 





منیب ۳۱:۸ 
أي ومشاهدة لق التماوات والأرض 
وساجعل اله فما من الآيات المظيمة تبمرة 
:۳۹۷ 
: أي جعلنا هذه الأشياء كلها لأجل أن 
تظروا بأبصاركم وتتكّروا ببصائركم , فتمبروا منها إلى 
صانمها فتعلموا ماله من العظمة. A‘)‏ 

أبوالشعود: علتان للأفمال المذكورة ممق وان 
أتتصبتا بالفمل الأخير أو تفمل مقدّر بطريق الاستثناف 
أي فعلنا مافلتا تبصيرا وتذكير؟. :0۲۳ 

















القاسمي (۱0: ات 
¥ 

المَراغيٌ : أي فملنا ذلك لتبصعرة المبد المنيبء 
وادّكاره, فإن رفعنا || 
فلاستبصاره. وإن بسطنا الأرض أو أرسيناها با ميال أو 
أنبتنا التبات زينة للأرض فلاعتباره.. 





Neo: 
الطاطباني مفعول له. أي فعلنا مافملنا من بناء‎ 

التماء ومدّ الأرض. وعجائب التديير ال 
فیباء کون تعر؟ بت بهاء وذكرى بن 
۳۱:۸ 






عبد راجع إلى الله سبحانه. 
المُسْطَقَويٌ : سن بقّمء الأسر. اي فهمه 

وأوضحه, يتعدّى إلى المفعول التاني بنفسه وبالباء 
14 





معناء أتّهم كانوا مستبصعرين عند أنفسهم فيا كانوا 





ب ص ر/۷۲۷ 


عليه من الضّلالة, يحسبون أنه على هدى . 
مه ای 


(الطَبْرِسيَ :۲۸۳ 

َو ۲: ۵۵۷), وال 1 
القراء ف دینهم یقول: ذووبصائر. (۲: ۳۱۷ 
طبر ؛ بتول: وکا مشتییمین» في 
ضلالتهم معجّبين بها يحسبون أئّهم على هدّى 
وصواب, وهم عل الشّلال. 
الُوسي : أي وكانوا عقلاء. يكنهم تيور الم من 
(AA)‏ 


۰:0 











0۰:۲۰ 





ال 

وقيل: لَوَكَانُوا مُستَبْصِرٍ 
راتتبصارهم: حذقهم في جوف الصّخر بالوادي يرثا 
وقال في موضع آخر: (قار رأء: 343 








۳۲:۷ 


الراغب : آي طالبين للبصيرة. ويصحٌ أن يُستعار 
الاستبصار للإبسار نحو استعارة الاستجابة للإجابة . 
)£4( 





الَخْكّري؛ عصقلاء 
.والافتكار. ولكتّهم لم يفملوا. أوكانوا مت 
نازل بهم, لأنَ اه تتعالى قد بين لمم على ألسنة. 
اسل م , ولكتهم لجواحق هلكوا. ‏ (503:6) 
نح وه آبوالشمود (: ۰۱۵۲ والقاسي (۱۳: 
٩‏ والتٍسيضاويّ (۲: ۲۱۰, والالوسٍ 











۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 





۸ 
ابن عَطيّة : قيل: لهم بصير: 

والآيات حق, لكتّهم كانوا مع ذلك يكفرون عناة. 
ويردّهم الضّلالة إلى بماهله ومتالقه , فيجري هذا جری 
قوله تعالى في غسيرهم: لوَجمحَدُوا با و 


أن الرسالة 








آشنجزه اتمل: ۱ :۳۱۷ 
نجوه آبوشیان. ون 





الَخْرالوَايّ : يعني بواسطة الرّسل. يمني فلم 
سل آوضحوا 
0 








أحدها: ( کارا مشر ین) في الصّلائة ,يقال 
ماد 

واانی: «وکاثوا مشتبیم‌ین» قد عرفوا ال 
من الباطل هور البراهين. وهذا اقول أشبه. 4إ 
يقال: فلان مستبصعر, إذا عرف الشّىء على الحقيقة. 

وقیل: أتوا ماأتواء وقد قبي لهم أن عابهم 





العذاب . es)‏ 
الفيروز اباديّ : أي طالبين للبصيرة. 

(بساثر ذوي الشمییز ۲: ۲۷۳) 

البوُوسَويّ: يقال: استبمعر في أمره. إذا كان 








أي عاد وفود - قد كانوا 
من الظر والاستدلال, 
لم يفعلوا ذلك لمتابعتهم الشّيطان. فلم يستتغموا. 
في ييز الح من الباطل . فكانوا كالميوان. 

AY 


ذابصيرة» أي والحال آم 





ذوي بصيرة عقلاء. 











الطاطان + تال بعضهم: إن المراد يكونهم 
(مسْكَبْصِِين) أنهسمٍ كانوا قبل ذلك على الفطرة 
السّاذجة. لكن الظّاهر كما 
كان الاش اة وده 








تافل 
انصدادهم عن البیل. هو کوتم یعیشون علی عبادة 


وعاد وود کنو مد نوح. فکونهم (2 


الله ودين التوحيد؛ وهو دين الفطرة. (۲0: 0۲9 
الؤجوه والتظائر 
١‏ البصير 
تفسير «البصعره على ثلاثة وجوه: 







البصير بالقلب, فذلك قوله تعال: 





صير القلب بالزیان وهو الومن. وقال: «وَتری 
رون یف وف عدون الأعراف :۱۹۸ يمني 
لوب ۱ 

والوجه اانی؛ البصیر بالمینین, فذلك قول 









جوا التهر: 1. يعني با 


في یوسف لیمقوب: بعصي» 









ايوم خڊیڈ ق: ۲۲. يمني بصيرا بالعينين. 
والوجه الثالث: البصير بالحجة , فذلك قوله: (وقذ 





کت میاه ط: ۱۲۵ يمني بالحجة في اليا 
(U‏ 


مثله هارون الأعور (181). ونحوه الدَامغا 
Mov‏ 





وبعّم الادب وارمة: مارا الب وَمَاطَفَى 4 











التجم: ۱۷ 

وبّم لّجیل والترعة: وتانزا وله 
کلنع م6 القر: ۵۰. 

ور الميرة والمسرة: «قباذا برق الْبسَرُ» 
القيعة: ۷ 

وبسّم للسی في الكافر والجهالة: [وجَقل على 


ابماید: ۲۲ 
وبصّر الال عن المعصية والطّاعة: نا 
اسر لاه الاسراه: ۳۳ 
ویصر في عدم الفئدة والفعة وا آشن عبز 
مهم ارم الأستاف: 17 














ریم تنیهم وْشارجز6 اتحل: ۱۰۸ 
وبمّر للطاء واللمة: اه وآغنی 





ب‌ص ر/ ۷۷۹ 


هار4 محند: ۲۳ 
ويمع لإبعاد ا منكرين عن الأَقاء والّؤية: 
ودرك ابتار الأنمام: ٠١5‏ 





¢ 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادة: البصّعر. أي المين» يقال: 
مر هرا وتصارة وبصارة, إذا ظر إليه, وأبصّر 
صر به وتبصّعره: رمقه وتأمله. 
أو ظر إليه من بعيد» وظر ممه إلى شي 
ا یر قبل ساحبه وتباسر القوم: صر بعضهم 
.وب مرو تبصير: فتم عينيه ومن ذلك يُطلق 






نامر 








والثور الذي تُدرِك به اجارحة المبصعرات, ومنه: 
الباصعرة , أي المين.. 

ويقال أيضًا: أراء فا باصيرّاء أي نظرًا بتحديق 
ان فنا باصيرّاء أي أمرًا واضسًا. 
هرّاء أي حين تباصمرت الأعيان ورأى بعضها 
بتي من اوه قدر 





شدید, ولقیت من 


ولقیه ب 





]ثم عم استعيال هذه المادّة من استبانة ماهيّة 
شیاه بالبصر إلى سِبْر كنه الأمور بالقلب والدّحن, 
بقال: بَصّر يَبِصّرٌ يتصارٌ: ملم فهو بصیر, وأبضر 


5 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۴١ 


الآجل: خرج من الكفر إلى بصيرة اليا 
أمره ودينه : كان ذابصيرة. 


يقال أيضًا: أمالك بصيرة ف 








ائره. أي فطّه. وإنّه لذوبصّر 
ويصيرة فى العبادة, وإنّ لبصير بالأشياء: عالم بهسا. 





ورآی فلان فما پارا آي اما روشا سند 
ا: البصیر: ٠‏ وهي شقة من قطن 
يره, تعلق على باب الرّحل , أو تجمل مأبين مت 
البيت» أو تكون على المنيا. 
البيت أو متاعه, وجمعها: بصائر. 

والبصيرة: قدر الترهم من الدّم لوضوحها. ودم 
البکر ذ به تعلم ‏ دیب هي ام عدراه؟ وهی من 
الدّم على الأرض يُستدلَ به على الرّميّة. وهي |لدّبة. 
والدّرع» أو حَلَقة من حلقاته» أو الدّرع اللايع خاسّة , 
لأنه أوَل ماببصّعر من سلاح المحارب. والرَأسَ كذلكة 
وهو أوّل مايِصّر من الجدين حين الولادة. ومن الإنسان 


حين المواجهة, 


۳ 











ول مایم من 








وبعضها من المعنى الأوّل. 
وكذا الحجّذ الواضحة والآآية البُصعرة . والمعرفة الى 
بير بها بين احق والباطل, والقبات في الّأي والدّين, 





ومنشأ العلم والمعرفة . ومنه: ابر أي القيّم بأمر 
البستان , والعَّف في المدرسة. 

4 أما ابش , أي غانا 
أي الأرض ذات الحجا, 








فالتر مقلوب عن «الصبْره. والبشارة والبطارة 
مقلوبان عن «الصيْرة» و«الصّيْرة» بالفتح والكسر. 

وهكذا يلحق بادّة (ص ب ر) ضمٌ حاشيق 
وخياطتهي|. وحمرة الأرض والكأة. وكلّمايفيد الفاظة 
والتقل. ولو جملا الغلظ من (ب ص ر) لاين (ص ب 
ر) -كيا عليه ارون -. 
فيها معن الرّوية أو العلم, فالأرض البيضاء والبراقة 
ثُرى من بعيد, وكذا التّيء الغليظ , فلاحظ. 





امین 











فله وجه ظاهر 





ی: موضع في سوریا من ماظة وران , 
ری أیًا: موضع في العراق من قری بغداد؛ قرب 
مُكيراء» كا قال ياقوت. 

وهنا اللفظ سريا ق 
تجاناته وزن (مُشل). مثل: كُبرى وسُغرى وحُبل. 
والنسب إليه «بْضْرِيٌ» بمذف الألف المقصورة, أو 
«ْضرَ وی بقلبها واوا. وكلاها مقيس في العريية. 





الاستعمال القرآني 


تدور اثائة في القرآن على خمسة عماور: 














وقد جاء في لتفاسير: «جملت أخت موسى تظر 
إليه من بعيد كأتها لاتريدء» , «قسعي جانا وتنظر 








وأرتها... 

فني كلمة (بَرَتُ) نرى أنْ قلب تلك الأغت كان 
أمام عينيهاء فلم تبحث عن أخبها بعينيهاء ولم تتسمع 
أخباره بأذنيها, وإِمًا كانت كيانًا من ا حسذر والحيطة؛ 
بحسيث تقر المسركات والإثسارات, وتنتأئل امول 
والألغاز 


فالتصعر ها یر علم قرب مایکون ال الزطیام 
كقوله: سرت با روا بو 

فترى أنّ «بَصُرَ» في الأوّلين مسر بالتظر بالبمعر 
اختلاش ول لك بمن الیلم. وأتمي لفيا 
إعجاً) بليًا. نحن مع الاعتراف بهذا الطف في امعنيين 
نقول: إن ذلك لايعد ممنى للفظ بسر بده بل هما 
مستفادان من الة, ولاسا من قوله: 2 2 

















أخته, ورأت آل فرعون قد سره الابوت من لاء» 


وأغرجوا موسى منه, «فَمَصُرَتْ پو). 








اب ص ر/ 1/71 


ونحن نضيف إلى ذلك: أنّ حذف هذه الجمل 
الوضوحها يحمل أطيفة أخرى, وهي دلالتهها على 
عجلتها في الاطّلاع على مصير أ 
حذف هذه المقدّمات عند حكا. 

نان قوله: وال 
القائل هوام موسی, ۳ 
واللقصوص هو موسى الطفل الحبيب الذي وقع في قيضة 
فرعون عدرّه اللدود. وهذه المفاهير تبمث الساطفة. 
والإحساس على مالامطيقه البيا 














٠‏ سوى نفس الآيات: 





«وآضبع ادم ُوسى قَارِعًا إن 


راب ا 
مع حملهم آية القصص على رؤية البعير قولا واحذا 
وهو ظاهر, أي علمت بما لمیملمواء وقمال آخسرون: 
فطنت با لم يفطنوا. ولائرى وجهًا لذلك. سوى أتهنا. 
كانت رؤية خاصّة به كر . والتيرٌ 

إلا أنه يسوع لنا أن نحمله كها حملوا «يَصُيرَ» في 
القصّص عليه, من رؤية البصير سيدا وخفية واختلاسًا. 
وقد جمع بعضهم بين المعنبين, قال: رأت مالم يسرواء 
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أو راكاء رآه وعرفه» ولم يره غيره من بني إسرائيل» 
فحملها على رؤية المين لجبرائيل. وبه قال الطبرسي. 





والکل محتتل. 
۲-أیمر ویر واستبصر: 
أ آیمعر: جاء فلا ماضیا مّتین, ومضارا (۲4) 





مرة. وأما (6) متات, واسٌا فاعلا (۷) مرات: بلاق 
معان : إبصار عين, وإيصار قالب أو المردّد بيتهها - 















والأمر الجل 
الصا بای : ون فرب اه ینک 
الا و۸ 
موده 
اماق ۸ 
شع لاص اغى أ 
تب مر 
۱ 
4 الاعراف: ۱۹۵ 
هلب 
3 الأعراف: ۱۷۹ 
١‏ وترم يرون اي وهم لايم رر 


الاعراف: ۱۹۸ 
«صاكائوا يَسْتَطِيهُونَ افع وَصَاكَانُوا 





5 


قاق مرن 









الصّرَاط 


الى كنم ا ووه آقيخو هذا آم آذ 
اور : ۰۱۳ ۱۵ 


لفك 





الساقات: ۰۱۷۶ ۱۷۵ 
آلإبمار بالقلب: ı٠١‏ وول عَم حى جيه 
الساقات: ۰۱۷۸ ۱۷۱ 





۰- وني الآزض أيات هل نکم 










المبصير: الل الواضح : ۲۷- مو الى بقل كم 










اکتا یه الا ییا یونس: 7۷ 
۳-۸ ترا تسوا بیه الا 
یره اشمل: ۸۱ 

لِتَدكُئُوا فيو 


المؤمن: 33 


اب ص ر / 1/887 


الاسراء: ۵٩‏ 
ائمة من الآيات قتمناها ی 
رؤية البصعر ورؤية القلب. حسب مايظهر من نفس 
الآيات » ومافيها من القرائن . ولكن المفسّرين لم يلر موا 
, لاحظ اصوص. والضابط عندنا 
أن مايرتبط بالمعرفة والهداية والضّلالة والحقّ والباطل 
وماإلى ذلك» فهو محمول على رؤية القلب. وماسواها 
على رؤية البعير, 

على أن في شيء من القسم الأوّل تصمر ينا بالمين 
ادا ار ی ری عين .كم أن ماظاهره 
الابصار بالمین جاز بسطه وتوسمته لإبصار القلب أيضًا 
نژ واستعارة, وهکذا فقل الفتّرون. 

إنائا: أن المع والبمعر توأمان في جملة من 
الآيات. مثل: (6) و() و(/01) و(14) و(10). وريما 
تفت متها أن امراد بالإبصار فيها رؤية العين, ولكنّه 
لیس شاهنا دا , فان المع كالبممر أيضًا كثيرا 
مايُستمار لاسجاع القول وقبول الحقّ ورفضهيا؛ فلاحظ. 

ثالتًا: جاء في (14) و(۲۵) فل الب من مادتي 
(ب ص ر) واس م ع): وطذا الفمل صيغتان : «ماأفله» 
و«أفمل بد». واتفقوا أنّ «أفعل بد» فمل أمر, إلا أتّهسم 
اختلفوا في (مَاأقعله) اختلاقًا فاحسّاء أهو اسم تفضيل 
أ فمل ماش من باب الإفمال؟ وهذا أحد مواقع المخلاف 














مهم مدا و(أفعله): قعل ماض خبره؛ وضوه: 


ماأحسن زین زید) حستا. وفاعله 
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ضير مستا راجمع إلى «ماء مع ضمير المفعول 
وخالفهم الکوفیون واحنجوا علییم بعشر حجج» 
رالرازي (۰۵ ۳۲) عند قوله تمالی 
۳ هم على الا البقرة. ۸۷۵ فلاحظ. 
والكلام هنا في «أفمل ب من (ب‌ص‌راو(س+ع): 
فالمشهور عند البمعريين أنه فعل ماض على سورة 
الأمر. والجرور بالباء الرّائدة هو فاعله. وأصله في: 










د أي صار ذاُسن, ثم أرادوا 
اء التَعجّب , فحوّلوا الفمل إلى صورة. 
الأمر, ليكون بصورة الإنشاء, ثم أرادوا أن يسندوه إلى 








ازيدء فاستقبحوا إسناد صورة الأمر إلى الاسم التذاهر. 
فزادوا الباء. ليكون على صورة اضلة. نحصو؛ دام 
بزيد». كذا في هامش شرح ابن عقيل, تصحی نا 
حيي لین عبد سید (۲: ۱۸). 

وأمًا الكلام في الآيتين فقد جع اه فا یلسع 
والبصير , كفيرهما من الآيات السّابقة مع تفاوت, وهو 
تقديم البمعر على المع في (18). وتأخيره منه في 






چا لیوا له يب نوات 
ام من وه ین وا 


فا سر هذا التقديم والتأخير؟ 


م طلم عل کلم من الفترنف ال والذي 
يخطر بالبال أن الآية الأول جاءت تلو الالحتلاف في 







ول اف آعم بَا لبوا له 
وآثيع). فعدد التنين هو حط الببمير 
اه ی البعم آقرب من التمع؛ شم 
عليه والمراد بهما اليلم الكامل, كبا قال: له تیب 
السَمْوَاتٍ وَالآزض4. 

وأمًا الآية الانية فجاءت في اختلاف الأحزاب 
بينهم في شأن عيسى مه . ولم يستمموا إلى القول لمق 
الذي فيه يمترون , فأنذرهم لله بمشهد يوم عظير. وهو 








يوم القيامة . وأعلن أنّهم يومئل سمعون ويبصعرون كل 
بيدا وإن أبُوا الشمع والبصعر في 
«اتیع یه رد على إبائهم اسماع الحق في الدنيا. وم 
لزان الجملتين مما تعبير شائع عن المعرفة 








ققد قم 





دابمًا: لبر اسم فاعل من «أبضّر», ومعناء الا 
عيئًا أو قليًاء وبهذا المحنى جاء في ۲) ١‏ تَذَكرُوا قَاذَا 
هُمْ مُْصِرُونَ» , لكنه جاء في القسم الأخير ببعنى الأمر 
ال حگا وصفا للتبار ف (۳۷) إلى (070, ووصمًا 
یات ولاقة ی ال سین (۳۱) و(۳۲). 
والس فی كما جاء في اتمرس أنه بماز, إنا 














التبارربدل الإنسان . وهو شائع في كلام العرب , كقوطم: 





نهاره صانم وليله قائم. أو بوضع التب موضع السب 
مبالغة, كقوهم : ليل أعمى . أو أنّ مبعِرًا جاء بمعنى ذي 
إبصارء كقوغم : أضاء الّهار وأظام اليل » أي صارا 
ذاضياء وظلمة, ومآل الكل إلى أمر واحد , وهوالمازفي 
الاسناد. 





وأحسن ماقيل فيه قول الشّريف الرَضيّء حيث 
قال: وهذه استعارة عجيبة وذلك أله سبحا 
20 
الشّيء ببا هو سبب له على طريق امبالفة, كا قالوا: ليل 
أعمى وليلة عمياء. ام یم اس فیا شب 
ظلامها وسقوط أكثافها. 

وهناك وجه آخر؛ وهو أ 


ای 








لاس یرون فیه, فکان ذلك صفة 









:اء أي جعله بي 





لیا مه الا دوهي معجزة ل الآيتين 
و(۳۰), لاتباتجمل الّاس میصرون, 

وكيف كان, فالمراد بالإيصار في الأخيرتين (51) 
و(۳۲ رؤية القلب, لوضوح ال مق والبرهان, وفي الاق 








مروت با ارم 








یلاحظ أّ: آن سرا ناه السفمول, 
ومصدره التبصير؛ وهو الإراءة والتعريف والایضاح, 
ه المير. وهو متمد إلى 
“رل هنا «الواو والون». قام مقام 
الفاعل , والمفمول الثاني امير «هم». 









ب ص ر/ ۷۳۵ 


ثنيا: قد اختلفوا في تعيين الفاعل والفعولین, أما 
الفاعل فقيل: هو الله أو الملائكة. أي الثه أو ا ملائكة 
يعرّفونهم لهم . والصّواب أن الفاعل في مثل هذا التیاق 
لیس ملحوظ. ما لفولان فقیل: برع ال مس 
ع4 ؛ أي أن كل میم یری ويعرف حصيمه. وهو 
الأقرب من الصّواب والمتبادر إلى الذّهن. وجاء 
السّميران بلفظ الجمع , لأنَّ المراد بالحميمين الجمع دون 
الآحاد. 

وممنى الآية مل هذا أنٌ كل مي لايسأل 
ولاهدّث حينه. إلا أنه ليس من أجل أتهسم 


لایتسارفون ولایمرف بعضهم بعشا, آو یرومم 








کلا بل یسم ویمرف بعضهم بعضاء لآ بعضهم يفرّ 







ي وأكابر الفشرین بمده ال الا 
وقیل: يعرف المؤمنون الكّار, أو الأقرياء بعضهم 
بعضًاء أو أتباع الصّلالة رؤساءهم وتحوماء وهذه 
الاقوال بعيدة عن الشیای ولاشاهد علیا. 
الا اختلوا نی موضع رون فالأكثر على 
کلام مستأنف متعلق: 1 








» جواب سژال مد 






یاه . کانه قیل: ناذا 
يتساءلون؟ هل هم لايسرونهم ولايعرفونهم؟ بل 
ییصرونهم ویمرفونهم هم يفرّون منهم. 

وقیل: اه متعلی با بعده أي أن الجرمين يبععرون 


النین حال أن أحدهم يود أن يفدي نفسه يكل 
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مايلكه , والأوّل هو الأقرب إلى الصّواب. 





چا ار 

وه وا و كم ين 
عم یط تام تمه َنٍ الشبيل واوا 
شنتّیمین) السکبرت: ۳۸ 








أو 





الب دون الإبصار, فاستبصعر, أي طلب ا! 
اتضح له الأمر حت صار ذابصيرة. وهذا هو الفارق بين 
البصير والمستبصعر, والأوّل يطلق على الله دون التاني. 

وعند الخليل استبصر في أمر دينه, إذا ككان 
ذابصيرة, فالمتبصر: طالب البصيرة, كالمستفهم 
والمستخبر. أو هو ذوالبصيرة, قال الرَاغْب: يصمح أن: 
يستمار الاستبصار للإيصار, نمو استمارة الابطتجايق 
للإجابة , لاحظ اصوص اج 2 

وقد تيل المعنيان في تفسهر الآية . فار ويو 
من فسرء لابين للبصيرة . وذوي البصيرة. 

ثائيًا: هناك خلاف آخر بينهم في أن مراد با 














أن 
هؤلاء الكقار كانوا مستبصعرين في دینهم, مسجبین به 
ومصيرين علیه. ونیم کنو عقلاء متمکنین من قییز 
الحقّ عن الباطل إلا أئّهم لم يستثمر وا هذه الحبة الإطيية.. 
فضلوا وأضلّوا. وعل القاني 
حيث ضلُوا عن الطلريق مع 







المل: ۶ ومئله ككثير في القرآن, ومنها اققتبس 
صاحب المثتويّ قولد: 





جشم باز وكوش باز واين عمى 
حيرتم اذ جشم بندى خداا؟ 
ونحن نختار هذا الوجه. فإِنّه ألصق بالسياق 
وبكرامة القرآن. وفائا لومي - وهو أل من فر 
الآية بذلك ‏ وتبعه كار المفشرين؛ ولا فلا وجه 
للعدول عن البصير إلى المستبصر. وعليه فجملا 
ؤرَكَانُوا مُستبصٍِينَ» حالية, كفيلة بیان عام حین 
المدول عن سبيل الح إلى طريق الطّلالة. 
الا : مل الباطبائ «استبصارهم» على ماکان 
عليه من النطرة قبل بعثة نوح ا » حسب مافتر هو 
کان اشاش ع وَاحِدٌَ قك اف ابي البقرة 
۳ احظ (أم م) 
ونحن لانوافقه على قوله, لأنّ ظاهر الآية 
تحستبصعرين حال ضلالتهم , لاقبل بعثة نوح. 
رايا وهنا يطرح هذاالتوال: ماه الوججه في بحي 
الكلمة من بابي الاستغمال والتغميل؛ (5ث 
)مرّة واحدة في القرآن مع كثرتها فيه من 
بان الجرّد والإفعال؟ فهل مرد ذلك إلى قل استمماها خم 
عند المرب عامّة وفى مكّة خاصّة؟ والعنكبو, 
مین وله سر آخرا را یکنف بو 


۳ بصیر : جاء (4۲) مرّة وصفا ق, و(٩)‏ مات 

























والعارج 





أ وصف ا۵ْ: بصير بما تعملون أو يعملون: 
١‏ ؤوّافه بصي ريا يَعملُونَ» البقرة: 53 


( بصر سميع بيد هذا السى تحير کیف جع الاو 
على الابصار. 


دص ر/۷۳۷ 





۲ إن الها تفلن بي القرة: ٠١٠‏ بصير» التغاین: ۲ 
٣‏ و ائھوا اله واغلموا ن الب وَوَكَانَ ابا تفعلون بصي 


الاحزاب: ٩‏ والفتح: ۲4 





ببادهپهیر 





ن اله راف بصي بال 


ر 





آل‌عمران: ۱۵ 
الم واف صي 
آل‌عمران: ۲۰ 
یمه فاطر:۲۱ 











۲ اقوش أغرى إل الله إن اله بصيد بال 
الومن: 41 










الفال: ۳۹. 
الفال ۷۲۰ 






بكل شيء بصير: 
6 کمن الو 





۱٩ اللك:‎ 


وملگم مین اه یا تفتلون با بصیرا: 
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طاو 
ر الانشقای: ۱۵ 

۲-«وکان رت میاه آلفرقان: ۲۰ 

می صر 

۳ اة مو الشبيغ البصي ‏ الاسراء:۱ 


المج د 








ىء وهو الشميع ابص 
الور 





تشم تاور كتإ اتيم بي 

١ المادله:‎ 

١‏ إن اة کان كا بصي الساء: ۸ه 
"ع لوَكَانَ ال تیا بم اللساء: 14 








يسلاحظ أَوَلا: أنَ هذه الآيات تمم لمكا 
والمدتيات على السواء, فالله وُصف بالبصير في التوعين. 

ایا نها جیفا وقعت في آخر الآيات كروي لا 
لظا وعبادا ما قبلها, ما نسب إلى الله ممنى , فهو ضبان 
داق مراقبة اله عباده قيا يعملون , وكق حجَة على الباد 
أن اله بصير بهم قلبا وقالكاء وثية وعم 

ثالنًا: قد يقدّم (تصير) على معموله , مثل : إل الله 





: ان » وقد يؤْخّر عن ء مثل: (وكانَ اله 
بَا يلون بصي ويخطر بالبال أن ذلك محاراة رو 
الآبات في كل سورة بمسبهاء وليس إفادة للحصبر إذا 
من معموله, فلاحظ مواضها في اتتور حق تطماقة 
بذلك. والّذين يضنونه إفادة ا محم يظرون إل الأية 
مفردها دون التَظر إلى ماتقدّمها وتأشّرها. 
- في جملة اسمية , مثل : إن الله 
, وجاء )١١(‏ مرّة في جملة فعليّة, 
ن بسي وهي الآبيات 
(۱۸) و )۱٩(‏ و(۲۵) و((۲) و(۲۷) و(۲۸) و(4۳۰ 
و(۳۱)و(۲۲)و(4۱) و(4۲). والفمل في ا لجميع (كان). 
ری (۲۸), فجاء «كقَ) مكان «كان)» وهي الآية 
تمص «البصير» بذنوب المباد وك 
باده یی بتصير)» . ولیس ین عل 



















و)» أي أن الله يكن بمسحاسية ذنوب المباد 
وبجازاتیم. ولاحاکم امل ولاشاهد أعرف مه بحال 
العباد. 

ولائلمس تفاوئًا بين التوعين, أي الاسميّة والفملية.. 
سوى أن الاسمية تدل بهينتها على الثبات وكونها وصمًا 
ذاتيًا له والجملة النملية 
إلا أن جملة (كَانَ ) همولة نی لقرآن عل الاستمرار 
دات ولايلسظ فيها الزّمان, وفيها إعلام ببقدم الأسر 
الذي لاتدل عليه الجملة الاسميّة , لاحظ «ك وون». 

اخاممًا. 








اء متعلهًا با يعملون )١9(‏ مرّة ,01-١(‏ 
وبالعباد (8) مرّات  )17  7١(‏ وهو أشهل , لإحاطته 





بالأعبال والیّات وبکل مايتعلّق بعباده ‏ ومرّةٌ ب 
عياده () وقد تحدئنا عنه, ومرٌّ بكل شيء (۲۹)- 
وهو عم وأشتمل منا قبله ‏ ومرّتين بالشّخص (بنا) 050 
و(به) (۳۱ ومرّة دون ذكر المتملّق «وَکان و 
تمیرا6 (81, ولمله أعمّ من الجميع؛ إذ دل على أن 
الله حيط وعالم ائًا. وحذف المتعلّق هنا أبلغ وأبين من 








جاء منفرةً) غاتها. و(١٠)‏ مرّات «سَهيمًا 
بَصِيرا» (376- 41). و(0) مرّات - أي نصفه ‏ «طبيرا 
بمبیراه. وهي الآیات (۲۲) و(۲4) و(۲4) و(۳۳) 
و(۲۸)» وکلها تعلّق بجباده, سوی (۲۸): فبذنوب 
عباده. وائنتان منها ‏ وهما (۲۵) و(۲۹) -مع (کان), 
وعند الال اء 
یُستشتَ منها نکات. وکیف کان, فوصف «النبیر» 
مشر بأن المراد ب«الشميع» و«البصير» هر یل 
بالسموعات والبرات, کب اختاره المعقزلة والإماميّة 





وواحدة -وهي (۲۸)-مع « 


ومن تحانحوهم. 
ساب جاء في جميع هذه الس عشرة كل من 
«خبير» ودسميع» مقدئًا على «بصير». والتوضيح منوط 







ني هس مع» ودع ب ره إن شاء لهه 
ثامًا: هناك خلاف حاد عند التکلمین والفترین 
المع والبصر إلى الله. فأهمل 





وال معتزلة والإماميّة والرّيدِيَة وغيرهم من يعتمدون 
ويركرون في الاعتقادات علی العقل, وعجملونه أصلا. 


ويُوْولون نصوص الكتاب والُنّة با يوافقه . يفسشرونهما 








ب ص ر/۷۳۹ 


بالعالم بالمسموعات والمبضّرات أو بتحو ذلك. ونحن هنا 
لاندخل في التفصيل اتكالا على الُصوص . فلاحظ حت 
تلمس حجم تلك البحوث. 
اب وصف النّاس بالبصير: 
شوى الآغلى والبصو اقلا 
الأنمام: ٠١‏ 
۲ مل انق کالاغنی ولمم وانبمير 
هود: ۲۶ 





میاه 
پلاحظ أوَلا: البون البعيد بين عدد وصف لله 


٩۱1: پوسف‎ 


بدالبصير» وعدد وصف الاس به؛ إذ التسبة بينهها 
ای تقری يس ومملوم أن ال بين الخائق 
واللوق أبمد من ذلك » مع التفاوت اللاحدود بين كيفية 


امعجم في فقه لفة القرآن... ج 6 
الوصفين, فالإنسان بصير يرى الأشياء من زاوية 
١‏ والله حيط با وراء الما واج 
للع على كل صغيرة وكبيرة في الأعيان وفي 








ورن الأعمى والبصير في ست متها وهي 
إلى (5), وغما مع الأصمٌّ والشميع في (1) ومع 
التميع في (۷). ومع الظليات والتور في (). ومع الذين 
آمنوا وعملوا الصّالحات والمسيء في ,)١(‏ وكل ذلك 
.تركين) في البون الشّاسع بينهها كالتور والظألمات والمؤس 
والكافر » وإشارة إلى أن المراد بها مايممٌ العمى والبصعر 
ظاهرًاء والهداية والضّلالة باطنًا. وتعريفًا للأشياء 
بأضدادهاء وهو أبلغ في الوصف. 

ثالنًا: تحص الآيات (1) إلى (1) بالبصر الم شرنلا 
مع أشهال (8) و(4) عل معجزة سيّدنا يوسف بل 


بصيرة وبصائر وتبصبرة: 











جاء على 
تا الاسم فج 








يمان ممسوسة: كالدّرع والحملقة 


منه, ومقدار الدّرهم من الدّم المدرّر صلى الأرض, 





والقوب الذي يشبه الرس والدّية تحفظ الفس بهسا, 
والمّقّ الذي على الخياء, ومابين شقتي البيت , وغيرها 
نا جاء في التصوص, وجاممھا كبا يخطر بالبال کل 
مااخذ جة وی 

وجاء مان قولة, مثل: مااعتقد نی القلب من 
دين , والفراسة الّادقة, والهيرة, والبات في اين , 
والحجّة الواضحة, وعلم اليقين, والمعرفة الحمّة. 
والدلاثة التي توجب الصلم. وكلها راجعة إلى معن 
واحد ‏ وهو تور في للب بإ احق عن الباطل . مثل ثور 
البسر في المين. تُرى به الأجسام, وقد أطلقت عليه 
E‏ لأنّه سبب الإدراك وآلته. كبا بلق البمعر 
على الجارحة , لأله آلة الرّؤية. 

أوالبصيرة ‏ على هذا -: اسم آلة كادبصّر والمبْصّرة 
بالنتح , وجمع البصيرة: بسصائر, كصحيفة وصحائف 
ليق ة'وظرائف , وجمع البصير: أبصار. فالفرق بين 
ابعر والبصيرة هو الفرق بين المين والقلب. 

قال الرعَْشَرِيّ: «من الهماز البصيرة: البيان والمجة 
الواضحة والجبرة والشّاهد». وجمّلها ممار. لأنها في 
الأصل اسم لما تُدرَكد به هذه الأمور. وقال يره : 
«استمير لنظ «البصيرة» من القرّة المودعة في القلب 
لإدراك المعقولات لكونها سبب الإدراك». 

وأنا الصّفة فهي مَؤنّث «بسصير»؛ وستتناوها 
بالیحت, ۰ 

ثانيا: جاءت البصيرة في الآية الأول بهذا المعنى 
دون غيره, وإن |. أثقاظ المفسشرين في تفسيرهاء 
أي إن أدعو إل الله على بصيرة . أي عمل يقين ومعرفة, 

















بص /۷۶۱ 


رعاية لو كما جاء «زناآذزیك ما6 القارعد: 





فها حول لظ (بصيرة) وسساهاء فنهم من جملا إا والشواب كونها وصنًا خيرا للإيسان. أريد با أن 
بنفس ممناها في لآية الأو , وهو المعرفة ال وجمل الإنسان بصير بنفسه ويميوها وميوفاء فهو القاضي في 
لها مل الإنسان من قيل: زيد عدل, مالف . ومنهم .حل ته بفسه. ولكن يشقرط أن لابتشيت بالعاذعر 
من جمل الإسناد يجازيًا. أي الإنسان ذويسيرة على ٠‏ تهرينً للحقيقد 

نفسه. وكثير منهم جعلها وصمّاء أي إن الإنسان شاهد 










على نفسه, أو بصير بماله. وبعيوب نفسه إذا رجع إلا 


وحزلاء وجهوا تاه «البصیرت 
کالملامة والتابة, وهذا مب على 
مبالفة, وهوغیرثبت. وأغری با نت لامم مت 


محذوف, والتقدير: بل الإنسان على نفسه مين يصيرة. 


وثالثة بأئها وصف جوارحه, فوضع الانسان مان الأعراف: 11 
جوارحه. ا وَمُدَّى وَرَحْمَةٌ لِقَومٍ 





وعلی هذا فالآية سياقها سياق قوله تعالى: 





برش لباید. ۲۰ 





4 الور: ۲6. وکلاهما بعيد عن التیاق جسفاء 
ولايساوقه| فوله: «َل ی تقاذیر؛» 

ولنارأى جديد نعرضه لمن يتأمّله . وهو أن اء هن 
لیست انیت حقّ نلجأ إلى توجيها با ذكر, بل هي 








زاندة, جامت رعاية للفواصل بعدهاء فکلهاباغاء ی 

الآية (10). ولیس هذا غريا في القرآن, ففد سبق في الْقُُونَ الأوفى با 

«إياسءأن قلاف« ملام عل إن ی التمس: 44 
يَاسِينَ» الضّاقات: 15٠١‏ إِنه إلياس , جاء «إليناسين» يلاحظ أوَلَا: أن هذه الآيات كآيتي البصيرة كلها 





۷ المعجم 





الغة القرآن... جه 


مگیة. ويخطر بالبال أن القرآن في مكة كان يرك أسلويه 
في إيقاظ الّمائر وبعث البصائرء ويعتمد على ماأودعه 
الله تعالى في افوس من الغطرة الكليمة الصّادقة. وفي 
القلوب من البصيرة الواعية, وهذا هو المنامب بده 








عمد والقرآن. والأخيرتان بشأن موسى 988 





وماآتاء الله من الآيات القّسع ومن التوراة. فقد فضّل 
الي وآياته على موسى وآياته بواحدة في البصائر, وأا 
ابصبيرة فخامة بالبِيّ, والتسبة بينهما في هذه الموهية. 
الكبرى كنسبة. 


5 موی تیاو 











او 
جانب التي" أيضًا عل جنب نينى اوا ی 








ولاس 5 ارات 
والأرض واضح» لأ الاس ذوو عقول والشي عقل 

كله. وهذا هو الفارق بين أ قد وأمة موسى للك . 

رابمًا: جاءت «البصائر» في الجميع نكرة. تبي 
على کبرها, وأتها لا ر» مع تفاوت بينها. فاجاء 
بشأن اي والقرآن فكلّه مرفوع ركنا في الکلام: إتنا 
فالا لفل ,)١(‏ أو خين! للمبتد!()) و(6. 

وماجاء في شأن موسى )٤(‏ و(0) منصوب. إا 
حال أو مفمولة لأجله. قيدا دون ركن . وفي ذلك تفضيل 
جانب التي على جائب موسى أيضًا. 








خامتا: أ من جاءته البصائر هو أئة محمد مرّتين 
في (1(9)1)» وبنو إسرائيل مرّة واحدة في )٤(‏ والتّاس 
مرتین في (۲) و(۵). وفیا یا تضیل اي 

سادسًا: جاء «مُدى وَرَحْمٌَ» عطفًا على «بَصَائْر 
مرّتين في شأن التبي: (؟) و( ٣ء‏ ومرّة 
(۵). وفه تعضیل اي 
مثل القرآن : بصائر وهدى ورحمة للنّاس . وهذا إنصاف 
من الله في كتابه لين بإعطاء كل منهما مايستحقّه ‏ مع 
بين التقاضل يما بأمور: 





شأن موسی : 








واعتراف بتوراة موسی با 





ولوسى مرّة. 
آدتمان ماخ نها بال سره قزم 

يكُْون4: (1), وأخرى ب<قَؤم يُوِدُو 

وإطلإها في مايختص پوسی :(۵). وجاء بدطا ج له 








۳ قران ماجاء في شأن موسى في (6) بذكر فرعون , 
او ال ود مومی مرت , وبالجدال ال 


فرعون: إن لا اشوشی تشگو 









اکن اون و4 . وک ذلك ما یمرو 
ویثیر الفوضى في القول, وییمت علی اضطراب القلپ. 

ما ماجاء ی شأن اتیک فلیس فیه تشدید 
وغاظة من هذا الَوع. سوى قوله في (۱) یکلا 








سابمًا: مل البصائر على الكتاب والآيات مجاز,. 









إطلامًا للمسبّب عل السب » فالبصيرة 
به احق, والآيات نبثّ هذا التورء كا أئّها قد ُطلّق على 
نفس الإدراك والبيان والحجّة بمار. إطلاهًا لتيب على 
الب کبا سبق, وسن أصل ذلك جاء في (1) بعد 
ماي قن بسر فلتي تغريمًا لأثر الببصائر, 
وهو الإبصار على علتبا وهي الآيات» وكذلك حُطف 
عليها دى ورخ 


وعليه فاسم الإشارة (هذا) في (۲) و(؟) راجع إلى 





لاح َو دصر مصدر من با بل 
کال ذکية ولتذکرة والتخطت, وقد تدم آن بضرء سد 
أي جمله يبمعر؛ وممنى الآية تبصيرًا وتذكير) لکم. 
وجنلکم هون وتتذگرون. هذا مایقتضیه ان 
وجاء في التفاسير: أنّ بعضهم فكره بالبصيرة. وهو 
تفسير باللازم لاما بوافق انظ 

اتیا: اختلغوا في إعرابه بین مغعول له - وعلیه 
الأكثر وهو الظاهر ‏ ومنصوب بغمل مقدرء أي 
بترناهم تبصيرًاء وحال من المفعول, أي ذات ت 
بن عل «تبصعرة وذزكرىء بالرّفع أي 











هذه تبمارة. 
ثالا: جاءت قبلهها أقعال من بناء السّماء وزينتهاء 
وخلق الأرض وإلقاء اللزواسي فیاء بات الشبات 





بص ر / 1/417 


عليها. فالظاهر رجوعها إلى ا جميع ‏ ي فعلنا كلّ ذلك 





۳ التّرتيب, فيكون (تبصعرة) علّة للق التباء 
ومافيها. ودذكرى» تلق الأرض وماعليهاء فيكون 
خلق التباء تبصعرة. وخلق الأرض ذكرى» بمجة أن 
التماء زينتها مستمرٌة, فهي كالشّيء المي مبصيرةٌ على 
مرالّمان 

الثرض فتأخذ زخرفها في كلّ سنة وتتجدّد, 
فهي تذكرة لما مرّ عليها في الماضي. فالسماء والأر 
فيهما آيات مست مستمرّة منصوبة في مقابلة الأبصار, ٠وآيات‏ 
متجدّدة مذكرة عند التسيان. 

وهذء نكتة لطيفة , وكم من ظير ها للإمام الاي 
انها مبية على إرادة التبصير بالبمعر من (تبصيرة) 
دون القلب » وهو بميد؛ إذ التبصرة والتذكرة كلاهها 
رال لب دون البمع. 

وکا الشربین تائّر بالقذره حيث فسّر الآية 
بقوله: «أي جملنا الأشياء كلها لأجل أن تنظروا 
بأبصاركم. وتتفكّروا ببصائركم, فتميروا متها إلى 
صانعها. فتملموا ماله من العظمة». لكنّه عمها لكل 
تلك الأضمال. ولم ينم البصعرة بالنتماء. 


١‏ بم وأبصار: 























۵۰,1٩ القمر:‎ 












راه اکى 





واحد. بل هي في أغواض شق 
١-الحث‏ على إعبال البصير في ماخلق الله من شي 


في قله ققة القرآن... ج60 سس 


حبق يرى إستحكام صنعه وإتقان حكته . وهی ال یات 
خلق 
سبع سباوات طباقًا. وهي خلق الّمان. حقٌ يرى أن 
اليس فيها من تفاوت وفطور, ثم يرجع البصعر كرّتين 
ليقف على خلل فيهاء لكنّ التصعر يرجع خاسنًاء لاايرى 
فيها عِوبمًا ولاخللا 

وقد كرّر البصعر فيها ثلاث مرّات تأكيدً) في الاهتام 
به» كما كرّر «ليئة القدر» في سورة القدر ثلاث مرّات 
اهعاما بشأتها. وله نظائر في القرآن. 


۲ مادل على نفو أمر الله و تقد 


٩۳(‏ إلى (0). ححيت أمر الله الإنسان بأ 





اقتباسًا من القرآن فى الأدب العربى,. 
وترجمته في الفارسيّة ويك جشم به هم زدن». وریا 
کج في سائ رالغات الإسلامية أيضًاء ولانعلم له وججودا 








أن الأول راجمة إل أ التاعة والقامة, وأنها تاق 
بسرعة وسهولة لي آن واحد. نا الانية فتدل على أن 
يقد بأمر واحد من الله تعالى . أى أنه 
اء لايحتاج إلى تكرار الأمر بل أمره هو 
خلقه بلا تأن. فأثر لله في الدنيا والآخرة. نافذ جار دون 












وقد حمل الفلاسقة هذه الآية على أن لل إرادة 
تكوينية قدية. وطبقوها على ماعندهم من 
توجيه ربط الحادث بالقديم والكثير بالواحد. اعا 





على قاعدتهم «الواحد لایصدر الا عه إلا الواحده 
وعکسپا: وهو «الواحد لایصدر الا من ائواحد», ون 
لانرید الفوض في أمثال هذه المسائل, لاحظ «ل م ح». 

۲۳ مسؤولية ابتصر (5), وهي ترجع إلى الاههام 
بالتصير, وأنَّ ها دخلا كالسمع واتفؤاد في المداية 
والشّلالة, وأنّ 

ع القشاوة على التصبر, 
واجبه أمام ابتمعر وسائر جوارحه, ولم يستثمرها فيا 
خلتها الله لأجله. فسوف يجمل الله على بمعره غشاوة 
کب ینتم عل سعه وقلبه (00, 

ويلاحظ: أن التتمير في (3) جاء مع المع والفؤاد, 
إعلامًا بأئها جميمًا مسؤول عنها. أمَا في (/) فجاء ميخ 
الشمع والقلب ؤوَعَممٌ على سَمْهِه وَقَلْبِ, وقد 
خصّهما بالختر, وخصٌ البصمر بالفشاوة , وفيهااتكات 
لاحظ «خ ت م» ودغ ش وه و«دف أد» وادق ل ب». 

۵ -البصم بعد الوت (۸) و( مع تفاوت عکسيٍ 
فهماء فن (۸) وصفً لأمارات مابعد الوت: ابتداء 
بيرق المع (قإا برق لبق4 آي أن الإنسان بعد 
الوت یشخص بععره إلى نقطة, 
خسف القمر, وجمع الشّمس والقمر: ویومتنٍ یقول 





الإنسان مسؤول عن جوارحه أمام الله. 





إن الإنسان إذالم يراع 








یتحرّك فیبرق, 2۶ 





١‏ وهي وصف لمالة الإنسان في 
الق مه عند اعساب فصمره يرى كل د 


في التنيا. أو يري لسان الميزان . ميزان الأعبا! أنه عدل 








مستقی. أو يرى الآخرة وكان غافلًا عنها. او 


بص ر/ ۷٤۵‏ 





ال 


على خلاف بينهم . والحديد: كناية عن كونه نافذ 
البمعر, كا يقال: حديد التظر. وحديد الفهم. وللسان 





حدید 

والفترون بین من مل ابص هنا بّم السينء 
ومن يبمله تصعر القلب , وهم بين من يجمل الاطب با 
الكافر. وكلّ النّاس مؤمتهم وكاقرهم. ومن يجملها 
خطابا لتم . والأشرب إلى التياق عندنا أنّ 
إلقاطب هو منكر الآخرة , وأنّ ابتمعر بصير العين» ان 
امْبْصَر هو ماأنكره في الدنيا من خير الآخرة, وهي 
كتوله + «أنيغ بي وَأَبْصِرْ يَؤم يَأتُوننَا مرم: ۰۳۸ 
لاح لصوم ورجع ‏ د ده 

آروصف نا رآء اي لیلة الاسراء (۰)۱۰ وا 
مرا مازاغ ولاطفی, بل رأی بعض آیات ره 








الکُبری. وحذه فظیر آية الاسراء له من یاه . 
فبصم و حينذاك كان حديد). رأى مارأى پاسمان, 
لايكدّبه قلبه, ولم يختلجه شك «مَاكَدَّبَ الوا 








قجم: ۰۱۸-۱۱ ایم اا تات حفن آيات 
ریّه دون جیمها: 


ب -أبصار: (۳۸) مرف (۱۳۵ ای 





١‏ ولاڈ ار وهو يُدرِكُ الْآنِصَارَ وَهُوَ 


شيك اق 


شام ۱۰۳ 





1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 










التعل :۷۸ 
نف تم الشنع والتبهاز 
اون :1۸ 


کم ااشنع انار وا 









0 «ارئیك اذین نتم اه تاصلین واغنی 












نامه الا بتتیورن الفران آز علی شوب 
آنا عتد: ۱۲۲ ۷۸ 
لى فين ا ...إن ن ذل 





آل عمران: ۱۲ 
۷ بقلب اذه ایل وتاب ی یف 
لري بقاري اتور: 14 

4 وواذكر يموب اولي 
الأيدى وَالآبْصَارٍ» 027 











نی زونه تاو با سک 


عشخوژون» 


















۰ لقن 
ادف یزم تشخض نی التبضاره إراهيم: 1 


اث افلا عا يعمل این 





ص: 341-37 


اما قبد عنم نیز 


اجه آنفاژا ايع 


٩,۸ الازعات:‎ 








م الْذِى وا یعون العارج: 10,4۲ 





۰ «واذا صث ارم ار 
زم ایک الأعراف: 1۷ 
ليست على وتيرة واحدة. بل 








١‏ تغزيه اله بأله لادركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار .)١(‏ فالأولى تازيه له عن المادة والجسسم, 
بواقانية مدح له باه درك الأبصار. ويملم آنا إلام 
تقر ريدو أن الوسفين في ذبل الآية مر ای 
یلیل ها بأسلوب الت والتشر المرب فهو 
درل بالأبصار, لأنه اطيف, ومُدرك الأبصار لأنّه 
يي هذا لو أريد بالأطيف: أطافة الات لا العلم با 
اطف من النتیات, ولا فالوصفان راجمان ای الکل» 
لاحظ «ل ط ف» وەخ ب ر». 

"نمت له بأنه يلك الشمع والأبصار, كما يضرج 
المي من المت . آية واحدة: (1). 

من على العباد بأ اله جمل هم المع والأبصار 
والأفئدة . وهذه كلها آله المعرقة. ست آيات: (؟) إل 
(4), وفيها نكات سنتحدّث عتها. 

؛- أخذ له نمة الشمع والأبصار والأفدة 
للمجرمين. سبع آيات (4) إلى (18), وقد سبق مثيل اا 
(/) من «اجسّر» وفیا نکات یا ستتحدّث عنهاء 

۵ -مدح آولي الابصار, آرسم آیبات: (17) 








۷۹۸ العجم ق فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 


ی .)۱٩(‏ 
1 اعتراف الكقار بأئّهم قد كرت أبصارهم 
0 





وأئّهُم مسحورونء آية واحدة 

/ا-عمليّة السّحر, والإزلاق بالأبصار, آية واحدة 
(۲۱ لاحظ «س ع ر». 

۸-وجوب غض الأبصار عن الأجانب على 
الرجال والتساء. آیتان. (۲۲). و(۲۳). وجاءت 
الأبصار والفروج في كل منهما جممًاء تناسمًا للمؤمنين 
الفاطبين, كبا جاء حفظ الفرويج عقيب غضٌ الأبصار 
مباشرة, تأكيد) للعلاقة المباشرة بين خط المع 
وشهوة القرج. 

1 تسخوص الأبصار (6)) و (۲۷) وخشوغها 
وزيتها (14) و(14) وتليها مع القلويا (۳۷] 
وشهادتها ع الاس في ال"خرة: ۲4) ال (۳۵) . وجاهٌ 


ارب 










اچز4 , وکذا نی (۲۷) (۲۸ 
رؤية أصحاب الأمراف أهل انشار. آیة 


واحدة:(60. 








: أن (11) آية من هذه راجعة إلى الآخرة 
14 إلى (0*)» والباق راجمة إلى التّنيا, إلا( و(5) 
افتعبان الدّنيا والآخرة 7 
تالا : ما من به على العباد ببوهبة السشمع والأبصار 
یلا با الاس لایشکرون الله على 
یرد ست ی( وتا 








EEE‏ »کب جاء في (6) إلى 


(۹. ويه يحكم العقل والقّرع» فشكر المنهم واجب 
عقلاء وقد قال تعالی: ومن شک ق شک تفه 
ومن كر قان دن غ رم4 المل: 
أن عن الشّكر والكفر كثيرًا, لاحظ 
دش لك ر» ودك ف ر». وبهذا تتدقع شيهة الجمير والظلّلم 
عن تلك الایات وصن آیات الهداية والصّلالة في 
القرآن. فإئّها ميعًا من باب الجمازاة والمقويات في 
ال 





وقد تحت ! 











لاحظ «ه د ې» و«ض ل ل». 

رابمًا: قد جاءت «الأبصار» جممًا مع «الشمع» مفردا 
مقنمًا على الأبصار في )١1(‏ آية: (؟) إلى (/0 و(0١٠)‏ إلى 
(۱۲) و(۱۶) )و١6‏ 

أما التقديم فقيل : لكثرة فوائده, فإ أكثر 5 
ای لالم لا من جهته. وقال ار نی قوله :وه 
الشميعٌ القلير» : دما هدم (الشميع) عل (اللیم) لأله 
ابد ن بأ الکلام ثم العلم بعناء». ومنه نقتبس 
فنقول: الشمع مفتاح المعرفة, وعليه يقرب الإبصار 
العمل . ولاسبا في صميد الدّين , لأنّ الوحي لايملَم إلا 
بالتماع. 

وأا الإفراد فلأت في الأصل مصدر ‏ أو هو هنا 
من المفسّرين - والمصدر لايجمع , 
وإن جمع ماكان بمنى الجارحة, فروعي فيه الأصل في 
القرآن كله. ولم يأت فيه «الأسماع». وقيل: للإهاء إلى 
أن مُدرَكَه نوع واحد وهو الصّوت؛ بخلاف البصير, فإنّه 
بدرك الوه واللّون والشّكل والحركة والشككون. 
وبخلاق الفؤاد, وقد جاء جممًا مثل الأبصار, فا 
مدركات الحواسٌ بواسطتها وزيادة على ذلك, 








مصدر کب عند جملة 














اس قل ل سسب باص و / ۱۷۵۹ 





هر (10:  )1/4‏ والشمع عنده مصدر 
المع قوّة واحدة ها فعل واحد, فالإنسان 
ن» وان له ولااختیار 










ولاقدرة ها على تخصيص القَوّة بإدراك بعض دون 
بعض. وما الإيصار فحلّه اا 1 
فإتها تتحرك إلى جانب مرن دون آخر . وكذلك القؤاد 
محل الإدراك, وله نوع اختيار, يأ 
غير وااو ر لمحل في الشمع تأثير 


ها فيه شبه اخ 











المين وانؤاد. لمحل نوع اختيار. غذکر ال 
الفمل يستند إلى الفتاره. 

واختار الإمام عبدّه ‏ في المخار (1: 144) - لهذا 
الوجه راد على الوجه الأوّل: بأنَ البصعر أيضًا يصدر 


فلماذا جممه؟ 

فقال با هو حاصله: أسماع النّاس تتساوى في 
دراب السموعات, قلاتتنقب نکب المقول 
والأبصار, وإِنّ الأبصار أعظم مُعين للعقول في إدراكها, 
ان أنواع البصعرات كثيرة, فطلي للعقل مواد 
والشمع لاجُدرك إلا الصّوت , وليس في الكلام عند لتقل 
طريق من طرق العلم البقين إل الواتر» بخلاف مانقطع 
فيه بالشّرورة من طريق العقل والبصم, فهر کنير 
وذكر الأوَليَات والتّجربيَاتِ والمسياء 














وقال: فالقسم الأعظم من المشاهدات سبيل 
الإدراك فيه البصعر, فالمقول والأبصار بمغزلة يناييع 





جلاف المع ء فإله ينبوع واحد لااختلاف فيا يصدر 





عنه فأفرد...» فلاحظ. 
خامئا: جاء في خمس منها -(7 إلى (/0 (الشمع 
والأبصار والأفئد: يم التسمع على الأبصار 


والأفئدة؛ وتأخير الأه 





عنهباء وقد تقم وجد تقديم 
التمع علیهما. آثا وجه تقديم المع والأبصار على 
أقندة فلأتها إدراك في الباطن وها في انار افاهر 
يقدّم على الباطن, أو لأئّهما ين خدم الفؤاد وآلاته. 
ومدركاتهها تتنهي إليه, وهي كثيرة إلى جائب مدركاته ٠‏ 
وأ له الخيار في الأخذ بمدركاتهها وردّهاء فهو الحاكم 
فیا والرّقيب عليهياء 

بوقيل : بلا أنبته الب أن العمل في الأيام الشلاثة 
الاو سم ولاثيسعر, ثم يبدأ الزؤية بعدئلر. ومن 
الواضم تأخَر المقل عن ذلك. 

دما كرّرت الأبصار في ثلاث منها: (1) و(۷ 
و(۱۲) اههامًا بشأنها ومساوقة لسياق الآيات, كما 
الايخنى على من تأملها. 

سابمًا: جاء في )١(‏ الأبصار متغردة , وفي (1) و(06 
و(؟1) المع والأبصار, وفي (6) إلى () الشمع ” 
والأبصار وال ٩(‏ اقلوب مرتین ولا وآخرا. 
والآذان ‏ بدل الشمع ‏ والأبصار كلّ منهما مرّة؛ ولي 
(۱۰ و(١1)‏ و(14) الشمع والآبصار والقلوب» مع 
تقديم المع والأبصار على القعلوب في .)٠١(‏ 
وتأخیرها عن القلوب ي )۱١(‏ و(٤1)ء‏ وفي (۱۳) 
الأبصار. وفي (10) الأبصار والقلوب , ولكل 
وجه يُعلم بالتَأمّل فيهاء لاحظ «ق ل ب» ودف أد» 











٥ المعجم في فقه لغة ألقرآن... ج‎ / 0١ 


وس )ع* 

ثامًا: ثفي في آيات المازاة الشمى عن الأبصار, 
ونُسب إلى القلوب ‏ وكذلك تسب إليها العقل ‏ وتُسب 
المع إلى الآذان في (1), وجاء الأخذ بالشمع والأبصار 


واخت عل القسلوب في (۱۰), والشتم عل الشلوب 








والتمع» والنشاوة على الأبصار في (11), والإئعاب 
بالتمع والأبصار في (01), وتقليب الأفئدة والأبصار 
في (0, والطبع على القلوب والسمع والأبصار في 
(14): وصم التتمع وعمي الأبصار ول القلوب في 
(06. ولكسل وجه, لاحظ مع م ي» ودع ق ل» 


و«سوع» ودع ش و و«ذهب» ودق ل بء و«ط ب 


.ع» و«دص م م» ودق ف ل». وهذه كلها ألوان من الجبازل 
التمسائية في الدآنيا. لمن انحرف عن الصعراط صدلا 

تاسمًا: جاء «أولي الآبْصَار» في أربع آيات: 557 
و(07) (18) و(15). والمراد بالأبصار فا امتقو 
دون الميون» إطلاثًا لتب على المسيّب» لأنّ الأبصار 
تثير العقول على الإدراك, وحملت اليبرة على (أولي 
التیمایه في (17) و(17), ووُصف إبراهيم وإسحاق 
ويعقوب بطأُولي الَِْصَارِ» في (1۸), والراد فا 
بالأيدي : القّة, وبالأبصار: المقول. 

و «أول الصا ر» فيها بزلة وی الاب 








ف 





آيذً؛ ولرعاية الرّويّ دخل في التمبير بأعدهاء 
فقد جاء «أُولي الآجاب» في مت : ٤۴‏ ناسا قبلها: 





«أوٌاب». وجاء بمدها أو ی باه مناسثا دا 
بمدها: «الدار», «الک 








«أشراب», «جشاب», لاحظ 









أريد بالأبصار الميون في الجسميع. سوی 
آیات وی ار , فأريد بها اللو 
وآيات بمازاة المرمين احا 

الحادي عش : آيات البصم كلّها-كيا سبق -مكية, 
وكذلك آيات الأبصار, سوى عشر منها فدنية. وهي: 
(6)-إن كانت سورة احج مدنيّة و(١١)‏ و(۱۲) 
و(۱۵) 030 و(۱۷) و(۲۲) و(۲۳) و(۲4) و(۳۷). 
فالقرآن ركز اهجامه في البمعر والأبصار بنسبة شل كا 
ركز ذلك فی لكات ففاقت المدنيات بنسبة 
وچاءت ثلاث من الدیّات فی بده اهمجرة والباقي 
بده , فني البقرة نتان: (۱۱) و(۰)۱۲ وفي آل‌عمران 
وأحدة: ۱ وق اور آریع (FFD (Dy (YY‏ 
1 وق کل من الأحزاب والمج والزمنین واحدة: 
(۲4 و(٩)‏ و(٤)‏ على القوالي. 

نی عشر جاء «البصير» مفرد) وجممًا في القرآن 
(4۳) مرّة. ومشتقاته (144) سرّة, فالجميع (0111 
مرّة . وجاء السّمع مفره) (1)) مرّة؛ ومشتقّاته (0135) 
مرّة فالججميع (188) مرّة. وجاء القلب والقلوب (071) 
مرّة والقؤاد (9) مرّات. 

وهذه الأرقام كأئّها تماكي واقع هذه المُدركات 
الأريع وموضهها ني الإنسان, فالبصير له الح الأولى: 
(053) مرّة, تم الشمع : (180) مرّة, والتفاوت بسينهها 
(1). وهو قليل, وهذان يُدركان المسوسات. ويليها 
القلب» فيتنازل المدد إلى ,)۱١۲(‏ م الفؤاد. وهو 








جلا: (0) مات وصا 





اسويداء القلب, وحظّه 
پیرکان المقولات, وهذا ان دل علی شيء 
على أنّ الإنسان يبصعر أكثر مما يسمع , ویمقل أقل ما 





ب ص ر/ ۷۵۱ 


یر بسبة تن ایمم ولاف 
e 2‏ 


وقلا تصل المدركات إلى الفؤاد عبر القلب 








بشبةگ, واث أعلم, لاحظ «ق ل ب» ودف آده. 
ب واف اعام i‏ 








کت گی س دک 


ب ص ل 


الفظ واحد, مرّة واحدة, في سورة مدنيّة 


النُصوص الأّغويّة والتفسيريّة 


الخلیل : البصّل: معروف, والبصّلة : بيضة الَأ 





من حديد, وهي المددة الوسط. مهت باللة ا[ 
استعجد بشعر] î‏ 
مثله الأزهريّ Mo)‏ 











لیر والبقل والقتاء والعدس والبصّل هو ماقد 
عرفه النّاس بيتهم , من نبات الأرض وحبّها. 

i 

ابن دُرَيد: البصّل: عرب معروف» وقد جاء في 

التازيل والقعر الفصيح . 

الضاجب : اَل من ابات : معروف؛ وقي مئل : 


۳۹۸۱۱ 





من المدید اّدةالوسط. 


وبضَله من ثيابه. أي قشرله. وقشر متبطل, آي 





(e. A) 
إلجُوهَريٌ : البصّل: معروف, الواحدة: بضّلة,‎ 
لتقت به بيضة المديد. لكب ملك‎ 


تازس : الباء الاد واللام أصل واحد. 
البصّل : معروف ؛ وبه َب «لييد» اليضّ , فقال: 
عة ذقواء مُق بالمزى 
رای و 





كا كالبصّل 


(or) 





ابن سيدة : البصّل: سعروف» واحدته بصّلة. 
ة الكلاح القدودة الوسط , على التشبيه . 


۳۳:۸ 





ات من الفصيلة الرنبقيّة. مستدير أو 
مركب من أغشية متراكبة “ميكة حميّة. 





4 /العجم ق فقه نف الترآن... ج ۵ 





تُضرب تحتهاء وأغصان ترتفع قليلًا فوق سطع 





الأرض. 
الزاغب: الببصّل: معروف, في قوله ول 

وَعَدَسِبَا وَبَصَلِها»: البقرة: 3 

وبيضة الحديد: بصَلّ تشبيها ببه. لقول الشاعر: 

«وَءُ كالتشل». 6 
لفق : نت أعرى من اليعْرل. ورجَمت 

كسى من البصّل. وقد قبطل التّيء. إ 

تضاف وش ال لت ال من تیابه: 


(لاتصاح ۱: 16۳۱ 








جرد 

ومن اماز: خرجوا كأتّهم الأصّل؛ وعلی رژوسیم 
ابمل آي الْض, والأّل: جع أسَلَةِ. وهي مد 
خی (آساس ابلانة : 5۴ 

1 البصّل: معروف, الواحدة : ييّلة رمتل 
قصب وقطبة. لت 

الفير وز اباديّ : البصّل محر کة: معروف, واحدته 
المديد. 

والبصليّة: مملة ببغداد. وإقليم البصّل: بإعبيلية. 

وش مُبصل: كدير القعور كثيف. 

وبْضْلة بالَّمٌ: علم , والتبصيل والتبطل : التجريد. 
وتبصّلوه: أكثروا سؤاله حت تید ماعنده. (6: 0048 








ها 














وی : (َتَلها) بل معروف تُطيْب به 
القدور. Noe‏ 
مَحْمَعُ اللغة: البصّل: هو التبات المعروف الذي 


رأسه تحت سطح الأرض, ترج منه أوراق 
جوفاء كثيرة» ويؤكل نيا ومطبوسًا , واحده 














وله جبلة نواع بحري يُزرع في الوجه البَْريَّ؛ وهو 
أصغر حجب. وسَعيديّ: وهو م بزرع في الوجه ال 
وبصلته كبيرة وأكثر عصاء 








البّل منذ أقدم الأزمنة , وكان يُلّى مع المدس لثبناة 
ارام 

وقد أثبت الملم الحديث أنّ رائحة البصّل أو 
سار أوراقه قعل ا مكروبات الشبحية, ومكروب 
الذفتريا والدوستتاريا.. (wi‏ 


4 4 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المادة: البِصّل وهو البات 








أكسى من بَصّل». 


(۱ نبات من الفصيلة الأنبقية. 


سس ب‌صل(/ ۷۹۵ 


ویقال: بصَلته من یا 





مها کی بقال 


أي نزعت عنه قشره؛ إذ من سعاني 





1 وجاء لفظ «البصّل» في بعض اللّغات السَاميّة 
ية «باصال». وفي 





إلَاأنَ لفظه في العبرية الحديئة يُضارع اللفظ العربي” 
تقريكاء فهم يقولون اليوم : «بصل», بكسي الباء والصّاد 
(لاحظ ب ق ل). 





بلاحظ أَوَلَا: أن" 






صبرهم وعدم رشدهم, حقٌّ سألوا نبئهم بمثل هذه 
الأسئلة المتدئية , ومنها أَئّهُم طليوا منه أن يدعو الله 
ليخرج هم هذه الثباتات الي وصفها الله بأئها أدنى مما 





رزقهم من المنّ والكلوى, ناسين ماأنعم الله عليهم من 
الدّين والخلاص من سلطة الجائرين. 

ثانيا: أنّ ماجاء في الآبة من التّباتات لم يتكرّر شيء 
منها في موضع آخر من القرآن, فهذه الآية وحيدة 
نها هر له نذا 

نمل هذه التباتات كانت غير ذي بال عند المرب 
سیب مانملمه ‏ أو تأكيد من الله لدناءتها؛ بحيث 


كرها إلا حكاية عن بني إسرائيل. 










بر لین والاد في (عَدب 
مما في ذيل تلك الثباتات, وقدّم عليهما ماليس 
فيه ذلك. 








@ 


سا 


ب ضع 


٤‏ ألفاظ ١‏ ۷ مرات 


بضاعة ۲: ۲ 
پضاعتهم ۲:۲ 
۲ "۳ 
التصوص اللغويّة 


الخلیل: ین اللحم ابضهه بضفا. رنه 
تفاي جمله با ابش 





وي لويد 
أي حَسنها إذا كان 








ویضفت من الءضوغا ي رویت. 

واتیشع: اسم باضنتها ي باشرتبا, وسظفتها 
باه و بضماء وهو الباعء 

والبضاعة: ماأبضعت للبيع كانًا ماكان؛ وسنه 


الإبضاع والابتضاع. 








امع من المدد, مابين القلائة إلى السشرة٠‏ 
ويقال: هو سبعةً. قال عَرام : مازاد على َد فهو بضع 
ل + بضعةٌ عشّر؛ وبضمٌ وعشرون, وثلاثون ونحوه. 


وأبِضّئته بالكلام إيضامًا, وهو أن ب 








له مائنازعه 
حي نشحني مه کال ماکان 
ره فابضع, آي له فانقطع. 








وبع التي أي مهم وت 
أبوعمر والقيباني : الباضع : الذي ا 
المي (ابن فایس ۱: 4۲۵1 


بح بشوشاء کب قال : ع . (ابن فارس ۲۵۷:۱) 





۸ / المعجم في فقه لفة الفرآن... ج و 


وپدر؛ وضعة وبضاع سل سح ویحاف. 
(الأرهَريّ 4۸۷:١‏ 

يقال للتيوف: َة واحدها: باضم؛ وللياط 
خضّعة , واحدهاء خاضع. 

والباضع في الإبل مثل الال في الور 

واختلف الناس في الضع» فقال قوم : هو الج . 
وقال قوم : هو ماع (لارم 
البضع: مالم يبلغ المَقَدَ ولانصفه, 
ن الواحد إلى أربمة. 


بَصَمُْه بالكلام وأَبِصَمْه . وهو آن تِن له مائنازعد 


۸۸: 











»انا من کان 





أقت عنده يضم 





يسقال: له بسطمة وعم رون رجلا وله ب 





التضيع : الجزيرة في البحر, والتضيع: الأحخم. [7 
استشهد بشعر] 
ویقال: هه 


أبوذؤيب: 


أي تسيل عرقًا. وققال 








#إلا ا مسي فإ يبع« 













بالمرق ویسیل متقطمًا. وانیع: 
اسم موضع. [م استشبد بشمر] هي ۱: 46۸۷ 
چ الحم ب 
(الأرهَريّ ۸۸:۱ 
لك عُقَدَة نكاحها. 
١الأزمَري‏ ۸۸:۱ 
َه أي قطع منه 
رم :0141 
قطمة من الحم بجتمعة , وجمعها: يضّع .كما 
تقول: بذرة و بدّر, و تجمع على: بطع أينسًا. م 
استشهد بشعر] 

باضّم الل امرأته,إذا جامتهاء يضاعًا. وفي لمثل : 
أنه لبضاع» ضعب لجل يهلم من هو أعلم 








الباضعة : من ال 





الجلد ويعد المتلاحمة. 











يمال “فلان مالك بُغنيها. أي تزوييها. [ثم# 
استشهد بشمر] (ابن فایس ۱: ۲۵۵) 
بض ازجل بضاعة, وسته قوطم: «کشتلیع 
الشمر إلى هَجَر» يُضرب منلا لمن ينقل التّيء إلى من 
هو أعرّف به وأقدر عليه. 
وجمع البضاعة : بضاعات وبضائع . يقال : اذ 
2 أي جعله كالشيء ُشتری وییاع. 





(ابن فایس ۲۵1:۱) 


بضه/ ۷9۹ 





(ين سیدة ۱: 6۲0۹ 


:التکاح, وابضاع: لیاع. 








ومابِضَّعْتُ بالماء بُضومًا 


الوَذرَة: العامة الصّهيرة [من اللّحم] فإذاكانت أكيا 


(ve) 


0.4) 





من ذلك فهي تة . 

الضيع من الحم : جع بطع كقولك :مدر وعييد 

فان الباضمة فهي التطة من الفم. بقال: فرق با 

(ابن فاپس ۱: ۲۵۵) 

والكقع: جع بفعة. والإفع : التكاع . بقال؛ ملد 

فلانٌبُضْع فلانة الإصلاح اطق :0018 

بو تعيدالبغدادي : هو شر يكي وتضيمي ؛ وهم 
يُضعائي وشركائي. [م استشهد بشعر] 

زمري ۸0:۱ 

شیر این لايكون أقلّ من ثلاث ولاأكثر من 

(لرمري 6۸۸:۱) 

التّجاج مختلفة الأسكام. فإذا كانت 










3 نى فهي التاميةء وإذا أخذت من الحم 


شيئًا فهي الباضعة. (۱: ۲۸۵ 


البضاعة: جزء من أجزاء المال. والبطع من أربع 
(الأزهريّ 14۸۸۰۱ 





ضع من الأربمة ی لقسمةء 


وكذلك أَبِشْمه بالكلام إيضاعًاء وذلك أن 





اماكان , وكذ لك أَبِسَغتّه 





بَعمَة من فلان , إذا أشبهه . والبضاعة: القطعة من المال في 

التجارة . والتضيع : اللّحم. [ثماستشهد بشعر] 
وأتضيع: الجزيرة في البحرء 

[ماستشهد يشمر] 


وبا : الج ای ب 


من الأرض 








وياضع : موضع بساحل البحر. 

ومَلّك فلان بُمْع فلانة. وهو التكاح. 

والميتضع : الحديدة التي يع بها الحم يستعملها 
البيطار. 

والبظع سن اللات إلى العشر, فإذا جاوزت 
المشر: ذهب البقع. 

وابضتة: الیوف: ویقال: وا 
اط, والعة: الیوف, هکذا یقول 











بعض أهل الل 
وقال آخرون: بل الختّضّعة: الشيوفء والبضعة: 


۲۰۱: 





ياط . [#استعهد بشعر] 








يي :ابتضع فلا ويضّعّ, إذا تزو. في قوله: «بفع یسبی4 بوسف: 4۲ اما 


والباضة:اثباشرة, یقال: باضتها مباضقه, ذا 


جامعها,والاسم: اطع 
ویقا بْب بضاعةٌ للبيع كاثنة ماكانت 





GAN 
. الصَاجب: بِضّمّ الحم بَضْماء َه : مله قلا‎ 








والقطعة: یفن 


وهو شدید نع والبعة: ي ذوجسنم ونم 








اسر 
وري إلاأنه لاسیل الذّم. فان سال فهي الدامية 

وألباضِمة أيضًا: لزق من الغنم. 

يضم في المدد يكسر الباء. وبعض المرب 
یندحهاء وهو مابين اللاث إلى القسح ؛ تقول ؛ بطع 
سنين, وبظغة عشر رجا رخ عشرة امرأٌ. فإذا 
ورجل أبضّعٌ: مهرول. جاوزت لفظ المَشر: ذهب البضع. لاتقول: بطع 
ورام اجنین ,وود فیقال ی 


والباضِمة: الشّجة التي تقطع الجلد وت 








أنِضّم. | وعشرون. 

والجطعة: الم من اللّحم. هذه بالف 
بالکسر, مثل: الْطعةء واليلدّة. واليدرة؛ والكشفة. 
وت مالایمی .ومع :»سل 








والمتضّع : مايبضّع به الیزق والأدم. 





بيث» وفي ال: «حتی 






من فلان» إذا ّمت منه؛ وهو 


وأبضَمَنِي الماء: أرواني . وربا قالوا: سألني فلان عن 
مسألة فأبِضَمْته , إذا شقّيته 





استحودم 

ابن فارس: الباء والضّاد والمين أصول 29 

الأول :ا فمن التيء عضو 

والثّالك: أن يش شيء يكلام أو غيره. [ثم تقل قول 
عم إلى أن قال:] 





ره ولتي بققة. 





التکیت والأمتمي 
الط 
ومن هذا قوم : بَضَمْتُ القُصن أَبضّعٌه . أي قطمته. 
[#استعهد بشعر] 
فأما المباضّمة التي هي المبارة فإنها من ذلك , لأنها 
مُفاعلة من الع , وهو من حتن | 
ونا هو محمول على القياس الأوّل: يضاعة لاجر 














ب ضع/ ۳۱ 
جمله کالتي» بُشتری ویباع. وقد آفصح لاتم با 
في نص قوله: إا ميت اليبضاعة يضاعةٌ. 
لأتّها قطمة من الال تجمل فى التجارة. 

ومن پاپ الأعضاء التي هي طوائف من الیدن 








قوهم: الشَّجّة اباضعة. وهي التي شق الحم 
ولاوح عن الم 

ومن أمناهم : «تُشرط البضاعّة». يقول : إذا احتاج 
بل پضاعته وماعنده. 


وأا البممة فالتضّيع بلد. [ بشمر] 

وقال الدُريديّ: اببضيع: جزيرة تُتطّع من الأرض 
في البحر. 

"فإن كان ماقاله ابن دُرَيْد صحيمًا فقد عاد إلى 














القيائس |لأوّل. 
وأمًا الأصل اثالث فقوهم : بَضَمْتُ من الماء: رَُويت 
مه وماة بیع آي مور (Tot)‏ 





ضرب رملا 


الهَرَويّ : وفي حديث عمر: 





ويقال: بِضّعّه وبَضّمّه, عنقّف ومشدّد. 
وني التجاج : «الباضتة» وهي الي تأخذ ني اللحم. 





ومنه قول عائشة: «وله حصني ري تعن 


717 / المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۵ 


ایال من كل بُممعه أي من كلّ نكاح. وكان تزوّجها 
.بكرا من بين نسائه.. 
وفي الحديث: «تُستَمَر النساء في إيضاعِهنَ» يقال: 
ثُ المرأة» إذا زوّجتهاء كما تقول: أنكحتها. 
والاستبضاع : نو من نکاح أهل الجاهلية, ومنه 
المد 








:«أنّ عبد الله بن عبد المطّلب مرّ بامرأة فدعته أن 





یسم ماه 

وی المدیت: «فلبا تزژج رسول اه لا خدية 
دخل علیها عمروین أسد, فلع رآه قال: هذا اطع 
لايترّع أنشه» يريد: هذا الكفْء الذي لابرد وأصل ذلك 
في الإيل؛ وذلك أنّ الحل الهجّين إذا أراد أن يضرب 
كرئم الإبل ضعربوا أنفه بمضًا أو غيرهاء ليرتة ميا 
Ow‏ 





Cy 





تلع الجر والأحب: قط العم 
أبوسهْلالهرَويَ : تقول: هي بضعة من لمحم 
باتع أي نة واحدة منه. وهم 


r 








والبعمّة: القطعة منه. والجمع : بع . وينضّع, 
وتضيع ٠‏ وهو نادر. ونظيرء الرَهين : جمع الرْن. 
الحم . والتضيع: ماافاز من سم 
اللخ , الواحدة : بضيعة. [م استشهد بشمر] 
فلا من فلا يذهب به إلى لشب 











يدر بوم 
والتضعة : الكياط, وقيل : اليوف. 





وبضّع من الا وب ی ضوع وتظما: و 






وال وین :روا و 


ویقع الرأة ما وباشتها مباضقة وبضائا: 
تسه والاسم: الع . وجمعه: ضوع[ تشد 





با 

والبضع :يك الول للمرأة. 

والبضاعة: لطم من امال, وقيل ؛ الیسیر سنه, 
والیضامة: مات خُر یمه وإدارته. 


واه ابضاعة: أعطاه إيَاها. 





قال حتان: 
© كمستبضع قرا إل أهل خييرا» 
واليضع والتطع : مابين القلاث إلى العشر » وياهاء: 








ويبنى مع العشسرة, كبا يُينى سائر الآحسادء وذلك 
ثلائة إلى تسعةء فيقال 5 


ولایتع ذلك. 
وقيل: القع : من القلاث إلى القسع» وقيل : هو 
مابين الواحد إلى الأربعة. 





والتضيع : البحر , والبتضيع : الجزيرة في البحرء وقد 
غلب على بعضها. [ماستشهد بشع ] 
والبْضَيْع. والتضيع , وياضع : مواضع . 
اطع : عقد الزواج, والتزويج. وأبضع المسرأة: 
زوّجها. والتنثع: التَروّج . وققد بعتع ببظع بطم 
(لافصاع ۳۳۷۰۱ 
(لافصاح ۳6۲۲۱ 
المممع: تخلع وبع وبضاع 


۱۸:۱ 













(لانصای 4۰۱:۱) 


اشله, والیبشع: 


لصاح 0۳۸:۱) 


مايْضّع به اليزق والأدم. 
التعلع: بنع العود يَبضّعه يَسلمًا ويَضّعه: قطّمه 


فابضع. (الإفصاح 1۸۷:۲ 
اطع هو في العدد من الثلائة أو من الأريحة إلى 
التّسعة. أو من الواحد إلى الأربعة . وقيل: هو مابين 





القدين: من واحد إلى عشرة: ومن أسد صقر إلى 


عشرين, أو من ثلاثة عشّر إلى تسعة عشّر. وهو مع 









اب ضع / 7317 


المذكر بهاء» ومعها بغير هاء. 
ولاستصل فا زد عل المشرین. وقیل 





وقیل: يستوي فیه الذکر والوئت. فیقال: بطم 
رجال ویضع نساه. 


وقیل: «لایذکر اطع المع المشرة والمشرین 


إلى التسعين. ولايقال: فيا بعد ذلك 








٠‏ ولايقال: يبضع وساثة, ولاإبظع وألف. 
(لافصاح ۲: ۱۲۵۵ 
رنه : شقه واليبتع : اليشرّط , الجبمع : تتباضع ٠‏ 
(الإفصاح 0۳۸۲ 
لوط ؛ بع من الَا بض إذا ّم مة , 
وبظع الشنبة. [م استشجد بشعر] 
وفلان چیّد تا کان میشاء کقولك: جیّد 
رک ومو خاظِي التضيع. أي 5 
وعندي بضمّة مشر من الرّجال وبع 
النّساء, الذّكور بالتَاء والاناث بطَزْحها, على سان کم 
العدد. وأقت عنده ضع سنين, وهو مابين اللات 
والعشر. 
وشجةباضعة. وهي اي تلع لحم 
أي سوت قط 











تمشت ضايمنا, 


وهذه بضاغة مُْجاة. وتقول: قد كن 


[ثماسعههد بشعر] 









۶ / العجم في فقه لفة الترآن... ج 9 
ويقولون :هو باع المي : ن يحمل تضائهم. 
ومن الجاز: من رضع معك رضعه, فهو منك بَطتّه. 






ايت لأنّك تقطع الشّرب عند 

الي يقال: حقٌ مق تكرّع ولاتبِضّع. 

اعبت س نکر ائ 

5 (أساس البلاغة: 14) 

وروي: أنه لا خطّب خديجة 

آّل؛ فقال: هر الشفخل لیْعرعآنه» فتخرث بي 
وخلفت آباها بلببر. 





نت آباها وهو 





المصادر غير غريب, منه الشّغل والشكر والكّفر, 
وأخوات فا 

ويقال لعقد اتکاح: شم آیضا. کم استعمل التكاح 
في العنيين» وأرادهاهنا صاحب المع , فحذف 


(القائق 001621 












طم وافرة من امال 


الحم بقع أي نط يقال: فته وتطّنده فابتفتع 












عبارة عن السّمّن. 





الع بالكسر: النتطع من المشرة ويقال ذلك 





ووو المشرة. قال تعالی : ئی ب الروم: 4. 
6 
آلاگیر: فید أمر النساء في أبضایهن», 








1 إيضامًا إذا زوّجتها. 

والاستبضاع: نوع من نكاح المساهلية. وهو 
«استغمال» من البضْع : الجباع؛ وذلك أن تطلب المرأةٌ 
جماع الرّجل لتنال منه الولد فقط . كان الّجل منهم 
: أرسلي إلى فلان فاستئضعي منه. 


ومنه الحديث: «ويُضمُه أهله صَدَقة» أي مباشرته. 
ومنه حديث أَذرٌ: «وتضيقته أهله صدقة», 
ومته اد 


(0 قط الط أنناء: سقدها. 





كرجُك بالتق حُرّا. فاختاري القبات على زوجك, أو 





التَّة من اللّحم جزء من اللّحم, 
ومنه الحديث: «صلاة المجراعة 
يضع وعشرين درجة» الع في اعد بالكسر؛ وقد 








دفمتها إليه. يعني أنّالمدينة تُعلي طيبها ساكنهة. 
والمشهور بالتون والصّاد المهملة. وقد دُوي بالا 
والاء السجمتین. وبالاء المهملة من الَضح والنَضِخْءٍ 


وهو رشن الا 


وفيه: «أنّه شئل عن بثر بُضّاعة» هي بثر معروفة 
بالمدينة, والحفوظ ضمٌ الباء. وأجاز بعضهم كسرها. 
وحکی بعضیم بالسّاد المهملة. 

وفیه ذکر 
وقيل: هو بالضّاد المهملة . 
٠‏ وابضّع , إذا تزوّج. وأبضّم , إذا 





هو َلك من كندة, بوزن أرنية, 


rr: 













وبضّع , أي يتنته 
شريكي وبضيعي. وهم شُركائي 


الط تفه ,والتضیع آیضا: ری دون 





وباضِمُ: موضع بساحل الحجاز. 
وت لحم نت عل پضاع یل مق 
وصحاف. وجفتة وچفان. وعل بَضَمات مثل ف 








«فاذا جاوَرت لفظ الششر هب 
الشع. لتقول: نع ومشرون». وهذاغاط بل یقال 
ذلك. 

والع من المدد في الأصل غير ممدود, وأا صار 








:من ول ند 
الوم : :له من الحم, وامسعع: 


ور وسجدات, 


۱۵:۵ 








ویر وححاف. 
ويضع: في العدد بالكسر, وبعض السرب يفتع, 
واستعياله من اللائ إلى النّسعة . وعن لب من الاربعة 


إلى التّسمة. يستوي فيه المذكر والمؤنّت, 








لكن تيت الماء في يلع مع المذكر وتُمدّف مع اموك 
كايف, ولايستعمل فيا زاد على المشرين. وأجازه 





بعض المشايخ فيقول: بطمة وعشرون رجلا 





1 / العجم في فقه لغة القرآن... ج٠‏ 


وعشرون ام وهكذا قاله أبوزند. وقالوا: على هذا 
ممنى البضع والمة في العدد؛ قطعة مُبهمة غير حدودة. 

لضع بالضّمّ: جمعه أبضاع. مثل شُفْل وأقفال. 
يطلق على القرج وامجباع. ويطلق عل اليج أيًا 
كالتكاح يطلق على المقد والجباع. 
: البفْع مصدر أيضّاء مثل الشُكر والكفر 
وأبِضَغْتُ المرأة إيضاعًاء زوجتها 

«وتُستأمر النساء في أبضاعهن» يُروى بفتح ۱ 
وكسسرهاء وها مئ أي في تزويبهن, فامفتوح 
جمع . والمكسور مصدرء من أطت 

ويقال: بضمّها ييضّعها بفتحتين, إذا جاممهاء ومنه 
3 بُنمهاء أي جماعها. والبضاع: الجباع وؤثا 
وستق, وهواسم من باها ماش 

والبضاعة بالكسر : قطمة من امال ثُمَد 

وبثر بضاعة : بع قدية با مدينة بكسر له وا 
الم أكار. 

وَلسعَبضَْتُ القيء: جسملته بضاعة لنفسي. 


وأبَفته غيري بالف: جملته له بضاعة, وجمها 























الفيروز ابادي : التمئع كاماع: الت . كالتبضيع , 
وال . وتقطيع اللحم, وا! 








والجامعة كا مباضعة والبضاع. 





وفي الدمع: أن يصير في الشّثر ولايقيض. 
وبالضّمٌ: الجاع أو الفرج نفشه, وله والطّلاق, 


وعقد التكاح ضِد. وموضع. 

وبالكسر ويُفتح : الطّائفة من اليل . ومابين || 
إلى التّسع أر إلى الحتمس , أو مابين الواحد إلى الأريمة , 
أو من أربع إلى تسع. أو هو سَبْم. وإذا جاوَرْتَ لفظ 
المشسر: ذهب البضلع. لابقال: بع وعشسرون أو يقال 
ذلك. 





القراء: لايذكر مع المقّرة والعشرين إلى الشسعين 
والايقال: بضع وماثة, ولاألف. 

مبرّمان": اليضع : مابين الققدين : من واحد إلى 
روسن أحد مشر إلى عشرين. 

ومع المذكر بهاء وممها بر ها 





ع وعشرون 








رجلا ويضع وعشرون امرأة, ولايمكس . أو البضلع غير 
مدود. له پعی ال 
واه وقد ُکسر: الط من الحم, جعه: بط 


بانفتع, وکیلب وصحاف ویرات. 





والباضع في الإبل كالدآال في الدُور. أو من ييل 


١‏ هو ثقب محئد بنعلي بنإسماعيل اللغوي. 





بضائع الحيّ ويجلها. والشيف التطاع. جسعه: ب 





ويَصَعْتُ به كمنّع يُضوعًا, إذا أمرته بشيء فلم يفعله 
فدخلك منه. 





التّمير كالباضع, والشّريك . جمعه: بُطع. 


عجنب مع اليل 





وکژبیر : موضع أو جبل بالتّام» وموضع عن يسار 
ابا 

وبئر بضاعة بالضّمّ وقد تُكسر بالمدينة؛ قطر رأسسهاء 
سگ أذوع. 


:ملك من ملوك دة أخو وس روتقدم ف 





والأبضّع : المهزول. 
وأبسطتها: زوّجها. والقّيء جَسعَله يسضاعةٌ 
والماء فلانًا: أرواء. وعن المسألة: شفاهٌ. 





ری 
البضع بالكسر وقد يفتح : يقال لما 
.وقيل: مابين الاثة إلى العشيرة. وهو قطمة من المدد 








يستوي فيه المذكر وموك تقول : بطع سنين وضع 
عشر رجلا وبضح عشرة امرأة. 


ب ضع/ ۷۹۷ 


ون ات هديا رسول هريس من 








على عقد التكاج وعلى 
الجباع وعلى الفرج , والجمع : أبضاع , مثل هثل وأقفال. 

واُاضَمّة: اججامعة. ومنه «الكّحل يزيد في 
المباضعة». 

وفي الحديث المشهور: «فاطمة بَعْمَة ستع» بفتع 
ابا آي تا جزء مقي كما أن القطعة من الحم جزء من 
ام 

وال نم :من الّجاج» وهي الي 
بعد الجلد وَدْمَى إلا أنها لاتسیل الدّم. ومنه 


الباضعة بعيران». 

















:مك من کِندة, وقیل: 
أِصّمّة بالمهملة , ومته الحديث: هلمن لله الملوك الأربمة» 
وذكر متهم أخمد 

ويثر بضاعة: بثر بالمدينة لقوم من خزوج. 

وويتضاعة»: اسم رجل أو امرأة, وأهل الل 
يفتحون الباء ويكسروتهاءوالمفوظ من المد يت اقم 
وقد حكي عن بعضهم بالصّادامهملة , ولیس محفوظ. 

والإبضاع: هو أن يدفع الإنسان إلى يره مالل 
اناع به متاعاء ولاحِصّة له في ريحه, بخلاف المضاربة . 


2 وزان أر 





م 
الجزائري : البطع والثيف: 


۸العجم ق فقه لغة انقرن... ج۵ سس 





اليف : من واحد إلى ثلائة, واليضظع: 


من أربعة إلى 





وعشرون». 
وکان لت پن فد وثیر بی حدوبه قد ال" 


«البضم لايكون أل من ثلاث ولا آکثر من 





کان الک اني قد أجاز ذلك في «الجامع» وقال. E3‏ 
سح المصحاء الذي هر ای 

وجاء في اد: لا اس 
اوح یلع وعشرین درب 

وجاء في حديث آخر: «بهمًا وثلائين ملْكاء. 
«إن البلع لامذكر إلا مع الصشسرة 
والعشمرين إلى التسعين , ولايقال فيا بعد ذلك» يعني أنه 

















امرأةٌ». [#استشهد بشعر] 
وخطا الصاغاني ماقاله ا جتوخر؛ ري في الحا وأ 








اخفاجي الكزماني في رأيه. وذ كر الاج : أن فتح الباء في 
«بضع ويشعة» أخضح. 

وأنا أرى أن كسرها ويطم» أفصح, لأتها وردت 
في القرآن الكريم. 





مكسورة الباء , إحداهما في الآ. 





'(81) من مسورة يوسف: 9ق 
ِني» 

وأورد الزاغب الأصنهان في مفرادته, والُثْرب, 
والوسيط , الباء مكسورة. 








وروی اسان عن رسول ,و 1 
وأبي زيد الأأصاري, وأ كام كلمة «يخم» 
مکستورة لیاه. 

وقال الصّحاح والفتار, والصباع: تٌکسر الباء. 
یسالرب يفتحهاء وهذا يعني أن کسر باء «بضع» 


١‏ واي 


أعلى من فتحها. لقم 
المُضطْقَوي : قظهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو القطع والإيا: 9 





والبضع من المدد: ية منه» ويطلق على اس 
القليل منه, وهو مادون العشرة. 

وَالبْضْع ؛ يطلق عل قطمة خصوصة من البدن. 
ويك عمن الغرج , ويشتقّ منه الفعل بالاشتقاق 
الانتزاعي, فيقال: باضعتها. 

والبَضم : الرِيّ وهو قطع مقدار من الماء, وتناوله 
ققرت (AN‏ 



















پوست: ۱۹ 
نی |ضوة یوسف أسرّوا شأنه. 
وكتموا أن يكون أخاهم. فكتم يوسف شأنه مخافة أن 
تقتله إخوته, واختار البيع ٠‏ فذکره [خوته لواردالفوم. 
فنادى أصحابه. ری 09:۱۲ 

مُجاهِد : صاحب الدّلو ومن ممه قالوا لأصحابهم: 
ْنَا استبضعناء, خيفة أن يَشركوهم فيه إن علموأ بثمنه » 
لون للد 


وتبعهم إخوة وأصحابه: استوئق ينظ 


ایا 








حق وققوه بصعر, فقال: من يبتاعني و ير 
فاشستراء اليك, والملِك مسلم. 

لطبي 074717 
سره ال بعضهم من بعض . 
سب 








ی ۲ 





۶ 
(اطوسي :0034 
ری ۱۲: 09۱ 


يسألوهم الشركة فيه. 


اقتَادّة: أسرّوا بيع. 








ب ضع / 9/74 
: أي أسرًوا في أنفسهم أنه يضاءةٌ 

(۲۱۶) 
ری :وا قله: راو ضَاع4 فن أهل 
التأويل اختلفوا في تأویله, قال بعضیم: واسره الوارد 
لتق وأصحابه ن ابر الذینکانو معهم, وققالوا 
فم هو إضاعة استبضمناها عض أهل معير. لأئهم 
خافوا إن علموا اتهم اشتروه پا اشتروه به أن يطلبوا 
منهم فيه الشركة. 


وقال آخرون : بل معن ذلك: وأسيرّه 














وقال آخرون :ما نی بقوله: (وَأَسَرو: 
[خارة بوسف, تم آسرّوا شآن یوسف آن یکون 
"أخاهم. قالوا: هو عبد لنا. 

وأو الأقوال بالصّواب؛ قول من قال: وأسَرٌ وار 
القوم امل دلوه. ومن معد من أصحابه سن 








أمر يوسف ‏ أئّهسم أشترة 
يستشركوهم. وقالوا لهم: هو بضاعة أبضمّها معنا أهل 
الماء؛ وذلك أَنّه عقيب الخبر عنه , فلأن يكون ماوليه من 
الخدير خيرا عنه . أشبه من أن يكون خيرا عن هو با خير 
عنه غير متصل . OUND‏ 
:لا وجدوء وأجبّوا أن لايُملم بأنّه 
موجود. وأن يوهموا أنه بضاعة دفنها إلييم أهل الماء 
(ویضاعة) منصوب على الحال, كأنّه قال: وأسرّوه. 
(MA:‏ 





جاعلیهپشاد. 


نحوه لطوسی. Men‏ 


۰المجم في فقه لغة القرآن... ج 6 





الب أراد أنّ إخوة يوسف أسرّوا شأن 
.يوسف, وقالوا: هذا عبدٌ ثنا 
المَْْديّ : (بضَاعَةً) منصوب على الحال/ يعني 
أسرّه مالك بن ذعر وأصحابه, فقالوا للسهارة: 2 
يضاعةٌ أبضعناها أهل الماء لنبيعه ببصر. .للا يستش ركهم 
)1:0( 

بضَاعَةا نصبٌ على امال . أي 
ارة. والبضاعة: ماإضع من الال 


GND) ما‎ 





فی اقاس . 







An 
۲۹۰ :۵( وأبوحیان‎ ,)4٩ :۱( اوي‎ 
واضَاعٌ) حال, والبضاعة:القطمة‎ 
من المال يتّجر فيها بغير نصيب من الّیح, مأخوذة‌ن‎ 
قوهم: بَمّعت, أي قَطَمت.‎ 

وقيل: ل 
الأتفسهم , أي مَجرًاء ولم يخافوا من أهل الوفقة .2 
يكون الضّمير في قوله : (وَشَرَوْم) هم أيضًاء أي باعوه, 
بثمن قليل) إذ لم يعرفوا حمّه ولاقدره. بل 


هم آسروا نی أنفسهم بّخذونه مضاعة 





اكانوا زاهدين 
فيه. وروي على هذا نهم باعوء من تأججر. 

وقال جماهد: امير في (أَسَرُوم) لأصحاب الدّلر, 
وف (شَرَوْه) لإخوة يوسف الأحدّ عشّر. وقال ابن 
عُسيّاس: بل الضّمير في (لَسَرُوما وشرید 


یوسف. 





لاضوة 


وذلك أنه رُوي أنّ إخوته لا رجموا إلى أبيهم 
وأعلموه رجع بعضهم إلى الب ليتحققوا أمر يوسف. 
ويقفوا على ام فل علموا أن الوراد قد 
أخذوه, جاؤوهم فقالوا: هذا عبد أبق لتنا ووهيئه لن. 








من 





ونحن تبيعه منم فقئُهم يوسف عل هذه لقال وكا 
مهم ای ام 





الفعول له. ویجوز آن یکون حالا على تقدير: وأعدوه 
0۷0 
القَسخْرالوازيّ : المتسمير في (وآسَدُوم) إلى من 
یمود ففيه قولان: 
الأوّل: أنه عائدٌ إلى الوارد وأصحابه أَخْقُوا من 


الرفقة ألم وجدوه في الب وذلك لأتهم قالوا: إن قلنا 
لتكارة: التقطناه شاركونا فيه. وإن قلنا: اشتريناه: 
س اونا الشركة . فالأصوب أن نقول: إن أهل الماء جعلوه 
بضاعة عندنا على أن نبيعه هم بمسعر. 

والثاني: تقل عن ابن عباس أنه قال: (وَأَسَدُوم) 
يمني إخوة يوسف أسرّوا شأنه. والممنى: أئهسم أضفوا 
کونه هم ء بل قالوا: إن عب نا أب منًا. وتابعهم على 
بلسان العبراتية, 

والأيّل أولى لأنّ قولد: «وَأمَروة صاع يدل 
عل. أن المراد أسرّوه حال ماحكنوا بأنّه بضاعة؛ وذلك 
ا يليق بالوارد لايإخوة يوسف. 

الآلوسي. نصب قوله سبحانه: (بضَاعَة) علی 
الحال» أي أَخْقُوه حال كونه متامًا للتّجارة 











ذلك یوسف. لاتم توّدوه با 





QA) 





وقي «الفرائد» أله ضتن (أَسَرو٠)‏ معتى جعلوه, أي 
جملوه مضاعة مُسرّین [یاه. فهو مقعول بد. 
وقال ان الماجب: یل آن یکون معولا له آي 











لاجل الّجارة. ولیس شرطه سفقود) لاتحاد فاعله 
وفاعل الفعل العلل به؛ إذ اممنى كتموه لأجل تحصيل 
امال به, ولاعجوز ۲۰:۱ 

مثله القاسميّ . :۳۵۲۲ 








١‏ وال یه اج ينها الأكزني عفد 
أنسية الشهطَانٌ كر رَه َل م 







ابن عباس : دون المششرة. 7 
مُجاهد : مابين الثلاث إلى التّسع . 








مه کت ری ۱۲: :4۲۷ 
ومثله الأصمَميّ NIY: gl‏ 
من الثلاثة إلى التبمة. 2 (لين صَطية :0060 


الضّحَالك : البظمٌ: أربح عشر؟ سند. 

مثله طاووس . (الآلوسي (۲٤۸:1۲‏ 

قتا » لبث يوسف في الجن سبع سنن 
مثله ابن جرَيج (الطَيريَ ۲۰:۱۲ 





وهذا المعنى مرويّ عن الإمام الصّادق 840 , 





بض ع/ 0/9/1 


القّاء : ذكروا أنه لبت سبمًا بعد حمس . والبطلع: 

Mn 
أبوعُبَيدَة : البضع : لايبلغ العقد ولانصف المقد.‎ 

وا هو من الواحد إلى الأربعة  .‏ (این خلب ۳: (۲٤۷‏ 
عمش الع: من الواحد | المشرة. 


مادون المشرة. 














ال : واختلف أهل التأوبل في قدر البح 
الذي لبث يوسف في الجن , فقال بعضهم. 8 

وقال آخرون: البضّع : مابين الثلاث إلى التنّسع. 

وقال آخرون: بل هو مادون المشر, 

وزعم القرّاء أن البضع لامُذَكر إلا مع عشر. ومع 
الستتين إلى التسمين, وهو نيف مابين الملائة إلى 
تسم وقال: كذلك رأيت العرب تفعل, ولايقولون: 
ب ومئة. ولابضع وألف. وإذا كانت للذّكر. قيل 











والصّواب في البِضّع : من التشلاث إلى القسح إلى 
المشر , ولايكون دون الثلاث , وكذلك مازاد على المقد 
إلى المائة, ومازاد على المائة فلايكون فيه بف 
(OYE)‏ 
الرّجَاج : اختلفوا في البضع فقال بعضهم: الإبضلع 
مابين الات إلى امس 
الب و هه فتاه 
ن المدد؛ فجمل لما دون المشرة: من ثلاث ال 
الم 












۲ / المعجم في فقه لف القرآن... ج 6 


الرؤياء وكان فيه مس سنين قبل ذلك. وهو ماجاء في 
المنبر. وقيل : البضع : مابين اللات إل الع .(0: ۷١‏ 
1 2۱۸ 

اي : ابغنع: سابین شلات إلى التسع 
وأكثر الأقاويل على أنه لبف 














سبع سین 
۳۳۳ 

ابن عَطیّة: ودیع» في كلام المرب الف فيه 
فالأكثر على أنه من الّلائة إلى العشرة » قاله ابن عباس؛ 
وعلل هذا هو فقد مذهب مالك رحمه الله في الّعاوي 





والأيان. 
[ويسد نقل قول أبي 


ويقوّي هذا ماروي من أن 














الفارس: «أما علمت أ, بذع من اثلاث إل لش 
وقال يماد : من الا إلى البعة. 
قال القرا: ولابذَكر اطع إلامع 
لايذكَر مع مائة ولامع ألف. 
والذي روي في هذه الآية أن بوسف سجن 
خس سنین, م نزلت له قصّة الفتيين. 
قرط وه ال وج ۲ 





السترات, 


(evr) 








وقال لري : المرب تستممل «البطع» فا بين 
الثلاث إلى التع. والبضع والبضعة واحد» ومعناهما 
الط من العدد. 











وحكى أَبومٌ نه قال: الِضّع سادون نصف 
مده يريد مابين الواحد إلى أربمة , وهذا ليس بشيء. 
وفي الحديث أن رسول اموق قال لأبي بكر 
الصّدّيق رضي الله عنه: «وكم البضع»ء؟ فقال: مابين 
اثلاث إلى السيع , فقال: «اذهب فزائد في المنطر». 














وقال يماد : من ثلاث إلى تسع , وقاله الأصمعيّ. 
ابن عباس : من ثلاث إلى عشرة . وحکی الرَجَاج 
أنه مابين القلاث إلى الخمس. 
قال القَرّاء: والببع لامُذْكر إلا مع 
بين . لا بعد اماثة. 


فيها يوسف مسجونًا ثلائة 





ورین إل 








آفاویل: آعدها: سبع سنین, قالهابن شرَیج وق 
ووَهْب بن متي قال وَهْب: أقام يوب في البلاء سبع 





سسنين, وأقام يوسف في الجن سبع سنين. التاني: | 
عشمرة سنة, قاله ابن عباس . التَالث: أريع 
الضّمّاك. 

وقال تقایل عن نجاود عن ابن هباس قال : مکث 
یوسف في التجن سا ویضئا, واشتقاقه من بت 
لته , فهو قطمة من العددء فعاقب الله 





ساو نے س بد اکس 








مر بالسخ سبع سنین. 


وقال عبد الله ين راشد البععريّ عن سعيد بن أبي 





إن البطع مابين المدمس إلى الاكنتي عشرة سنة. 
Ov:‏ 





الجن إخبار عن مدّة مقامه في 


آن أخرج. 





هذا البث هو مابعد خروج الفتبین وذلك 
سبع وقيل : ستتان. 
لآلوسيّ : البضع: مابين القلاث إلى النسع . كما 
وعن جاجد أنه من القلاث إلى الشبع٠‏ 
من الواحد إلى العشرة. 
ولابُدكّر على ماقال الفرّاء: إلا مع العشيرات دون 
المائة والألف , وهو مأخودٌ من «اع» بعنی الط 
وا مراد به هنا في أكثر الأقاويل سبع سنين» وهي, 





۳۱: 














لبثه بعد ذلك القول , ولايأبى ذلك فاء التبييّة ,. 





هذا الججموع مسبْبٌ عنا ذأكر. 

وقيل: إن هذه الّبع مدّة لبنه بعد ذلك القول؛ وقد 
لبث قبلها خمساء فجميع المد: 
عليه خبر «رحم الله تعالى أخي يوسف لولم يقل 
» لما لبث في الجن سبعًا بعد 





عشيرة سنة, ويدل 





تب با ابر 
عة روايات «مالبث في الجن طول ما 


ت بهذا الفط . ونا ابت في 








ب ضع / 78/7 


لايدل على المدَعَى. 

وروی ابن حاتم عن طاووس والضَّمَاك تفسير 
» هاها برع نة, وهو خلاف العروف 
في یره والثول آن لیم بقدار معي , كبا قدّمنا. 
١‏ ۳۷:۱ 








رشيد رضاء وقد اختلف المفشرون في مدّة لبت 
يوسف في الجن بناء على الاختلاف في تفسير 
«البظع» واختلاف الرّواة؛ فالتحقيق أنّ «البضطع» من 
ثلاث إلى لسع , وأکثر مایطلق علی الشبع. وعلیه 


الأكقرون في مدّة سجن يوسف من أو إلى آخرها. 





وماقالوه: من أنّ الستبع كانت بعد وصيّنه للسّاقي. 
وه بت قبلها مس سنين , فلادليل عليه. 
enn)‏ 





رب 
رخ انش زیون الروم: 4 
بیع :ابش مابین الات ال قمع 








من القلاث إلى المنمس. 
(بن له ۳۲۸:۵ 
المبرد : البضع: مابين المقدين فى جميع الأعداد. 

7 
رس ۲۲۱:۸ 
العوسيّ الببّع: التطعة من العدد مابين الات 
لامش انوكم 





وی + واطع: مابین اّلات ال نتب ؛ وقيل : 
مابین اللاث إلى التسع,وقیل : مادون‌المشره.(0۷۱:۳) 





مثله لمازن :۵ 
لد : ولیضع:اسم للات والفمی والتع 
واشع. (re)‏ 


ابن عَطيّة: أي من القلائة إلى النسعة. على 





مدهور قول للَغویّین, که تبطیع المشرة. أي 


من القلاث إلى ا نمس » وقوله 
:۳۳۸۹ 





6:۲ 
4 مج 
الإو سوي : لجع بالفتح : قلع الحم . وبال 
الع عن العشرة, ویقال ذلك شا سجن شلات 
العشر» وقيل: بل هو فوق المخمس دون م11 
القاسميّ : البضطع: وهو مابين القلاث إلى التسع . 





(EYe 1) 

غو لاطبا Neen‏ 
الوجوه والتظاثر 

الدّامغانی : البضاعة على أربعة أوجه: البضاعة: 





الّراهم, متاع الأكرادء البضاعة من كل عيء؛ نع 





فوجه منها: بضاعة الراهم» قوله: ول نوا 











متاع الأكراد الجسين 





ضَاعَةٍ مُرْجِية4 يوسف: ل 
والوجه || : البضاعة: امال المنتفّم, قوله 





عروجل حكاية عن أهل القافلة: (وأتروة باعي 
يوسف: 14. 
والوجه الرابع: بضع سنين, قوله: بت 
ان بطغ ینین» یوسف: 1۲. M04)‏ 
الفیروز ابادي + وورد ف التتزيل من هه المادّة 
على وجوه 
الأوّل: اسم لمال | 





الزابع : لمدة من الزّمان 9 


ینت4 یوسف: ۲ . 











اطع والنضتة. آي دوجسم ویقن. والنضع: مدید 
اَي بضع بها للحم . والتضيع : الحم ء يقال : دابة كيرة 


لشي وساعد خاظي البضيع : مت لحم 





ثم تُوسّع في هذا الممنى , فقيل لجزء المال: بضاعة 
-وهي عند ایب قطمة وافرة من الال شقن 
للتجارة- یقال الشّيء واستبضعته, أي جلمته 
يضاعة. وأبضّعه البضاعة : أعطاء تاها منه: 
آخد, والاسم:الإضاع ؛ وفي امثل «كمستبضع التَمر| 
َجرء , والباضع : من يهلب بضائع الميّ. 
بضاعةٌ. أي جمله كانتيء 








وس الماز: اتخذ جر 
يُشرى ویباع. وقیل تقطمة اشنم التطوعة نبا 
باضعة, والباضعة أيضًا: شبئة تقطّع اللحم. ويل 
اللجزيرة في البحر: البضيع ‏ لانقطاعها من الأرض. 

ومنه: الَضّع والبضع ؛ وهو من العدد مالي لا 
إلى العشرة, وقيل: مابين الأريعة إلى القسعة أو مابين 
الواحد إلى الأريمة, إلا أنّ المشهور فيه مالايكون أفلّ 
من ثلاثة ولاأكثر من عشرة؛ يقال: بضّع عشرة أمرأة, 
وبضعة عدر رجلا 








ليضاع», يوب لجل يعم من هو ألم من 





ويْضّع فلان وابتضّع: تزوج , والاستبضاع : نوع من 


ب ض ع/ ۷۷۵ 


نکاح أهل الماهلية, وهو أن تطلب المرأة جماع الّجل 
ل منه الولد فقط , ومنه ماورد أن عبد لله اي مر ۳ 





وقالوا على التشبيه: فلان بَنعّة من فلان , ومنه قول 
رسول الي : «فاطمة بَمةٌ مت». وقوله في الإمام 
عل بن مومی الزضا اقا المدفون في مدينة مشهد مركز 











: مير أي عَذّب يتطع الحلش. 
کتوم: سيف باضعء إذا مرب ت 
من الماء يُضوسًاء أي روث , وقد أضمي, ورب فان 
فا بمّع: مارُوي. وي المثل «حقّ سق تکرع 
آولاتبخع»: أي تشرب ولاتروى. 

كل وقد جاء البضع -كيا تقدّم ‏ مفتوسمًا ومضمومًا 
اوتكتتورًاء ودل كل حرکة من هذه المرکات اللاث 
عن می يماكيها. 

فاب الت نياع 
لقطوع وکشفه 

رایع الضموم يعني القرْج والتكاح ومايتملّق 
بالمرأة, وهذا يدل على الضّمّ والتعطية وعدم الکشف 
كالأول. 

والبظع المكسور يعني 











٠‏ وهذا يدل على 





ت 


المدد الذي يكون مابين 





ااقلاتة إلى المشرة, وهذا يدل على كسر المقد 
واخقرامه. 





امعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 


مفتوحة ومضمومة, وهي قليلة مثل: الوذ 








أو هو مقلوب عن «بعض», أي جزء. وقوطم : جبهته 
تتبضّع أي تسيل عرفا - تصحيف «تتبصّعء بالصّاد. 
من البصيع , أي العرق الراشح. 


اشتقاق أ 





ا(ب ضع) و(بعض): 
فعض الشَّيء : جزء وقطعة منه كالبظعة. 


الاستعیال القرا آي 





جاء لفظان من هذه اماد ی سورته 


مرّات. ست منها في صورة بوسف: 





٥‏ وآ شا فوا اعم وَجَدوا بقاعت رمث 





يوسف: 36 

بلاحظ ول أن مكث يوسف في الجن وفترة 
توقّف المرب بعداتصار ارس عل الوم كان مسيع 
سین بل اتمه ای تلات لی عدر کا 





آلثاني: الكثرة: (قال کم ابا 
ني ورن ۲ 

الثالك: الممصير: وهو استعيال «يبظع» كما في 
لاحظ «س ن و». 
ثالًا: أنّ «البضاعة» في القرآن انغصيرت في سورة 
يوسف, وهي نفسها بضاعة رائجة. وکیف لاتکون 
كذلك وقد كانت «البضاعة» في الآية الأول يوسف 
ائر الآيات مال أب 








رب من الهب أو 
الفضّة. قبارك لله في يوسف حت أصبح إليه حل الأمور 
وعقدهاء وبسطها وقبضہا, وأصبحت خيرات ممم في 
قبضته وحوزته. كب بارك الل أيضًا في مال يعقوب رغم 
قلته, فدرٌ عليه رزقًا وفيرً! من الميرة أي الطَّمام , وعاد. 


نفسه؛ وف سا 











إليه دون أن ينقص منه 


رايعًا: أنّ إخوة يوسف استبضعوا أخاهم. فباعره 


2 - اف هلا - بدون تمن . 





فس , وأيضمهم 
إظهارًا لكرامته, و! 
بال حقیر» وشراهم بقوت يسير, فكانت صَفْقَةُ رابحة. 
تست بها الکروب, ون اي 
جنابیم. والتأم شلهم. 

خامسما: اختلفوا في إعراب (بضَاعة) 
في (1), هل هي حال ۔ کا عليه الأكثر ‏ أي 
أخفوا يوسف حال كونه بضاعة لهم ومتامًا للتّجارة. أو 
مفعول لدء أي سروه ليكون بضاعة هم . أو مفعول ثفمل 
سوه واتذوه بضاعة؟ 


واختلفوا كذلك اختلافا کنر في ضمير الجمع في؛ 








إلى هوان ماصبوا إليه إذ ياعوه 


مقوب وأخصب 


















من يرجعان؟ إلى إخوة يوسف, أي أتّهسم 


أشاهم_وقالوا: إن عبد لنا قد 





شروه بئمن بخس من | ماخرج من البثر. 


قمر لاله اورپ 





وهذا یوافق کون ( 





أو إلى الوارد ومن ممه من التجًار. أي هؤلاء أخفوا 


أمر يوسف عن رفقتهم السيّارة بأئهم أخرجوء من الب 
أو اشقروه بثمن بجفس من إخوة يوسف, لو فرضنا أنهم 
هم الذين شمروه بثمن بنس, لنلًا يسألوهم الشّركة 
فيه, وأسرُوا في أنفسهم أنه بضاعة, أو ليبق حم 
بضاعة. 





أو ادّعوا أنه استبضعوه من صاحب امال بضاعة 
يبيعوها طم في مصير . فجملوها بضاعة وأمانة, 


هؤلاء ببصار بثمن بخنس. وهذا يوافق أيضًا كونها مفعولا 





ب ضع/ ۷۷۷ 
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له أو مفعولً به؛ واختاره اطي والطوسي وير ها 





یکون ماولیه خبرا له أولى من أن يكون خيرا لإخوة 
يوسف المتفصلين عنه, 





. لأن الاو بستدعي 
تكلف أن الإخوة .بعد أن خلص يوسف من الي على 
بد الوارد ‏ ادّعوا أنه عبد هم أَبْقَ. ليتيسر لهم بسيعه 
5 خال عن هذا التُكلّف. وعليه 





والوجه | 





فالّذين شروه بشمن يخس هم التسيارة دون إشوة 


يوسف, والمشقري هو الذي جاء فيه بعدها لوَقَالَ 





أف القعّة شراء واشتراء واحمد ليس صرّنين؛ 





وكأ الذين اخستاروا الوجه الأول صمدوا إلى 
الروایات والقصص التي هي أشبه بالأساطير فى 





يوسف خاصّة, وف سائر القصص الشراً: 
وأكثرها إسرائيليّات سرت إلى تفاسير المسلمين في 
الصّدر الأوّل فا بمدهء يلتدّ بسردها ویتمتع بنقلها 
القاصّون ومن تسج صلى سنواهسم. من الوشاظ 
والتصوفة والشّعراء. 


اسادسًا: من شدّة حلاوة قصّة يوسف ومافيها من 




















صدرها: حُسن يوسف وعلّته وصيره. وسباحته أمام 
(خوته, وأسانته تاه الك, ونجاته من ضیق لب 
وتستمه مرش ال , وتحوهاء 

أمَا سوى ذلك من الأمثال فكلها ا علاقة ييوسف. 


مت 
قیص یوسف وشهادته علی کذب أکل الب لاه 
وبراء ته من تهمة الفاحشة بشقه من دبره » ورد بصم أبيه 
من أجله, عشق أمرأة المزيز ليوسف » قطع التسوة 


آیدیین ٍعجاا یوسف, سجن پوسف, تبیره الرزی 





اسف وحسدهم وکیدهم له» ذلب پوسف. 





3 


قول امرأة العزيز: َالّْنَ خضحَض اق يوسق. 
اف شأن براءة یوسف وفوفا: « افش لا 
با یوسف: ۵۳, قول ی 
رلت ایوا ین رذج اھ یوسف: ۸۷, قوله 
لاخوته: تار الب يوسف: ٩۲‏ 
سجودهم جمسيما ليوسف» استضار بعقوب لإخوة 
يوسف» لفظة «البشير» وغيرها قد آرت تأيرا بالا في 
الأدب الإسلاميّ عمومًا وفي الأدب الفارسي موا 
فلو جمعت تلك الأآثار ال 








ب والد یوسف: 















رت بسورة یوسف وقعته 


لکونت موسوعة أدية کبیرة, لاحظ «یوسف». 


بط ا 


لفظ واحد, موة واحدة. فی سورة مدنّة 


الأصوص ان 








اليل : التله: الإبطا. 
وتطاء, فهو بعلي 4. 

ویقال: ما بك عنًا. وقوم بطاء. وفلاك يكلو 
ملع 

وياطيةٌ: اسم جهول أصله. :۲ 

الیث: ماطاً بك یافلان عتا وا لان نلان. 
إذا تطه عن أمر عرّم عليه . (لارهري ۲۸:۱۰ 

بورد : َأ القوم. إذا كانت دوائهم بطاء. 











ابن السّكٌيت : قد استبطأتك وقد أبطأت علينار 
ولاتتل: یت .وق بل یی 
ویقال: بطآن ذاخروجا, وان ذاخروب . 
(اصلاح الطق: 01۸ 
الرَجَاج : طاً القوم: صارت ابلهم طاء. 
(فعلت وأفعلت: 6۵ 








ابن : أبطأ يبط إسطاة, والاسم: 
ياف بوتباطأ في يشيته تباطوًا.إذا تتاقل فيها. وفرس 
يمن خیل بطاء ۰۸:۲ 


عبد الجمان الهمذانس : وتقول ق ضده 





الشراب, وجمه: اي ود اه يا 
FANE)‏ 
الإطاء» هو جيء؛ وهم بء 








وم أفعله بط ياهذا وى , أي لم أفلد الآهر» في 
أغة بي بربوع. 








ية: أسم , بجهول أصاله. ۳۷۱ 
الجَوهَريّ: البط: نقيض الشرعة . تفول منه: بل 





مجميئك, وأبطأت فأنت بطيء؛ ولاتقل: أبطيت. وقد 
استبطأنك. 
ويقال: ماطأ بك. ومابَطًا بك. بعق. وتباطاً 





ويقال: بُطآن ذاخروجئاء وتطآن ذاخرويئاء أي ُو 





الباء. إا صح فيه الشقل» لأنّ معناء ي 
ماأبطأء! CV:‏ 
نحوه الرَازي (عنتار الصّحاح: 18 

اء والطّاء والهمزة أصل واحل .وا 
إطاء ويطة. ور 






وقرم 





بطاء. ثم استعهد بشمر] هد 
أبن سيد اذ نغيض الاسراع: بط بط 
َأ ور لولس بط[ 





استشهد بشعر] 





.وأبطأ الرّجل : إذا كان دوابه ب« 
وأبطاء عليه الا 


للفعل , كسرعان . 
بوب ويطاء, وأيطأ تباط 
أسرّح . فهو بي ء ومُبطلي ومتباطئ. 














ا ی کردم خن ولبلا بد یه 
وأطاً عليه : تأخّر. واستبطأه: طلب منه أن بطي وعده 
۱ (لافساح 4۲۸۱۰۱ 
الطْسوسی: الإبطاء: إطالة مدّة العمل لقلة 
الانبعاث, وضدّه الإسراع, وهو قصير مدّة العمل 
للتدبير فيه. والأناة: إطائة الإحكام الذي لاسبيل إليه 









إلا بيت فيه , وضدها العجلة وهي قسعر | 
إحكام الصنمة. 

سوه دا نمّل؛ وتباطاً 
واستطا استبطاء, وأبطَأإبطاة:إذا 






نمم 
وه ایس ۷۳ 
راغب : الط 4: تأر الانبماث نی الشبر. بقال 





الأ واستبطأ وأبلأ لتخم باه 


لو 
واطا: ری وتکلف ذلك, واستطاً طلبه» وأبطأ: 
صار فاط 














OW: 


عمله لم غه نسبه» آي 





Ore: 
َيُومي : أطأ الإجل : تأر بجيئه, ولو بجيئه‎ 
من باب قرب ؛ وبّطاءة بالفتح وام فهو بطي‎ 


or: 











وابْطرٌوا. إذاكانت دواتهم بطاء. ول فل بتقاء' 
باهذا 

وكبشرى. أي التهر. 

وطن ذاخروبمًا يمتح , أي به 


ياء وأا 








ره ۸:۱ 














القراء : اللام التي في (مَن) دخلت لمكان (إن) كما 
تقول: إن فعا لأخاك . ودخلت اللام في يعدن وهي 
صلة للمن) على إضمار شبيه بالمين ‏ كما تقول في الكلام : 
هذا ذي لیقوتنءوأری رجلا لیف مایرید. 

ال ی کرت إذا وميلت سیل دول ما ی 
او وما واّذي» لان الوقوف علي لایکن, والذهب 
ف #التلمل والّذي» واحد إذا احتاجا إلى صلةٍ. وقوله: 
وإ لا نما یی هود: ۰۱۱۱ من ذلك, 
لت آللام فی «ماء لمكان (إنّ) ودخلت في الصّلة كما 
دخات فی ان 

ولایجوز ذلك في عبدلله وزيد أن تقول: إن أخاك 
أخ وزيدا لايحتاجان إلى صلة , ولاتصلح 
اللام أن تدخل في خبرهما وهو متأسّر, لأ امین لا 
وقت بين الاسم والخبر بطل جوابهاء كا تقول: زيد 
وا يُكرمك. ولاتقول: زيد والله لیکرمك. (۱: 4۲۷۵ 
+ أي من أظهر الإهان لن بطي عن القتال 








أبطأ: تأر . وس بقل ات و 
الام الأوى التي في لَمَن) لام (إن) واللام التي في 
لام القسم, ومن موصولة بالجالب للسقسمء 








۴ العجم في فقه لغة القرآن. 


کان ھذا لو کان کلائا لقا 





منكم كن أحلف: والله 





والنَحويّون يمممون على أن «من وما والّذى 
لايوصلن بالأم والتَي لا یضتر معها من ذكر الخيرء 
وأنّ لام القسم إذا جاءت مع هذه الحروف فلفظ القسم 
We:‏ 
الطوسي ب قال الحسّن وججاجد وقتادَة وابن يريج 











اللمؤمنين. وأا أضاف المنافقين إليه لأمرين: 

آحدهما: من عدادکم ودٌخلالکم, 

ني: أي منكم في الحمال الذاهرة, أو حكم 

الشريعة سن قن الم ونمو ذلك من الموارئة, 
والناکجة. 

واللام الأولى لام الابتداء بدلاثة دشوها مل 
الاسم » والثانية لام القسم بدلالة دخوها على القمل 
نون التأكيد, وتقديره: إن منكم ن حاف با ا 

ونا جاز صلة «تسن» بالقسم, ولم يجمز بالأمر 
اي لد القسم خبر يوضح الموصول, كما يوضح 
الموصوف في قولك: مسررت برجلل 3 
خعصه بوقرع الإکرا به ف الستتل من كل رجل 





8 












غيره؛ وليس كذلك الأمر في قولك : سررت برجل 
أضاربه لأنه لابتخصّص بالضّرب في الأمر كبا تخس 


في الخير. 





فيهاء لاتقول: إن عبداه لیقومن ون زا 
زیدا؛ وعبد اثه, لیمتاج 








) بالتخفیف. يقال ما عل لان وأا مات 
:وو نعو تقل ويقال : مابطأ بك؟ فيُسدَى بالباء. 
جوز آن یکون منقل من وه نصو تم سن 
:«تل» قيراد ٠‏ یه عن الزو. 
كان هذا يدن المنافق عبد لله بن أي وهو الذي 
لبط الئاس يوم أحد. 
نحو الليسابوري. لمكم 
ابن عَطيّة : اللام التاخلة على (يُيه لام قم 
عند الممهورء تقديره: (, 
وقیل: هي لام تأکید ,وین ناه ین غيرد: 
أي يُبطه ويممله على التخلّف عمن مغازي سول 
ادق 
وقرأ جاجد (لِِئن) بالتخفيف في العلاء. 
۲ 2 








ON: 


















مسعناهما واحسد, أي من يستأخر عن الخسروج ممع 


We: . ات‎ 


الفَخْرالَازيٌ : فيه مسائل: 

المسألة الأول : اعلم أن قوله: نكم) يجب أن 
يكون راجمًا إلى المؤمنين الّذين ذكرهم الله بقوله: 
یا لین را وا جدرکُنه السا»: ۸۷۱ 
واختلفوا عل قولین: 

الأوّل : المراد منه المنافقون , كان 


رسول اذ كلق 











والجواب من وجوه: 

الأوّل: أنه تعالى جعل المنافق من المؤمنين من حك 
ینس والنّسب والاختلاط. 

التاني: أله تعالى جعلهم من المؤمنين بحسب الظاهر, 
لأنهم كانوا في ااه 

الا : كأ 5 
ودعواکم, کقوله: اديه الى كول 
مجر 

القول الافي: إن هؤلاء لين كانوا َة 
الومنین, وهو اختيار جاعة من الفترین قالوا: 
وفائدة هذا التشديد تكوّر 
الفمل منه, وحکی هل ال رب تقول: ما اك 
يافلان علا وإدخاهم الباء يدل على أنه في نفسه غير 


معد 


فل هذا معى الآ أن فم من طن عن هذا 











بمنی الإبطاء 


بط / ۷۸۲ 


الغرض ویتاقل عن هذا الجهاد, فإذا ظفر المسلمون توا 
أن يكونوا معهم ليأخذوا الغنيمة, وإن أصابتهم مصيبة 
سرهم أن كانوا متخلفين. 

قال: وهؤلاء هم الذين أرادهم الله بقوله : ای 
ین وا اک یل تم نزو نل سيل اله 
إلى اقزض4 اتیة: ۱۳۸ قال: والذي یدل على 
الرادبقوله: یی لاطاء مهم , لاتبیط غیرهم. 
ماعکاء تما من قوطم: كنت مقه» اللساء: 
۳ عند الغنيمة» ولو کان الراد مته بيط الغیر لم يكن 
هذا الكلام معقٌ. 

وطعن القاضي في هذا القول , وقال :إنه تعالی حى 
ع هَل اين أتهم يقولون عند مصيبة المؤمنين: 
فانم اف عَلَ 1 آکن مقر قپیدا» اشاء: ۰۷۲ 
فيد قصرده عبن القتال نعمدٌ من الله تعاال. 

ومثل هذا الكلام نا يليق بالمنافقين لابالمؤمنين, 
وأيضًا لايليق بالمؤمنين أن يقال لهم: «كَأَنْ ل َك 
یتک 4 النساه: ۰۷۳ یعنیالزسول وَ) فبت 
آئه لایکن حله عل الزنین. وا یکن مله على 
المنافقين. 

ثم قال: فإن حمل على أنه من الإبطاء والتعاقل صمح 
في النافقين, لاتم کنو بت رون عن نها ويتتاقلون 
ولايسرعون إليه. وإن حمل على تتبيط الغير صح أيضًا 
فيهم , فقد كانوا يتطون كثيرا من المؤمنين با يوردون 
عليهم من أنواع التلبيس» فكلا الوصفين موجود في 
المنافقين. 

وأكثر المفشرين حمله على تبيط الغير, فكأئهم 
























فى المنافق 








۸۶ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 6 





قَصَلوا بين أبطّأ وبطّأ. شجعلوا لاّل لازشاء واشانی 
متعديًاء كما يسقال: في أحبّ وحبّ, إن الأول لازم 
والاني مد 


المسألة القانية: قال الاج ان في قول كن 








لتر تقول: ماأبطأك عن فهو لازم. وييوز: بطأات 
فلانًا عن كذاء أي أَّرته , فهو متعد. 

والمعنيان مراد في الآ , فكانوا يقعدون عن الخروج 
ويُسقيدون يرهم والمسمى: إن مسن دخلائكم 
وجنسكم!!" ومن أظهر إيانه لكم. فالمنافقون في افر 
الحال من أعداد المسلمين بإجراء أسكام الل 
لیم 

واللام ف قوله: ( 
فسم» و(تن) ی موضع نصب, وصلتا ال 
فيه معنى المین, والشبر (یلگنا. 

وقرأ ماد والنخعيّ كي (وان منكم لمن 
ِئنَ) بالتُخفيف , والعنی واحد. , 

وقيل: المراد بقوله: و 
بعض المؤمنين, لأنّ الله خاطبهم بقوله: (وَإن نكم وقد 
تق الله تعالى بين المؤمنين والمنافقين بقوله : (وَعَاهُمْ 
ينكزه. 

وهذا يأباء سیای الکلام وظاهره. وا جع ینیم 
في المخطاب من جهة الجنس والتسب كا ياء لامن جهة 
. هذا قول الجمهور, وهو الصّحيح إِنّ شاء الله 





ن) لام وكيد , وان لا 























تعالی, وه أعلم. )0: (Ve‏ 
ب لمسکر رسول اش 
والمبطثون: منافقوهم, تتاقلوا وتخلفوا عن الجهاد, 





ین أ پا ء وهو لازم , أوتتطلوا غيرهم كا تلد 
ی کل 





ین اشا وم أحد. من با 
من دشل 
والام الأولى للابتداء» خلت اسم ل لقصل 
والثائية جواب قسم محذوف, والقسم بجوابه 
صلة (تن). والراجع إليه مااستمكن في لاء 
والتقدیر: وان منکم لن آقسم باش لیل (۱: 1۲۲۹ 
نحوه أبوالشمود (۲: ۲ والوويٌ (۲ 
6 والطتطاوي (۳: 00 
بو ان : بط ه: بط عن المي»,یقال: با 
یل آسرع وسرع مابله. وطآن:اسم فمل بمنی 
(AYY)‏ 
فال ابن عَطية: اللام في )لام قسم عند 
الجمهور. وقيل: هي لام تأكيد بعد تأكيد , اتتهى . وهذا 

















والقرء‌تان بحتمل آن یکون الفعل فیها لازشاء 
تیم یقان: أط رطف ستی بط وتمل آن 
.يكون متمديا باطمزة أو 
فل الأّروم: امعنى أنه يتتاقل 









عن الخروج 





() في ج 








للجهاد. وعلى التَمدّي يكون قد تط غیره وأشار له 





لمسكر رسول الو مؤمنيهم ومنافقيهم: ونون هم 
المنافقون منهم. 
بو آن یکون ملظ وس من « 








الجهاد. كرا تبط ابن أب" ناا يوم أحد, والأنسب يما 

بعده ۱ 06م 
وه لاس (0: ۰0۱۳۹۲ ولا (۵: ۸۳ 
رشید رضا: الاب سوع المنین يامد( 

وفيهم المنافقون وضماف الإيان والجبناء. وهم الأقل: 





فالمنافقون يرغبون عن الحرب. لأنّهم لابسبوى بقل 
الإسلام وأهله فيداقموا عنه ويحموا ييضته . فكان مولا 





مماء وط 
قال الأستاة: أي ين هو عن الشير لضعف في 
إيانه. والإتيان بصيغة التشديد للمبالغة في الفعل 
وتكراره. وليس معناء أن يحمل غيره على العم 
نان الطاب للعزمنين 
ويقال ال با 








» وهذا لایصدر عن ممن. 






ید لازم: بعنی أطا. وقد. 
شرح الله حال هذا القسم من الصّعفاء توييضًا هم, 
وإزعاجًا إلى تطهير نقوسهم وتركيتها. ‏ (0: ۲۰٤‏ 





ب ط ۷۸۵/۱ 





وجرسهاء حقٌّ يأ على آخرهاء وهو يشدّها شدًا, 
ونا لتُصوّر الحركة التفسيّة المصاحبة لها تصويرًا كاملا 
بهذا التمقّ واشثاقل في جرسها؛ وذلك من بدائع 
القصوير الي في القرآن الذي يرسم حالة كاملة بلفظق 
526 

وكذلك يعي تركيب الجملة كلها: ون نكم ن 
َیطتن» بان مولا اه 
المسلمين ‏ سنكم يسزاولون عملية الشبطئة كاملة, 
ويُصرُون عليها إمعراراء ويستهدون يها اجستهاة, 
زكر مارب التوكيد بش المؤكّدات في الجملة. مما 
يوحي بشدّة إمعرار هذه الجموعة على البطئة. وشدّة 
رها ف الصف المسلم . وشدّة مايلقاه منها. 

رمسم باط التياق الأضواء الكاشفة لیم 








.وهم معدودون من 


وعلى دخیلة نفوسہم» ویرسم حقیقتهم الثفرة» لل 





1 بل لام ده لاخو طا على اسم ل 
واللام الثانية لام القسم لدخوها على الخبر, وهي جملة 
فلية مؤكّدة بنون التأكيد التقيلة. والتَبيلئة والإبطاء 
بسن , وهو اقآخیر سل 
يدل على أنّ هؤلاء من 
لين 
توا على ماهو ظاهر كلمة (ينْكُم), كبا يدل عليه 
ماسيأتي من قوله: آم قو 











المؤمنين افقاطبين في صدر الآية, بقوله: 





1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 


آیییکنه اشاء: ۷۷ 
فان اهر أنَ هزلاء آبضا 





كانوا من الومنین» مع 
قوله تعالى بعد ذلك : : « فش کیب علییم تا | 
3 ن اص4 التساء: ۷۷ وقوله: وَإِنْ 








الى تسبي ...4 
۱ کل ذلك تحريض واستلهاض للمؤمنين» 
وفم هولء الجلژون. عل مايلوح إليه اتصال الآيا 

على أنه ليس في الم 
هؤلاء المبطئين من المنافقين الذين لم يؤمنوا إلا طاهر دل 
القول, مع أنّ في بعض ماحكى الله عنهم دلالة ملاعل 
إيانهم في الجمملة, كقوله تمالى: نآ 
قال فذ نعم اف عَلَ» النساء: ", وقوله تماق ورين" 
لمكت نا...4 النّساء: /الا, نمم ذكر 
الفشرون ناراد بقوله: و منم ن4 النافقون . 
وأنّ معن كونهم منهم دخوهم في عددهم» أو اشقراكهم 
في السب فهم منهم ناء أو اشتراكهم مع المؤمنين في 
ظاهر حكم الشّريمة يحقن الدّماء والإرث ونحز ذلك 
التظاهرهم بالشّهادنين. وقد عرفت أن ذلك تصرف في 





مایدال بظاهرء على أن 














ظاهر القرآن من غير وجه, 

وأا دعاهم إلى هذا التقسير سن اَن بالمسلمين 
في صدر الإسلام كل من لني الي بل وآمن به. 
والبحث الشحليلٍ فيا ضبطه الشارج من سيرم 
وحياتهم مع الي ويعده يُضعف هذا القن والخطابات 











القرآنبة ا لمادة فى خصوصهم تُوجِن هذا التُقدير. 
ول تسمح الاح اليوم بأئة أو عصابة طاهرة 
تألفت من أفرادٍ طاهرة من غير 






علی قدم مدق من غير عثرة 
ات .بل مؤمنوا صدر الإسلام كسائر ا ماعات 
البشريّة. فيهم: المنافق , والمريض قلبه. ولمع هواه, 
والظاهر سرّه. 

والذي يتاز به الصّدر الأول من المسلمين هو أن 
بمتمعهم كان مجتممًا فاضا يُقدّمهم رسول اليه , 
ويغشاهم نور الإيان ‏ ويمكم فيهم سيطرة الدّين. 

هذا حال يجتممهم من حي إِنّد ممتمع , وإن كان 
يسم بينهم من الأفراد الالح والطّالح جميمًا. وفي 
صعاتهمْ الرَوحيّة الفضيلة والرّذيلة مماء وكل لون من 
ألوان الأخلاق والملكات. 

وها هو الذي يذكرء القرآن من حالم ويبيّنه من 
مفاتم: قال تمالی: که رثول ال انين عة 
اه على ازع متم ترم فا شجذا 





راعشا الفتح: 
۹ فقد بدأ تعالى بذكر صفاتهم وفضائلهم الاجماعيّة 


مطلقة , وختم بذكر المغفرة والأجر لأفرادهم مشروطة 
۷۸ 
المضطموي: یط اي یزشرن, اخذ امذر 








الأصول الَغوية 


١الأمل‏ في هذه المادّة: البطء. أي اتأمّر 





وأا عليه الأُ: تأخَرء وأبطأ الجل: صار 
ذابطء, وأبطا به وهأ عليه بالأمر: أشّرهء وأ به: تله 








عن أمر عزم عليه. 
وأبطأ الّجل واستبطا: كانت دوابه بطاة, وتباطأ 
الرّجل في مسيره تباطوًا: تتاقل فيه . وقد استبطأته . دفي 


الحديث «من بطَاً به عمله لم ينفعه نسيد». 

؟- والباطثة أو الباطية: إناء تُصقٌ فيه ا نمر قال 
المتليل: اسم بمهول أمله. وقال الأزمَ ريال 
«التهذيب»: جعه:ابواطي, وقد جاء آشمارم 
وزاد صاحب «الّسان» قلا عنه: ولاأدري امام 





بلفظ «باطية». وأخذ الفُرس القدماء اللنظ ال 
واستعملوه بلفظ «باوياء!". 








بط أ/ لاقلا 





يلاحظ أُوَل: أن لفظ ( وحيد الجمذر في 
القرآن. مثل: فتك الساء: .1١5‏ وقد جاء 
على غراره وزنًا وصياغة في سورة وأحدة مدنية, 
ولاثالك لبا على هذا سمط وتقتم الكلام حوفيا في 


«ب ت ك». 





الصو التقيل على الأسان. وتصويرها ا مركة السيئة 
الحرجة الصاحبة ها من بدائع القصوير الف في 
القرآن, فلاحظ. 
هل هؤلاء لبون کنا مزمنین ,ات 
إصدر الآية والآيات قبلها, فاها خطاب للمژمنین, 
کم انوا من خمانه [هانا؟ أو كانوا منافقين بحيجمّة 
آتهم قالوا: 9 عم قپیلا6, وشدوا من 
مین لکوتم نی زمرتم ظاهرا؟ وقد أيد اباباي 
6 الضائلين الال إلى حسن تیم 
بالمسلمين في الصّدر الأوّل, فناقشهم طويلا. 

وعندتا أن ضمفة الإيان ريما عدو من المنافقين, فإن 











الغا كالإيان له درجسات, فيتداخلان في بعض 
الدّرجات, وله ظائر وشواهد في القرآن. 

رابًا: هل المراد بها تتتاقلهم عن القتال, مثل؛ 
«مالکر 8 یل کم انقزوا نی سبیل ها 
ازض4 الثیة: ۱۳۸ وعذا يناسب كونهم مؤمنين؟ أو 
تتبيطهم الآخرين, وهو شاهد على نفاقهم, لا صلا 
كهذ! لايصدر عن مؤمن ولو كان ضعيف الإيمان» وهذا 


آلسق بالتیای, لاحظ كلام راز في الموص. 








(۱ السسجم المقارن :١‏ 4 





خامشا: للسفشرین کلام طویل في لام( 
هل هي نلقسم و لت کید,جولّ لام ده نی« 
ثم آن14 ولکل وجه. إلا أن القسم شاهدا على 
كونهم منافقين أقوى من ات کید .الم هذه الأمور 
القلائة ‏ أي كونهم منافقين, منيطين للآخرين. مقا 
عسليهم ‏ متناسقة مع بعضها بعضًا ومع السياق 
أيِضًا. والله أعلم. 

سادسًا وهناك نظائر أخرى لله في القرآن. 


جانت في لوز هق 








-١‏ القواني (مرّة واحدة): 3إ 
باق ولاتیا ی زک 


رید الطاری : ۱۷ 
أول اعت ورتيا 
الول ١‏ 








٣‏ التأجيل (ثلاث مرّات): لوَبَْفَا آنا الى 
بت تاه اشام: ۱۲۸ 
لی بوم جذ الرسلات: ۱۲ 
<َدَمَاكَانَ بتي أن توت إل برذ لل 
مجلا آل عمرأن: 1148 
الإملاء (ستٌ مرّات) ومنه : «الشِطَانُ سول م 
وأخلى عتد: ۲۵ 








© - التظر (عشرين مرّة) ومنه: « 

من ورک 
نی اللی یم ون » قال | 
1 الاعراف: ۰۱۸ ۱۵ 








لاحظ دون ي» ودم هل 


بط ر 


الفظان. مرتان: ١‏ مكّيّة. ١‏ مدنيّة 








وفي مم: كالأشّر وعثط اة ء يقال : بطر فلان 


نسة اه . أي أله رح حقق جاوز القکر, فترکه 





ببْطرة : معالجة انار الوا من التا.. [ثم 
استشمد بشعر] 





الدوابّ» أي يعالجها. 
ورجل بطري وامرأة بطريرة» وأكغر مايقال 
التى قد برت حي تمادت 






۲۲۰ 











یت ری 

/أوكهت المرب هذه الأفمال على هذه المعارف التي 
الخرجت مفتر؟ لتحويل الفمل عنهاء وهو طا 
(الأزهَري 081:31 








ذهب دمه خَضِرً مَطِرًاء وذهب بطُرّاء أي هدرًا. 
ذهب دمه را إذا ذهب باطلا؛ وعلى هذا المع : 
رامق : آن اه بطلاء (الأزهري ۱۲: ۱۳۳۷ 
الصع :بر ال وییت؛ 
(الأر 

:ار ومعناه أن تحير عند ا 
روي ١‏ 
احتال ال 
(للْرُويّ 04-1 
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أبن الأعرابئ 








لابن منظور 064:4 





را ان یی 


(0.0) 





الإنسان مُتحيرا. [#استشهد بشمر] 
شمر: یقال لطار: مر بیط[ استشهد 





بشعر] 

وقال سلمة بن عاصم: اليط: المدياط . في قدول 
الراجز: 

ميب دم افقلام يب اليطرٍ بذع اشام 


سير البيطار خياطاء كما صيّروا الإجسل المساؤق 


إسكامًا. ي 
الخربيّ : أبطرت ناقتَكَ ذرمها, إذا حملْتَ مليها 
أكثر ما عندها. (YA:‏ 





أبو. رسعيدالبغداديّ : [سد نقل کلام الکسان 
قال:] أصله أن يكون طَلابه راما باقعدار عه 


فیحرموا [دراك ال (لارهري ۱۳۳۷۰۱۳ 





وساع الط نقضٌرت مُطاه عن مباراته: قد أَبْطَرَه 
أي كه عل أكث ن مزق . وا إذا مائى 














وف حديث اليكل قال: د«الكِبُْ بطر امسق 
وغنض الّاسء وبَطَرٌ المقّ: ألا يراء حمًا. ويتكبر عن 
اقبوله, من قوهم: بطر فلانٌ از ند له, 
ابطر الأفيان عند التممة, ول 








اقش وضو الأقر 


لذي باج الوب وهو لیا 
لژ الط .هو لیا ی 





وذهب ده را آي باطلا. 
رف مر 5 ره ند 


۸: 


آذمته. 





ابطار: وهو ای .[ استشجد بشعر] 
ورجا قالوا: پء مثال هربر. [مإستشهد بشعر] 
وممالجته ال 
وذهب دَمه ًا بالكسر, أي هَدَرًا. 
ابن فارس: الباء والطًاء والرّاء أصل واحد وهو 
اش . [ال آن قال:] 
وأا قوهم: ذهب ده ب أن يكون 
شا عن الأصل, يكن أن يقال إن شئ اه سا 
فدهب وذلك إا خير (r‏ 
أبوهلال : الفرق بين قولك: كمّر التعمة. وقولك: 
چیراست. قولك : برها بفيد أله غتطها ويفى فيهاء 






(r: 














وأصل البلر: الّىّ. ومنهقیلللبیطار: بیطار؛ وق 
رث الئيء. أي شفقته. 
رلون: برد سوه استمال اه 
وكذلك جاء في تفیر قوله تحالی: بَطِرَتْ 
ينه ..» القصص: ۸ (ولاتگو وا الین 
رئا الا الأغال: ٤۷‏ 
۹۱ 
ابن سیدة :الب لُشاط , وقيل : التحَعر , وقیل : 














معيشتهاء فحذف وأوصّل. 


ب طار/ افلا 


وتَطِرَ بالأمر: تل به ودَهسس, فلم در ماقم 





يسك رها هشال وسعناه معنى 
اول 
ذهب دمه لرا آي: هدر 





والتطير والتتْآر. والتإطار واليتطر. 














الوا من ذلك . [' بشمر] 
ويروى: «البطير» [ثم استشهد بشمر] 
النيّاط . [#استصهد بشعر] 
بطرير مجو في يه , والأنى بطريرة , وأكغر 
مایستعمل قالتساء. Ne:‏ 
ابر الاتر وال وا احتال اعمة. 


وقيل: هو الطّفيان بالنسة أو عند النعمة, والنطّر: 
كراهية التي من غير أن يستحقّ الكراهية. وفعل 


۲ لمعم قي فقه لقة القوآن... ج 8 2 سس 





الإنضاح ؟: 
NI‏ 
الطُوسي :ارو عن موجب الك 


Neo: 
كنوع‎ 
ابر الا واح, وهو شق الصا بتضييع حن‎ 
0136 :8( . نعم اله والطّفيان فيها بمحدها. والكفر بها‎ 





يمري الانسان من سوم 
بمئّها. ومعرفها إلى غير 
«جمهاءقال عزوجل: لتکو وا كزين خر 








م 





ویقارب مرب وهو جمّة أكظ مايذقري من 
الفرح , وقد يقال ذلك في القرح. 
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يدة .وی ال بیط 
«وأفيه من راية التيطار». والدنيا قَحّة: يومًا عند 












ويسطِر فلان نعمة الله: استختّها فكثّرهاء وا 
يسترجعنها فيشكرها, رنه کم فلا ین ویو 







ابه. وهو بهذا الأمر عال 


(آساس ابلافة: ۲4) 

إبن الأثير: «لايتظر لله يوم القيامة ال من بجر 
زا باه الب : افيا عند الممة وطول الفنى. 

ومنه الحديث : «الكي بر اميه هو أن يمل 





با من توحیده وعبادته باطلاً. 
إقيل: هو أن يتجبر عند الم فلايراء حا 
عن المقّ فلايقبله. 
الَاغاني : رجل بطریر: صخَابٌ طویل الّسان, 
وامرأة طربرة,«ملیل» وهفلیلت» من ال 
EN:‏ 






۳۰:۱ 






وضله : يط يط 
الفيروز اباد: 
وقلة احجال الّعمة, الهش والحيرة أو |! 


لبر محرّكةٌ: التشاط . والأشر. 








بالّسة, وكراهية القّيء من غير أن 


يستحقّ الكراهة؛ 





دک :المخياط . وبهاء: ثلاثة مواضع بالمغرب. 
الاب الیل اللسان, 








دوکان یی تاطی 








بط ر/ ۷۹۳ 





شدیدة ال 
ومن الماز: لاب فلان حلمّك. أي لايجمله 
بَطرًا خفيمًا. وهو بهذا عالم بيطار. (ort)‏ 
فلان -من باب تیب ی 





با جوز ال هو 

ونر تست یط ربا کفره وم یشکرهاء آوطنی 
بها ۰۰۱ 

موی : قد سبق أله سقيقة في 
الحدّة والشتة في یره فهو آبل من البنطر. والبطر: 
عبارة من تجاوز لد والاعتدال نی الب فهألغ من 
إطَرّب؛ ویتااشتقاق أكبر. 

كالدّهشة باعتيار الخروج عن الاعتدال والّجاوز 
عن هد لمدوح. 











لان سب ارب والح القديد والشجاوز عن 
حالة الامتدال بطفی عن الم ويشقه. 

وأما البيطار فهو في مقابل ایب وامکیم والعالم, 
وكان شغل البنطرة في السابق منصوصًا لآفراد خارجين 
عن حيط العلم والحكلة. والبيطار هو المعالج لوب 
بتجرييّاته العمليّة. ولامناسبة بينه وبين الشّقّ, نعم قد 
يحتاج البلاج إلى العمل والشّقّ كالجرّاح. . (4۳۷۱:۱ 






النُصوص التُفسيريّة 





6 العجم في فقه ئغة القرآن... ج 0 


تسام نكن ن معدإ فللا كا نئ 





رئيا القصص: 4۸ 
عطام: ماشوا قالط فأكلوا رز الله وعتدوا 
الأصنام, القوي ۲: 0۰ 
أبن رَيْد: الع : أسَرُ أهل الغفلة وأهل الباطل, 





والركوب لمماصي الله, وذلك البطر في اللّممة . 
ری ٩0:۲۰‏ 
لابن عَطيّة 4: 0055 








ألرك مالك وتيلزته . وأشتهك رأيك فهفته. هدرت 
«المعييشة» لأنّ القمل كان هما في الأصل. “مول إل 
له وکا نصبه کصب قرله: لب 
فصا( الساه: 4 

ألاترى أنّ اليب كان للتفس. فلا حوّلته إلى 
صاحب الّفی خرجت الّفس منصوبة تتفثر معنی 
اللیب. وکذلك «ضفا به واه نا للمی ضاق به 
درم (A:T)‏ 


: أي آیرّت, ون المن أبطَرئها 






وقیل: رت سيشتها, فجعل الفعل للقرية , وهو 














في الأصل للمعيشة, كيا يقال: أسنيّك رأيك 





راك مالك نیرت Mete)‏ 

الجاج: میت منصوبة بإسقاط «في» 
وعمل الفمل , وتأويله يَطِرَتْ في مميشتهاء والطر: 
: 0 


اي ۱۲: ۲۰۱ 





الأنها معرفة, والتفسير لايكون إلا نكرة لتوقع الفاطب 






مالم يعرفه. 

وقيل: هي نصب باتلرت) وتات ببعنى 
أن ججهلت القر 
حذف الضاف. 

تاقري" عليه 





الأمَطْشَرِيّ : هذا تخويف لأهل مک من سوه 
عاقبة قوم كانوا في مثل حاطم, من إنعام الله مليهم 
بالأقود. في ظلال الأمن وَخَفْض العيش . فتّمطوا النّمسة 
وقابلوها بالأسّر والبعار, فدئرهم الله وخرّب ديارهم, 
راتصت ینبم نا بحذف المسارٌ وإينصال 
الفمل كقوله تعالى: فوا 





وإما على القآرف بنفسهاء كقوله: زيد قي مقيم ء أو 
بتقدير حذف الرّمان المضاف. أصله: بَطِرَت أَيَام 
معيشتها. كخفوق "١!‏ التجم. ومُقام الحاج. 


(۱) كقرلك: جثت خنوق اللجم. 











ات معنی کنر 
لتر : سوء احجالالفنی, وهو آن لایمتظ 
مه 





وقیل: 
حو الله فيه. 

تجو اثیسابوري ۱۷۱: 00 وال (۳: ۶ 
وأیوخیّان (۷: ۱۳۹ 

لس :بط 
بأن عرست عن الشكر وتكبّرت. والمنى أمطيناهم 
المميشة الواسعة فلم يعرفوا حقّ اللّمبة وكفرواء 
(es) 1‏ 
أي وكم من أهل قرية كانت حالم 
کمک ال رتش امیس روا ف 
عليهم وخرّب دیارهم. 

مثله أبوالشمود (0: .)1٠‏ والآلوسي (۲۰: 9۸ 

البْرُوسَويّ : الجر : الأفيان في التعمة. 

قال پعضیم: الط والأشر واحسد, وهو هش 
يعقري الإنسان من سوء احهال التّعمة , يام 
بمتهاء ومعرفها إلى غير وجهها. ويقاريه الب » وهو 


ختّه أكثر مايمتري من ال 
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Dy: 











ممیشتہا. کیا في «الوسیط». 
والمعنى وكم من أهل قرية كانت حالم كحال أهل 
مک في الأمن وسعة العيش , حت أطغتهم الممة وعاشوا 
في الكفران؛ قدترنا عليهم وخرّينا ديارهم. (418:1) 
با 


وَلَاتَكُونُوا كَالَّذِينَ خَرَجُوا ین چیاریم برا رئا 


ب ط ر/ ۷۹۵ 


اایں۔۔۔ الأغال :۷ 





O OES 
ترد بدژاء وتحر راء ونشرب خراء وتعرف علینا‎ 
القيان» ويرأنا من‎ 








مئله بساهد. وعسروة بسن ابر 
(الطرسی ۵: 000 





یس : مصدر في موضع الحال. والتطر: أن 
كي نعم له على امعاصي . FAN‏ 
الست : أي بطرين, يعني تیا خرجوا من 
مكّة ليحموا عيرهم, فخرجوا سهم بالقيان والمعازفء 
ییون امنمور, ويعزف عليهم القيان. 
ابن مَطيّة : البعآر: الأشر وشَئط التسمة, والشّغل 
بامرّح فيها عن شكرها. 
خر الرازي : قال ارجا 





4۵1۸ :۲( 


0۳۷: 


ابطر: نبان في 








يق: أن العم إذا كثرت من اله على المبدء 

فإن سعرفها إلى مرضاته وعرف أنّها من الله تعالى , فذاك. 

هو الشكر. وما إن توسّل بها إلى المفاخرة على الأقران» 
والمكائرة على أهل الرّمان , فذالك هو ابر 

0۱۷۳ :۱۵( 

تحوه الخازن. ۳۲:۳ 

القّرطْبيَ : ابطر : القوية ينعم الله عروجل 


۲ سلجم ن فقه لغة القرآن... ج 0 


وماأليسه من العافية على ا معاصي , وهو مصدر في 
موضع الحالء أي خرجوا بنطرين مراءين صادين, 
وصدّهم إضلال الاس . ۳0 

البُوسَويّ : مفعول له. أي افتخارًا بآثر الأصول 
من الآباء والأتهات, وأسَرًا وهو مقابلة الّسة بتكي 
والمثلاء. )¥ (os‏ 
لبر : إظهار الفخر والاستملاء بنسسة 





MN) 





ب بة نمي عن اعخاذ طريقة حؤلاء. 
البلرين الرائين الصّادّين عن سسبيل الله, وهم على 
مايفيده سياق الكلام في الآيات :كقار قريش , وما ذ کي 
من أوصافهم . نی ابر ورناء اس وال عن لني 
اف هو الذي أوجب الي عن الثدته بهم . را 
طريقتهم بدلالة التتياق. 

وقوله : وا با تون یط 4 الشغال: 1۷, 
ين عن إحاطته تعالى بأعباهم وساطنته عليها وملكه 
طاء ومن e‏ 3و ند کید باب داغلة في 





يوجب تعلق التي بهاء رات و ولاضرجوا من 
دياركم إلى قتل أعداء الدّين بطرين ومرائين بالتجتلات 





الدنيوية . وصد الاس عن سبيل الله بدعوتهم بأقوالكم 
وأفمالكم إلى شرك تقوى الله والشُوغّل في معاصيه 
والانخلاع عن طاعة آوامره ودساتیره. فإنّ ذلك يحبط 
أحالکم وی نور الإثيان , وييطل أثره عن جمعكم. 
قلاطريق إلى تجاح السّعي والفوز بالمقاصد الهامة إلَّه 
سويّ الصراط الذي مهد الدّين القويم, وتسچله الل 
الغطريّة, والله لاهدي القوم الفاسقين إلى مقاصدهم 
القاسدة. M:N‏ 
الْضطتي :اي با رب وافوی: خارجين 
عن الحقّ وصعراط العدل مرائين. 











۷۲۰۱ 


الأصول اللغوية 


الأسل في هذه المادّة: ابطر وهو الحيرة. 
بوالدّحش ميقال: بر لجل يرب فهو ب . وأبطره. 






:اش وشط الممة, فکان ابر 
في الق لاراه حل ولابقبله, فيطفى وتترّح. 
.يقال : بطر فلان نعمة اله 





وره الال وک بان 








حله فوق مالایلیق, 


وأا الیطار -معایغ الوا من الداء -فهو لفظ 
ال لا وس رات واه 
«يطورا» و«ييطراه ويضارع الأخير لنظ 







يع اتوت برها 





شتق من البطر, 
فقال: «ابعر: ال في جلد أو غيره, بَعلَرثُ شرع 
بطرم وأبظِره بَطرًا. وهو أصل البيطاره. ونسج على 
منواله من تلاه فجعله أصلاء حقٌ حدا ذلك ابن فاس 
على القول: «الباء والطّاء والرّاء أصل واحد وهو 
الشّ», وهو مود كبا رأيت. 





وقد زعم ابن درد أن التيطار 











الاستعمال القرآني 


جاءت هذه المادة مرّتين مصدرًا وضلا ماضيًاء في 


بر القرآن إلا 
ذمّاء وهو في الأصل صفة ذم كبا سبق. 

جاء الإخبار عن تلك الأقوام عبرءٌ في سورة 
أعرالهم , کاله بک تمالی قانوئا في 


دون أمر آو نهي؛ إذ أم تكن حيئلٍ في 


بط ر/ ۷۹۷ 


مكّة أرضيّة للأمر والئّبي. إلا أنّه جاء في سورة الأنفال 






اللدئية ‏ والمدينة موطن التتشريع ب 
ثالنا: جاء في الأول برف 





«تبیشجا» والتیر برجع ال اقرية, تا مفعلا 
الفمل, له بعنی «أطرت» آو ظرف منصوب بازع 
الخافض. أي في مميشتهاء أو ذكرت المميشة ر 
للفاعل, لأئها الفاعل في الأصل ؛ فهو كقوله: إلا قن 
ةتس إلى غيرها ميا قيل فيهاء لاحظ الُصوص. 

رابا أن را) في الانية مصدر في موضع الال أو 
مفمول لأجله وهو الأقرب» وعطف عليه ناء 
ای4 ؛ والمعنی خرجوا مفرطین في ارب ومفتخر ین 
يگلاس صاڏین عن سبيل الله. وليس فيه معنى 
كفرأن الّممة . وإن استزمه. 

وأا لير في الأول فقد مسر بكفران التممة من 
أجل ذكر تهيقتها) , وللا فالإفراط في اللَرّب ممل 
فيه أيضًا 

خاما: هناك من فشر الَطر بالأضّر, ولاريب في 
وجود العلاقة ينها ٠‏ كوجودها بينهها وبين ارب » وقد 
ينا ذلك فى «أش ره فلاحظ. 

والسجيب أن الأشر» جاء مرّتين في القرآن 
کالبطر. 











7 
یرو س د 


ب ط ش 


۸ الفاظ ۰ ۱۰ مات مکی فی ۸سور مکی 





ابطتّه ۱:۱ 
تا ۱:۱ 





التُصوص اللغوية 


نشس: التّناول عند الصّولة . والأخذ 






ولله ذوالتطش التسديد, أي ذوابأس والأخد 
لأعدائه :۲۰ 


ابن ريد بل بس بَطْنًاء وهو الأغذ 





تعارز بالنذر» القمر: ٠٠١‏ ورجل شديد الطْش. 





ت العرب يطاضًا ومُباطِمًا. ۳۹۱ 
تقول السرب یّفیقون ویفشقون ..وتبطشون 
ویطشون Gu)‏ 








أنحوه أ اتر ۱۱۳۲۰۰ 
أتومالك : بقال: بطّش فلان من المتَى , إذا أفاق 
منهاا وطو ضمیف. وش یط با 
(لارمَري ۱۳۱۸:۱۱ 
آلشاجب : البطش : الناول عند الصولة والأغذ 
التديد وش من الم :أفاق منها. و الذكاب مط 
يأحماها. أي کت باه لاعکاه . (۷: ۲۹۷ 
ل والأخذ بالمئف. 











وباطَسَه اطعا . 
nr)‏ 
مه الط ME)‏ 


ابن فا رس : الباء والطّاء والشّين أصل واحد. وهو 
بتر وخَلبة و , قال الله تعالى. 
6 البروج: ۰۱۷ وی باطشة. (۱: 4۲۲ 





۲ ام اتد السضارعا سن: گیگ که 
سل یط خن .رجا 





۰ /العجم نی فته لفة الترآن... چ و 





وف الحديث: «فإذا أنا بسوسَى باب 
انب اقزش» آي مه فد MA.)‏ 





ت «به» من قولنا «باطَشْنا به» ك«يد»ء من 






إذا أردت ب«سطّزتاء معنى قوله تمالی: 


وطاش, وثباش: اسمان. 


A) 





الطوسيّ: الس : الأحذ بشدة وقع مب 


ومله : مر يعرش و يعرّض - وهو 








باطش. 
وأكثر مايكون بوقوح العرب المتابع, فأجري 
إفراغ الألم المتتابع ره :۳۳۸ 
الؤاغب: البط: تناول القّيء بصّؤلة, يقال: يد" 





السالك: قرية امالك ابا راوس 








ش بالمال, ی 


رجف بها. وطّش من المتی : أفاق منها. 
(آساس البلافة: ۲۶) 







(e r) 





.من باب «ضعرب» و 
الكش هو الأخذ بشف. ويطّدت 
ید لت فهي باطشة ۱ 

الفيروز اباد 






:أ 





و 
كه أو لأس : الأخذ الشديد في 








ا 
والبطيش: الشّديد البش. 
وبطّش من الى : أفاق منها, وهو ضميف. 
وطاش ومباطش : اسمان. 
با السابمه, وآن كل سنهها يده إل 
صاحبه لش به. 





والاكاب يب 
لاتکاد تتحرّل 





وا ی «كنثُ یده اي یطش بهاه 
هو بالكسر وال ,اي یأخذ یه 

وق حديث الصّادق 8 لأبان بن تغلب: «کیف 
أنت إذا وقعت الطْسّة بين المسجدين», 

قال بعض شرّاح الحديث: «كأنّه إشارة إلى وقمة 
عسكر التفياني بين المسجدين , وإلى الفتنة لت من 
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آعسکره فی عراق المرب. 

وظهور رجل ملم من التسيعة في العراق دلالة 
عسكر الستغياَ على الشّيمة, والمراد من الحديث كلّه 
ظهورالهدي 9 . 





ل عند 





۲ بط الیش با أخذهم بالأنن» 
A:‏ 


وکندهم خساثر فادحة. 
المُصْطَفَويّ : ابش هو الممل بالتهر ولرل 


والشّدّة؛ ومفهومه أعمّ من الأخذ. :۳۷۲ 
النُصو ص التفسيريّة 
بشم 







و مضع بض جیا 
ابن عباس : انط 

وضيريًا بالشؤط. (لّسيَ ۸: 16۵ 
مثله يماد . (الشُرطي ؟3: 074 


الحسّن : بَطس الميريّة هو المبارزة من غير تبت 


۴ 8 
ولاتوقف (اطوسي ۸: 0 





ب ط ش/۸۰۱ 


معناه تقتلون عند النضب. 

(لارمري ۳۱۸:۱۱ 

: البطش: القتل باليف والتياط . 
(الطبري ۱۱٩‏ :۹ 
ى : اذا سطوتم سطوتم تلا بالتیوف, 
وط بًا بالسّياط. )1:14 
جاء تین طتیم کن بالتوط 
وائتیف ا کر ده میس لاله لم ٠‏ فأما في 
الحقّ فالبطش بالسوط والسّيف جائز. كنك 
وه اي (۳: ۰6۱۲۲ واین ار( 












ال : تقتلون بالفضب من غير استحقاق 
(۲: ۱۲۳ 
آلْبسِقَويّ : ؤْرَاِذا بَطَشعٌ4: أخذتم وسطوتم, 
بشم بجبارِين» أي قتلا بالتيف وضربًا بالتوط . 
ةلمم 

نموه المخازن (۵: ۱۰۱). والس (۳: 6۱٩۱‏ 
قال مالك بن أنس : قال تاقع: قال 
ابن عمر في فوله: واد بط بطم جبارین4 قال: 
به الشوط , وقال غيره بالقتل. ويؤيّد ماقال مالك 








۰ القصص: ۱٩‏ 
وذلك أن موسى ل يَشلّ عليه 
وا وه فکانت ميتته 


باليد, وأقله الوكز والدّفع , ويليه الوط والعصاء ویلید 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ه 


الحديد؛ والكل مذموم إلا بحق. (۳: ۱:۳۷ 


الط ابلس : الأخد باليد أي إذا بطشتم 








بأحذ تریدون إنزال عقوبة به عاقبتموه عقوبة من بريد 
اجب بارتكاب الظائم, کا قال: ونر 
اا ف الْآرْضٍ» القصص: 1 

القسغرالوازيّ : بين نهم مع ذلك الترف 
وا حرص فإنَّ معاملتهم مع غيرهم معامثة الجبّارين. 
في غير هذا الموضع أنّ هذا الوصف في العباد. 
ذم وإن كان في وصف الله تعالى مدمًا. فكان من یم 
عل الي لثمل ريق المسق. ولكن عل طريق 
مه لس جبار. (۲4: 00۷ 
: قال ابن عباس وباید: بط 
المَشف قتا بالسّيف وضعربًا بالسوط . ومعنى ذل17 
فلت ذلك ظل. [وعد ذکر قول ال واتن 
وغیرها أضاف:] 

وكله رجع إلى قول ابن عَبّاس, 

وقيل: إته المواخذة على العَمَد والخنطأ من غير عفو 

0۱۲: :۱۳( 

: آي آردتم البطش, وصُل علی الارادة 
لا یتحد الط وجوابه, کتولد 


ی 








۸: 

















#متى تبمثوها تبعتوها ذميمة © 
أي مت أردتم بعنها. 
فيل : المعنى إنّكم كمّار الفضب, لكم السطوات 
المفرطة والبوادر rv)‏ 


الشّبيني : أي أردت ال بأحد بضعرب أو قعل 
بطش جارِينَ» أي غير رآند. .۰ (0:۳ 











أبوالشعود: (َوَدًا ب 
بطش جبارِينَ4 متلطين غائمين بلارأفةٍ ولاقسرٍ 
بيب ولاظر في الماقبة :0 

مله الكاشاني (6: 60 رو (1: ۲۹0), 
وش (۰۵ ۳۹۷ 

الآلو. أي أردتم الأ . [أدام مثل أبي العود 
م#قال:] 

وول الشرط با ذكر لبصح اتب نید را 
بالحال لايصمّحه. لأنَّ المطلق ليس سيبًا للمقيد. 

وقيل: لايضيرٌ الاتماد لقصد المبالفة. وقيل: 
الجزائية باعتبار الإعلام والإخبار» وهو كباترى. وظير 
الاية وله 

#متق تبمثوها تبثوها ذميمة © 

ودلّ توبيخه م4 إيّاهم با ذكر على استيلاء حب 
یال على قلوبهم حقٌ أخرجهم ذلك عن حل 
المودئة. Qn‏ 

سيد قُطب: فهم مُتاة غلاظ. 

















جيرون ہین 
ييطشون» ولايتحرّجون من القسوة في البطش, شأن 
المتجبّرين المعقزّين بالقوة الماذيّة التي هلكون . 

لملا 















الطَاطَبائي: المنى دإذا أطهرتم شدة في السمل 

وأا الث في ذلك كا ياغ لير فيال 
۲۱ 

المُصْطْقَويٌ: أي إذا عملم بالقهر والشّمّة. 


۷۲۱ 








لطس بوجفر وحده (ِشُو) مان 
وف القصص والخان بضم ال , والباقون بتكسرها. 
بعش یبش وتبطش, والکسر انصح, آي 
يأخذون بها في الدفع عنكم. وممنى اش التاول 
6۱:۱ 





والأخذ 
أبسوالكسعود: التطّش: الأخذ بقوة. وشری 
ن بض الا . وهي لغة فيه . والممنى بل أهم أ 











يأخذون بها مايريدون أخذه. Tir)‏ 
راجع أيضًا «رج ل». 
إن بطق رَبك لَشَدِيد. البروج: 37 
ابن عَبَاس: إن أخذه بالمذاب إذا أخذ الَلّمة 
لشدید. (البَوي ۲۳۷۰۰ 


الطوس: اعلس الأخذ بالشّف. وإذا وُصف 





آبوالشعود : إن بش رَبك شبیث6 استتاف 





خوطب به اي إيذانًا با 


أن لکثارقومه نمیا موفوژا 


بط ش / ۸۰۳ 


من مضمونه , كبا ين عنه ارّض لمنوان البيتة مع 
الإضافة إلى ضميره عليه الصّلاة والتلام. 
وهو بطشه باببابرة واقفلمة, و 





ذه لاهم 
بالعذاب والانتقام ‏ كقوله تمالى : طوَكَذْلِكَ د رَيْكَ ذا 
ری وم اد 
EY) 1۳‏ 

سوه وضو ۳۹١ :٠١(‏ والآلوسي (۳۰: 
"0 

الطنطار: 
شرح كيفيّة 
فتال:] 

قد ذكرت لك أن الغلبة والإنمام هما الصّفتان الان 
لیم مرش ولا » وقلت لك: إن المرّة 
امد هما الصّفتان المذكورتان , وأنَّماجاء بعد ذلك إا 
ترح فار ومد 

ألاترى أن الس التديد الذي أده بالقّدرة على 
البدء والإعادة هو معنى المزيز, ألاترى أن الغفران والود 
یرجمان لمنی الحمد لأتّه لامد إلا على نعمة, والغفران 
والود يستوجبان العم من الغفور الودود, الاترى 
ذکر المرش بُذگر بالك . أو لاتری أن قوله : لال 
بريد هود: ۰۱۰۷ شامل للتوعين الاتمام والانتقام؛ 
إذن يتجلى لك في هذه الأوصاف أبِّة الملك اي من 
ام, فإذا كنان لصاحب المروش 


الأرضيّة جيوش جرّارة فالله ييدئ ويعيد, وإذا كانوا 





هذَه لي شبیذ6 هود: 





: [تحو الطْسَري إلا أنه أضاف في 
الب تعاى بالأمم الماضية وغيرهاء 

















أن 





عرش و إنمام وا 


يعون فجميع العم من ال فهو يسار عيوب الغلوقين. 





ويفعل معهم من الإحسان مايفوق الوصف, كما 
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شرحه 

وإذا كان هذا شأنه قن فرعون وجنوده وود 
وجتودهم, ألم يهلكهم الله يطشه, هذا ملخّص هذه 
الآيات» إذن فلنشرع في ذكر جمال هذا القول فنقول 
ومن الله التُوفيق: 

اعلم أن الاس يميشون على الأرض غارقين في 
العم» مفمورين في الخير حيط بهم الأنوار الكوكيية 
واهواء المي . ولاحياة لاس إا بالأضواء ولابقاء هم 
دقائق إل باهواء. ولاترى أحدًا من الاس بكر في نعمة 
المسواء. ولاني نسممة الأضواء القمسية والقمرية 
والكوكبية. ولاحسياة أيضًا لئاس إِلَا بماء وبتبات 
وحیوان, 

فالئّاس غارقون في العم الموائية والائية كينا 
والذائية والوانية, ونعم اثلابس, ونم لول 
والمالك. ونعم العلوم والدبانات. لکسن کل 
توجب إنكارها, لأثها لشدّة ظهورها زادت خفاء كثرة 
العم على الاس حت صارت منكورة لأئّهُم غرقوا فعا. 

هذا هو قوله تعالى: (الكزيز اميد وقوله: 
«اُوْ لد فاظر ماذا صل لتعرف إحسانه بام 
كيا عرفت إحسانه بالنّمم . انظر ألست ترى أن الإنسان له 
روح وجسمء فهذه لمم للمياة الجسم وحياته قصيرة 
فانظر كيف أراد الله أن يرينا ذلك , ففاذا فصل؟ ساط ال 
والقر والقخط والمرض والّبء واحدَِيّ والشيفوس 
والشیفود والوت والضرای والقتل والضتق الب 
وا مسرب والمسدافع والطّيّارات والقازات الخنائقة 
وعداوات الأمم لأجل الغذاء والملك. 




















فیده هي التقم المذكورة 
ترله: بطش رَبك 
السّماء ذات البروج فيرى جمال 
تأخذ بالأباب؟ إذا به فد مجع بموت عظيم أو قريب أو 
حبيب. أو فوجئ بطب جسيم کاله يفال له: أنت لم 
تخلق للبقاء هناء قاذهب إلى ذلك الجيال. 

هذه العم هي الموقظات للأسم والأفراد فتجملهم 
یرون فیا حوظم , ويسظرون في أمرهم, فا مريض 
يعرف نعمة الصّحّة. والجائع يعرف قيمه نعمة الغاذاء. 
وألذي عطئش يعرف نعمة الماء. والم التي وقمت في 
حرب تعرف نعمة الاجتاع. 

فالّاس يعيشون مذهولين من كثرة العم حى 


في قوله: «المزيز» وفي 
يد فينا يظر الإنسان في 











بحكد بعضهم بعضًا عل الصّحة والقوّة والفنى والثّروة. 
فَإذَآجاءت الحرب عرفوا أنّ هؤلاء نعمة عليهم لانقمة. 
َكلذ تلك المصائب تفتّح المقول المُعقّلة, 
والأبواب الموصّدة, والأفهام الخامدة. والنّفوس 
الجامدة, وُطلق الأرواح السجونة. ویقول الملیاء 
فان تظهر 


«لارظهر القلاسفة في أ إل يام ع 
مواهب هؤلاء القلاسفة, 





شذرة عامه من التاریز 

القد قدّمت لك في هذا 
أرسطاطاليس الفيلسوف اليونا: 
> «إيّاك أن تنيم الشّعب على فراش الرّاحة الوثير 
اس لایتحتلون اعم كا يتحكلون النقم». 
الّاس بأعبال ولا ذهبت منهم النُخوة 
وبطروا وششرهوا. فاستولى عليهم الذَّلّ والموان وقهر 













وتصحه أن 








الأسم الميطة بهم . وضرب له ملا بالأمم لني هلكت 
بالعم. 

وقد أذاع فلاسفة الألمان في عصيرنا كنا نشروها 
قبيل المرب الكبرى: إِنّ الدّولة إذا لم تُصب بحسروب 
مُهلكة فإئها تغرق في الَمِيم وتنسى كباها وعظمتهاء فن 
أراد أن يوقظ دولة فليبتدع لما حرا تنشطها وتلمٌ 
نرى الله عرّوجل جعل هذا قاعدة عامّة. 

فالأم البدوية التي ترحل من مكان إلى مكان في 
تم مساقط الطر کید آقوی آبدائا وأمح نفوشا 
وأقرب ی لَجاعتة. الم تناها ار عم من 
كل جانب فهم یزرشون ويأكلون ويشربون لايخافون 
الفقر والقحط. فهؤلاء يكثر نسلهم کہا قل نسل مين 
قبلهم. 

ولکن انظر ماذا توی, تری الأوّلين أمرّاءِ ویو 
لابتعآب علهم مُتدل إلاخليلًا. وإن تعلب لابقد عل 
كسر شكيمتهم , وترى الآخرين قد رخصت الأسعار 
عندهم, وكثر الذين يُطونهم بالا الفاحش ورخصت 
أجورهم في العمل لكترة عددهم. وفوق ذلك بأتي هم 
العدوٌ بالمدافع والجيوش فيتسط عليهم ليشاركهم في 
رزقهم. 

فاظلر كيف أبقظ اله اشاس على الأرض. قرم 
خلتهم في أرض ققراء مهم الَجاعة وافتةء وقوم 
منحهم سعة الرّزق وسلّط عليهم الذَل. 

انظر إلى نا اسلا جاء الإسلام لمرب قي 











فلم شعتهم وكانوا متفرّقين, نا 
كانت بلادهم قد علمتهم اللّد والصير وسَظّف العيش . 


بط ش/ ۸۰0 


وهذه آثار صفات الهرّة وصفات البطْش التسديد 
فتملّموا قبل البوّة تملّ) طبيييًا رُم على الصير 
ومكارم الأخلاق ,كبا تراه في أشعارهم. 

جاء الإسلام وأسروا بائنتح. ولكن صاحب 
الشّريع ةق كا جاء في الصّحيح وذكرته في هذا 
التفسير سابقًا قال هم ماممناه: إن أخوف ماأخاف 
عليكم مايُفْتَم عليكم من زينة الدّنياوزخرفها, فقال له 
أعرابي: یت من المنير؟ فأجابه و ضاربا المثل 
بالمطر والتّبات, فالمطر غیر ولکن: 

فهو لا انتصم الاسلام لد هذهء 












كترة العم أخافته ال مل المسلمين. وقد تم ذلك بعد 
وات فإنهم فتحوا البلاد شرقًا وغربًا. فانّسعت دائرة 
هكد والمداوة بينهم وكان ماكان, حت عظم الك 
وتداخل فیه ارس والترك, وذهبت ال سیب 
بط انیم .کب أخبر و في «البخاريّ» أنه يناف 
ذلك. وكيا فال تمال : آعم جايكم ى هكم 





هنالك جاء الشتار والغول في القرن الادس 
والتتابع ومابمدهما وضریوادولة الاسلام من جهة 
الشّرق, ولم يكن عند قطب أرسلان الذي هجم عليه 





جنکیز خان هو ولا عالاء الإسلام صلم بقوّة المغول 
والتدار. كما تقدم في سورة الكهف عند ذكر يأجوج 


ومأجوج» 


الأندلس فذا 


جهة الشّرق. وترى نظيره في بلاد 
الدّولة الأمويّة هتاك؛ ثم 











١‏ /المعجم في فقه لغة القرا 





المملكة إلى مالك صغيرة. 
ولا سُلَطت علهم البطّة والإسراف تفرّقت 
القلوب وصار كل منهم يتقرّب إلى ملوك الأسبان وهم 
في خرهم وفوهم ولمیم وتفرنجهم وشمرهم الضزلی: 
وخیاهم مغمورون, قد تركوا العلوم المقلية وفرحوا 
بالغزل. وأضحى كتاب «الأغاني» هو دائرة معارفهم 
ومافيه من الخمر والغزل والشّهوات. وحكايات أبناء 
الملوك القاسقين» حق خرٌ عليهم الشف من فوقهم, 
وطرد الأسبان المفكرون هؤلاء الحسبالئين النامين في 
أوائل القرن الماشر الحجريّ, وهم نمو خمسة مشر 
مليونًا نغرق منهم قوم في البحرء وقتل آخرون. وتتصّعر 
بعض» ونزح إلى مراكش وتونس والجزائر جماعة. 


فاذا حصل. هاهم ولا ان ساربون اب 840 


لذن لمقوهم هم والفر: يون ودخلوا بلادهي في هذا 
القرنء وماذا حصّل, رأينا أيَام كتابة هذه الصَعلو 14 
النار الممحرقة وفلف الميش في نمو أريعة قرون رى 
هسولاء المطرودين من أسبائيا. فهاهم أولاء الآن 
يطردونهم من بلادهم ويأسمروتهم. 6 

فأمًا الأسبان فإن ترس الذي أعطي لأبناء العرب 
درس لهم بنفسه» فإئّهم ورئوا أرض الأندلس فوقعوأ في 
التمير. وهاهم أولاء اليوم يفرّون من وجه سن کانوا 
أخرجوهم بالأمس , وقد أسر الأبير عبد الكريم منهم 
مليوًا وبضعة آلاف . وشركات الأسبان ضما تيع اله 
الخيرة والآلات الحريئة. 

هذا هو تفسير تش رند» بش بت لاد 
في الق وف الأندلس , وسييطش بیمیع الم لد 











سس سس 


في الشمرق والغرب . وهذه مصعر وسوريا والعراق وبلاد 
جاوه, کل هذه رازحة تحت سيطرة الأمم الغربية, ون 
هؤلاء كما أنقذ اروس من 
حكم القياعارة؛ وجسمل الترك وإيران والأفغان 
مستقلات وهذا أمر قريب الحصول. 

أقسم لله بالتماء ذات التّجوم العظيمة , ولاجرم أن 
التماء هي العوالم جميعها. إن الإنسان ينظر وهو فوق 
الكرة الأرضية فيرى فة زرقاء فما جسيع السوام 
الكونية. ومعلوم أن في الستّماء أسباب رزقنا من مطر ونور 
وحرارة بأشمّة الكواكب والشّمس . فإن لم تكن هذه فلا 
رذق في الدنياء وهذه العوام مدبّرة ملائكة طيمًا من 
لبق وتحت هؤلاء كلهم نفوسنا الأرضية, ومعلوم أن 
الْصود من هذا کلّه اَفوس وترقي ٠‏ وذلك يظهر في 
الیرم الموعود حین یعضم هناك الشّاهد والشهود, وه 
بآ کا عرفت 

أفسم الله بهذا كله: أن الالمين يُلمتون قدي 
وحديئًا. وقد شرحت ذلك تفصیلا قبل هذا. 






بش ریك لاد منه وس 











0۸ 

لاطبا الآية إل قام سع آیات تصقیق 
وتأكيد نا تقدّم من الوعيد والوعد. 

وق |ضافة «بطش» ای دالّبت» واضانة «الزت» 








إل الكاف تطبيب لفس اي باأید اشصر, 
إشارة إلى أن لجبابرة أت نصييا من الوعيد المتقم 
مدن 
المُضْطَقَويّ : أي بطشه في صورة المقتضي لد. 
(wr:‏ 


سس سس بط ش/ ۸۰۷ 


المؤمن: 18, وقال 





وم 
الطُوسي : أشد قوة من هؤلاء, وأكثر عدّة كقوم 
عاد وغیرهم» فلم بتر علینا ذلك. W:4)‏ 
وه اس (۵: ٩۱1).وآوالشعود‏ (3: ۰۱۳۰ 
وَالمرُوسَوي QF A)‏ 


:أي قو 





وعلی ذلك قفيه لطيفة وهي أن الل تعالى قال: 
بطق رف لَبیذ6 البروج: ۱۲, وقال هاهنا: 









بطق رب لَشدید4 بيان لجنس بطشه, فإذا كان جه 
شديدًا فكيف الكبرى منه. 

وأئا لوط فذکر هم بطق 
یکون مقس في التبليغ. 

اشرب 
أي . وهي العذاب الذي نزل بهم. 

ولیل: هي عذاب الأخرة. لقوله تمای: يوم 
بطقة اْکرُی» الدخان: ۰۱۱ (4: 2181 


وأغدًا ما يريدونه بالف 















لس : أحْدَتا الّديدة بالمذاب؛ فجُوّز أن 
وأوالگمود(٩:‏ ۱۷۰ والوَوي (۹: ۰/۲۸۰ بر بها نفس العذاب. ۰:۲۷ 
اطبا (15: 40 1 

القَخْرالوازي : وفي قوله: طْسَتنا) وجهان. الوُجوه والتظائر 

أحدهما: امراد البلشة الي وقعت وكأن يخر' 
بهاء ویدل عليه قوله تعالى: إن رصنا علخ 
عایبا6 القمر: 56. فكأنّه قال: إِنَا أرسلتا عليهم 
ماسبق , ذكرها للإنذار ها ولتخویف. 

وثايها: المراد بها ماني الآخرة» كب في قوله تعال : 
بش بط الْكُبْرَى» الدّخان: 17, وذلك 
لأ الرسل كلهم كانوا يُنذرون قومهم بعذاب الآخرة, 
نی اللیل: ۰۱6 








مُقاتل : تفسير : «البعكش» على وجهین: 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... جه 





مثله هارون الأعور (-/60), والدامفا (136). 


E 
الأصول اللغويّة‎ 






والشّدّة والمُنف, يقال: بَلَعنَ 
وبطّش به بعل شطاعاية قي رة وباطّشَهٌ 
مباطشة . ولله ذوالجطش الشديد. ورجل شديد 
لش . و الحديث: «فإذا موسى باطش بجانب 
العرش» أي متمق به بقوّة . ويقال أيضً: بَطَنَ فلا من 
لمق . إذا أفاق منها وهو ضعيف, أي خلص بن 
الكش ففيه ممنى ال , مثل : القسط» فهو المدل. وقد 
يأقي بمعنى نفيه. مثل: وما این نکا یه 
عَطَبًاه الجبنّ: ,١6‏ أي الظالمون. 

۴“ وقد سب الس إل اليد كما نسب لیا 
واشرة والتاطان, ومنه قوله تمالی: آم ا 
شون تا وقوهم: يد باطشة, إذ بها ب 
لوز رم ری و 
ورد في «مستد أبن حنبل» عن اليك : «واليد زناها 
البطش». إلا ماسب إليه تمالى. كقوله : إن بطش 
زب لشبیذ» الوروج: ۰۱۲ وقوله نيال اوه کا 
نقله البر | 








يتم الأخذ 








اق في «الفساسن» والسخاري في «صحيحده: 








«فا أحببته (أي المؤمن) كنت ممعه الذي يسمع به. 
أذي ييمعر به,ولسانه اي یبطق به, ویده 
لي بيطش بهاء ورجله التي يشي بها». وقول ملس 











في «النّج»: «فلاتستبطثوا وعيده جهلا بأخذه. وتهاونًا 


یطشه». 







۲ ومن لباز قوم: فلان یطش ن السلم یبا 
بسیط, آي بتاوله ويحوزه یه وت بهسم صوال 
٠‏ وجاءت ال کاب 


تبطش بالأعال أي ترجف یهار 


الاستعمال القرآني 


جاء منها في القرآن مشر مرّات: فعل ماضن 
مرتین, وفل مضارع ثلات مرّات, وسصدر آو اسم 





زی إا منیو 
التخان: ۱٩‏ 


الریع: ۱۱ 





الأؤلين» ٠‏ الخرف:۸ 





(۰0 2 الا نی قوم نوح: (إنًا زص ليخ 
خاصبا» . فليس فيها تجاوز وظلم» بل كلها عمدل. 
اليد غائًا, وقد 
شون يها4 , أو مايعم 








كلها تباوز وظلم واد بر بطم جبارین». 
وساقها نم 
اسياق الآببات إضافة إلى اظ ال 






ولط اراد مایم شب 
في (1)» وق اس مصدرا مّتنبسیاق واحد: ‏ 

راثا : جاء ‏ فلا مضارمٌا 
ولتاس فلا ماضیا 
ومضارمًا مرتین: فلا آن زد آن 4 , از 
شون ها , فتُسب الببأش إلى الله فلا ومصدوا 
واسم مصدر آرباء ول اس فلا ومصدژا ستاء مع 
البون الشّاسع بيتهماء. 
وعّدل, وهو مجاز, ويطش اللنّاس تجاوز وظلم. وهو 












اب ط ش/۸۰۹ 





الانيا نيا والأضرة . مثل: ِفَأخَدَهُ اله نكال الأجرة 
والأولى€ الازمات: .۲٠‏ 





ا ألبقرة : 187. ولم يرد «الأخذ» في القرآن بهذا 
إلمنى منسريًا إلى التاس, فهذا فارق بين «الجطش» 


وم الآخذه في عرف القرآن. 

وهناك فرق آخر, وهو أن «البجأش» أخد فيه الو 
والشّدَّة كما سبق , أمَا «الأخذ» و«المؤاخذة» فطلق غير 
عمدّد بهماء الهم إلا أن يدل عليه التياق ٠‏ سثل: «إنّ 











وقد اجتمع «الأخذ» منسوبًا إلى الله. مع «ال 
منسوية إلى النّاس في قوله تعالى: لِأولَيبسِيرُوا في 








بط ل 





۸ آلفاظ ۳۹۰ مر1: ۲۱ ١6‏ مدنيّة 





في ۲۳ سورة: ۱۵ مکی . ۸مدنیة 
سل ۱:۱ باطل ۲:۲ ايء هذا أي إنه باطل. 
يطل 1:1 الباطل ۲۲: ۱۱-۱۱ ۲۰۷ 
سیطله ۱:۱ باطلا ۲: ۱-۱ 2 الحق والجمع : أباطيل, 
تتطلوا 1:5 المبطلون ٠:0‏ رتا جنع إنطال أو إإطيل. 





(اين مظور 01:۱۱ 







وبطّلني فلان: منعني عملق. 
وتقول: الل الزجل هذاء أء 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 0 
لیا 
۳۹ 


لوا بيتهم: تداولوا الباطل ويينهم 
بن بجاء أي يقولونها ويتداولونها. 

(ابن سيدة ۹: 0۷۸ 

بن الأعرابي : بَطال بين البطالة, بالفتم » يعني به 

ال وا بل ولمع بالألف والثاء. ولايككر 








على «فمال» لأنّ مذكرها لم یکگر عليه 
(ابن متظور ۱۱: 4۵۷ 

أبوحَاتم ه واحدة الأباطيل : أطولة 
لابن ممظور )03:1١‏ 


ميِر: بطَال بين البطالة والبطالة ويَطُلَ اببطال. 
وطّل الأجير يطل بطاتة. وني الباطل ایضا: بل 
۰ (الأزمّرَي ۱۳: ۳1 
ابن دنه بقل ال طولب ین 
وأبْلّلته إطال. والطل والباطل واحد. 








لاان مصدر بل الّيء بللا ًا 
ع إطالة وأولة, ويقال: جاء فلان 
لحم 








ولد والإطالة, وامرأة بطلة من نساء تلات والججمع : 
OMAN)‏ 






ويقال: التّماء َل 5 فلاتدرك عنده ثأر. 
وقال: البطّلة: الشحّرة. وجاء ف امسدیت: 
«لاتستطیعه الَطَلق. 
الجَوهَريّ : الباطل: ضدّ الحق؛ والجمع: أباطيل 
على غير قباس كأتههم جمموا إطيلا. 





(Fos) 


َل وقد بل جل 
ال بر را سار تما 
رل لایر بافتع اي تس ن بل 
:۳ 
تموه مختار احاح . (o‏ 
أبوجلال: الفرق بين قولك: أبْطَل. وبين قولك: 
أذْحض أن أسل الإطال : الإهلاك. ومنه قي الجاع 
جلا لإهلاكه قَرّنه ‏ وأصل الإدحاض : الإذلال؛ فقولك : 
أله فيد آنه أهلكه . وقولك : 
ومنه: مكان دَحِضء إذا لم يبت عليه الأقدام, 
وقد یف ,داز ( وه تولهتمال :عاجش 





(0 كفاء رقم 
۱ کنر اهر 











لكوم 





ابن فارس:الباء والقّاء واللام أصل واحد» وهو 
ذهاب الي» وقلة مكته ويته. يقال: بَعطّل التّیء 
بل ور 

وستي القیان الباطل, اه لاحقیه لاله وکل 
شيء منه فلامربجُوع له ولعو عليه. 

والتطّل: الشّجاع , قال أصحاب هذا القياس : سني 
بذلك لأنّه يُمروّض نفسه للمتتالف. وهو صحيح» يقال: 
بطل بين البعُولة والبطالة , وقد قالوا: امرأء ب 
قوم في الملل «مكرَءُ أشُوك لابَطّل» فقد 
):104( 








اختلف فیه. 
الهَوَويّ: في الحديث: «لایسعلیمه اه پم 





الشحّرة, يقال: أبْقل , إذا ججاء بالباطل. 64 
القعالبی : لایتال للجاع: کي اذا کان 
شاي التلاح. ول فهو بل . رن 
إذا كان [الإنسان] بعل الأشداء والدّماء فلاجُدرك 
عندہ تفه بل a‏ 


أبوشهل الهَرَويّ ٠‏ تقول: رجل بل لاد , 
أي فارغ لاعمل له وقد بل بفتح الطاء. 
ورجل بطل , أي شجاع بين الول , وقد ل بض 








بط ل/۸۱۳ 


ذهب ضياعًا وخسرانًا, وأبطله هو. 





وقال أبوحاتم: واحدةٌ الأباطيل أُطُوة ه وقال ابن 
دُرَيْد : واحدتها إطالة. 
ودعوى باطِلٌ وباطلا ,عن 





وأطّل: جاء بالياطل. 





وقالا باطل ین ول 

وقوله ّوجل: كل جاء الح ما يخ الال 
وابد سبأ: 49, قيل: الباطل هنا: إبليس» أراد: 
ذوالباطل, أی: صاحب الباطل, وهو ایلیس. 

رت بقل البطالة واتجُوله: جاع بطل 
جراحتُة فلايكترث هاء ولاتِطل تجادته. وقيل: هو 
يطل عنده دماءٌ الأقران , من قوم أبطال. 

تال .ود بل وتتعل» قال أبو كبير 
امل 









دب یاب وفات منه ما مضی 
ی نت 2 
رتفا هر کریتی بطل 
وجلّه برد من للصادر أي الاأضال له 







له ولمع بالف واا ولد 
مره م کشر عایه: 
(۱۷۷:۹) 


15 /المعجم ف 





لفة القرآن... چ 


البطولة: التّجاعة, بَْل بُطُولة وتطالة فهو بَطّل, 







(لافصاح ۱: ۱6۲ 
: یط لا ولا یلا 
ذهب ضياعًا وشراء وأطلته أنا. 

وذهب دمه بللا یل ولم يؤخذ له تأر ولاويّة 

(لافصاح ۲: ۱۳۵۳) 

الطوس: اطلانوافساد ول نب واژور 
والتمتان, نظائر. وضد الحق: الباطل؛ يقال: بطل جلو 
وبلا وطلانًا. إذا تلف, وأبطلته إيطالة, إذا أتلفته. 
وَالطل والباطل, واحد. 

وَل الل بُولة , إذا صار بطلا ويقال: الج 







رّلء وكان بسطّالا. وَآلطِل 
جمع إبطالة وأبطولة. والباطل: دا 
جعاتّه باطلا. وأبطل فلان , إذا جاء بياطل. 
الجاع الذي يطل جراحاته. لايكقرث 
لهاء ولاتكقّه عن غيدته. 
وأصل الباطل: الخبر الكذب, تمك حي فيل لكل 
فاسد. 
ویقال: فمل باطل آي فیح وبناء باعل أي 
موی الف.  0۹١:1‏ 
وه اس Me:‏ 
الاغب: الباطل: نقیض الحت, وهو مالائبات له 
عند اللقحص عنه, قال تعالى : (ذَلِكَ أن افو ال 




















شون دوه ال قان: 
ال ذلك في الاعبار إلى ال راد 





و 








وقال نمال : 9 لبون الم ا آل‌عسمران: 
N‏ 

ويقال للمستقل عا بعود ع دنيوي أو أخروي: 
وهو ذووطال بالكسر. 

ولل دمه إذا یل وا يحصل له نأ ولادية, 

وقیل للشّجاع التعرّض للموت: بَطَل, توا 
لبألا دمه. كما قال الشّاعر: 
فلت ها لاتنكجيه فإنّه 

أت كل أ بلا 

قیکون «قتلاهبعنی «منعول» آو له بل دم 
ناض ف هب .وال رب 

وقد بَطل الّجل بولا : صار ا ويلا سب إل 
البطائة . ویقال: ذهب دمه بل ي هد هد 

والإطال يقال في إفساد الشّيء وإزالته, قا كان 
ذلك ايء أو باطلا, قال اف تمال: ليق ا 











ُونَ» الزوم :۸ وقرل تماق :خير متلق 
انبیرن» المؤمن: ۷۸ أي الذين يُطلون الم . 

6.) 

اي : هو باطل یی الإطلان, ويطال بين 








ابطالة بالکسر, وقد بل بالنتع. 





ول لقول.هذا نی اجب من الباطل. 

وقال فلان لا بطلاء وساق کلبات خطلا من 
المتطل. 

وأعوذ بلله من البطّلة: وهم الشّياطين. 

وأبطّل فلانٌ: جاء بالباطل. وجاء بالأضاليل 
والاباطیل , ولقد تبطّل ولدك. 

وش النتیان البطل ال ویطلهفلان. 

وکانت فلانة شجاحة بط 

وذهب دسلا (أساس البلافة: 48 

ابن الشّجري :الیل النجاع,وأژزمره همع 
مثال «أفمال» کیا قالوا ف الاسم 
وأقتاب, فلم یجاوزواذلل. 

ونصدره: اْطلةوابطالد. وفع بطل » مثل 
فا زعموا -من اثطلان, قالو: له 





:أرسان وأقلاب وأ 











(140:1) 

الطِّْسيّ : الباطل: الذاهب الزائل ‏ يقال: بطل ء 
إذا ذهب. 

وقيل: الباطل هو ماتعلّق بالتّيء على خلاف ماهو 

به بر كان أو اعتقام أو فد أو لا (۲۸۲:۱) 


الباطل : الكائن بحيث يؤدّي إلى اللاك . وهو نقيض 
الحق. إن الحسقّ كون القّيء بحسيث بؤدي إلى 
التجاة. (۲: ۲ 





أبن الاثير: في حديث الأسود بن سریع: «کنت 


بط ل/ 416 


أنشد البكق. فلا دخل عمر قال: اسكّث إن عمر 

لیب الباطل» آرد الباطل: صناعة الشعر واتضاذه 

کنیا بالدح وال 
۳ ماکان بنشده 







ات ولکثه 





۳۹:۱ 
الباطل في اللغة: الئل الاهب. 
ولا فهو باطل, وجمع الباطل. 

بواطل ال جع اطول 


۱۳۹: 3 

الوم :بل .یط فلا لول یل 
بهم الأوائل. فتد آر سقط حکنه فهو باطل, وجمه: 
رال 

وقيل: يجبمع أباطيل , على غير قياس. 

ورجل سل أي شجاع , وا لجع : أطال» مثل سبب 
وأسباب. والفعل منه بل بلطم وزان َشنّ. فهو 





سل من باب «قئل» نو لب 
البطالة بالفتح والكسر, سمي بذلك لان الحياة عند 
ملاقاته , أو تلان الخظائم به. 

قال بعض شارحي الحاسة: ييقال: رجسل يطل 





دفي 


وامرأة لله , كا يقال : شجاعة. (o:‏ 
لفیروز ابسادي: بل لا وتُطولا ولا 





بضتهنَ: ذهب ضياعًا وحُسرًاء بط وني حدینه 


لقة انترآن... ج ۵ 





:رل کاب وال 

والاطل:ض ‏ 
به" ویلیس, وسته «عَا بل تایه 
سپا: 4٩‏ 

ورجل بَطّال: ذوباطل َي ول 

بينم : داولوا الباطل. 

ورجل بطل ممرّكةٌ, وكشداد بي الإطالة والطولة : 
شجاع, بطل جراحته فلا يتكترث هاء أو تبط عنده 
دماء الأقران, جمه: أطال. وهي ايء وقد بطل 
ککنم 3 
اللات کسر : انهات. وینم لالم 
وإطالة بالكسر : باطظل. 

وال : السحرت. ۳۳ 

ایح :اباطل خلاف اسق. رات 
أباطيل, على خلاف القياس. 

والباطل : اراد آیضا: 

وال الرجل. ذ جاء بالباطل. 

ويل من العمل بطالة بالفتح . وحكي الكسر , وهو 
أفصع. 
ور قل: تال ملا عل المت 
بللا ولا رشطلااء رقول 
بع ماخلا الله باطل © 

















آي فان أو غير ثاب أو خارج عن حدّ الاتفاع , 
أي ماخلالله وصفاته. وماكان له من الصّالحات 
کالایان ولواب. 


وذهب دمه با ءي هت 





ول الأجير بطالة. أي تعطّل. (۵: ۳۲۲ 
الجزاثري : الباطل والفاسد. 
الأّل: مالم شرع بالكلية, كبيع مافي بطون 
الأتهات. 7 
والثاني: مايشرع أصله, ولكن امتنع لاشهاله على 
وصف كالرّبا. كذا قاله الشّهيد في «قهيد القواعده . 
a»‏ 


ل الئيء کنر بطل بطلا 





الباطل: هو المبث الذي لافائدة فيه, كما يُطلق 
بإلباطل على نقيض الحقّ, وهو مالانبات له عند الفحص. 
أويقال: أبطّل فلان , إذا دعا باطلًا. فهو مُبطِل , وهم 





تلن NN‏ 
نحو تمد إسماعيل إبراهيم . ۳۱ 
محمود شيت: ١‏ أ بَطل الثيء بطلا وبُطُولك 
ويطلانً: ذهب ضيامًا. يقال: بطل دم القتيل, وذعب 





دمه با إذا قل ولم يؤخذ له تأر ولا 

وتلل : فسد وسقط حككه , يقال :بطل ابيع وبل 
الذليل. فهو باطل. 

ويل المامل ببطالة: تحطل. هبل 





د الباطل : ماوقع غير صحيح من أصله. 


( يعني بالباطل. 





۲- الیل : الجاع المقدام, جمه: أبطال. يقاا 
أظهر بطولة في المعركة. 
البطالة ‏ البطالة ‏ اتطالة. 
عبد القادر المغربي” في كتابه «عثرات 
: صاحب بطائة, أي عاطل من العمل ٠‏ 





۸۸:۱ 







والحقيقة هي أننا نستطيع أن نقول: 
أ التبطالة: الصّحاح؛ ومعجم مقابيس اللّغة, 
والأساس؛ والفتار, والأّسان, والمصباح؛ والقاموس. 





والمد, ومعجم كاز اللفذ لابن معروف (عربّ فارسيٌ) 
ودوزيّ وأقرب ا موارد» والمتن, والوسيط. 

ب واليسطالة: الأّسان, والمصباح (أفصح). 
ومستدرك الشاج, والمدٌ» وأقرب المواردء والان: 
والمغربي, والوسيط. 

ج -والطالة: الصباح, والدء والتن, والوسیط 

وفعله: بل من السل یل چلل ,و بل آو 
زمه 

المُصْطَقَويٌ : الباطل: مقابل الحقّ, أي مالائبات 
له ولاواقّة. ولاالة [ 














یزول ویو ولاییلبت 
وجوده. 

والبللان لتق الرجود. وف السل, ون انقول, 
آو نالزأي والظر. 

واتعریف الحیح للباطل هو مایقال: ان باطل 
مايقابل الحقئّ, فا ليس بحقّ فهو باطل. 

والإطال في مقابل الإسقاق, أي إزالة مايزول 
وخوه. 


بط [/ ۸۱۷ 


وإطلاق الل على التّجاع باعتبار أنّ عنوانه 
وقدرته وقوّته وجميع تظاهراته شير 
عليها. وليس ها ثبات وبقاء وحقيقة. 


لاد 


(wi: 





الأصوص التفسيرية 
الباطل 
البس الحقّ بالباطل 
لبوا ی ال وتو ال وناز 
البقرة: 43 





لأتِاطوا ماعندكم من الحق في الكتاب بالباطل, 

كيين 
أبتوالتالية : لاخ لطوا المسق بالباطل» وأدّوا 

التصيحة لمباد اله في أمر تممّد عليه الصّلاة والسّلام . 


:وهو التغبير والتبديل. 





000:١ يري‎ 

والیع. (ابن کنیر ۳:۱ 

قالت اليسود: محمد مبعوث ولكن إلى غيرنا, 
فإفرارهم يبعئه حق, وجحدهم أن مث إليهم باطل . 

شر ۲۲:۱ 

ولاتلبشوا اي > [لاتناطرا] 





مثله سعيد بن 








الهودية والتمعراتّة بالإسلام . 
سر 00:۱ 
الحسن : کتموا صفة مدا ودینه وهو الم 


وأظهروا دين اليهوديّة والتصرائة . (الطُوسيَ 1: 0151 





۸ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 





لاتليسوا اليمودية واللمراجة بالإسلام, 

وأنتم تتعلمون أن دين لله الإسلام؛ وأنّ اليسودية 

واللُصرائية بدعة ليست من الله. (ابن كير 014:1 
ابن ي أنزل لله على 
رسى , و(الباطِل): الذي كتبوه بأيديهم . 

سر ۰۰:۱ 








اراد بل التوراة,ولالباطل): سابلوا فا 
من ذكر عمدو وغيره. ارط 14۳۲۰۱ 


الطَّريّ: إن قال لنا قائل : وكيف كانوا يليسون 





الم بالباطل وهم كمّارء وأيّ حقّ كانوا عليه مع كفرهم 


باه 


قیل: اه کان فسهم منافقون, منبم طهر 
التصدیق بحتد کل ویستطون الکفربه | ولا 
أعظمهم يقولون : محمد في مبعوث 
غیرنا: 

فكان لبس المنافق منهم الحقّ بالباطل إظهاره الحقّ 
بلسانهواقراره متدل؛ وبا جامبة جهاژاء وخاطه 
ذلك الفآاهر من الحقّ بالباطل الذي يستبطته. 





أنه ميعوث إل" 


وكان لبس الو متهم بأنّه مببعوث إلى يرهم 
الجاحد, أنه مبعوث إلهسم, إقرأره أنه سبعوث إلى 
غيرهم وهو الحق» وجعوده له متعوث إلهسم وهو 
الباطل . وقد بعثه الله إلى المنلق كاقة:فذلك خلطهم الم 
بالباطل » ولیم إا به 

وس :مت لبسمم الح بالاطل: لهم منوا 
يعض الکتاب, وکفروا یعض, فخاطوا الح بالباطل» 
لاتهم جحدوا صفة ععَد ؛ ذلك الباطل» وأقزوه 


(ot: 





بغيره مما في الكتاب على ماهو به؛ وذلك حق. 

وقال بستهم: (الم): إقادهم بأ سكاو 
مبعوث إلى غيرهم : و(الباطل): إنكارهم أن يكون مت 
إلهم. 

وهذا ضعيف, لأ إن جاز ذلك على نفر یسپر, 
م يمر على الخلق الكتير, مع إظهار يكيل 
وتكذيبهم فيه, وإقامة الحجّة علهم. ١‏ (111:1) 

الزمَخْمَريّ: الباء التي في (بالْجاطِلٍ) ان كانت 
صل , مثلها في قوا لبست القيوء يء خلطته به, 
كان الممنى ولاتكتبوا فى الوراة ماليس متهاء فيختلط 
اميق المخزل بالباطل الذي كتبتم. حي لامي بين مها 
وياطلكم. 

أوإن كانت باء الاستمانة اي ی قولك : كعبت 
بالقلم, كان المعنى ولاتمهملوا امس ملتبسا مشتيبًا 
یلگ اي تکبونه. (VY‏ 

لطس لاوس أضاف:] 

وقیل: معناء لاتحرّفوا الكلم عن مواضعد, 
يف هو الباطل» وتركهم مافي الكتاب على ماهو 
MN‏ 

الفَخْرالوَازيّ : اعلم أن قوله سبحانه : 3 اموا 
ينا تلت البقرة: ١ءء‏ أمر برك الكفر والشلال. 
وقول : (ولاتأبشوا ال باأياطل4 أمر بقرك الإغواء. 
والإضلال. 

واعلم أن إضلال الغير لايحصل إلا بطريقين» وذلك 
لان ذلك «الغير» إن كان قد سمم دلائل الق فا 
لايكن إلا بتشويش تلك الدلاكل عليه. وإن كان 


























ماسممها, فإضلاله إِنَا يكن بإخفاء تلك الدلائل عنه. 
ومتعه من الوصول إليها. 

فتوله: ونوا الْمَيٌ بالَْاِل» إشارة إلى 
القسم الأوّل وهو تشويش الدلائل عليه وقوله 
«وتکنشوا ال إشارة إلى القسم الاي وهو منعه م 
الوصول إلى الدلائل. 

واعلم أن الأظهر في «الباء» التي قوله: (بااطلٍ) 
أنها باء الاستعاثة, كالتي في قولك :كتبت بالقلم , والمعنى 
ولاتلبسوا الحقّ بسبب الشبهات التي توردونها صل 
الّاممين؛ وذلك لأنّ النسصوص الواردة في الشّوراة 
والإميل في أمر محمد عليكم كانت نصوصًا خفية. > 
في معرفتها إلى الاستدلال. 
ثم إنهم كانا يمادلون ها ویشوشون وجه الا 


















بقوله: « لوا ال بابالٍ4 فهر السذكود فآ 





۳۰۳ 2 

الط : الباطل في كلام العرب: خلاف ا مء 
واه الزائل . [إلى أن قال:] 

واختلف أهل الأول في المراد بغرله: (اَق 
پابال4 فروي عن ابن عَبّاس وغیره: لاتضاطوا 
ماعندكم من الحقّ في الكتاب بالباطل, وهو التَغيير 
والتبدیل. 

وقال أبوالمالية : قالت اليهود: محمّد مبعوث ولكن 





حق, وجحدهم أنه مت 





إل غيرناء فإقرارهم به 


إلهم باطل. 


بط ل/۸۱۹ 


و(اباطل): 
مابدّلوا فيها من ذكر مد عليه الصّلاة والتلام وغيره. 

وقال يُماجد: لاتخلطوا الهوديّة والتّصرانيّة 
بالاسلام. وقاله 

قلت : وقول ابن عباس أصوب, لأنّه عام فیدخل 
فيه جميع الأقوال؛ والله المستمان. WN:‏ 

أبوعَيّان: [بعد نقل أقوال ابن عباس مادء 
وابن رَيْد, وأبوالمالية, قال:] 

أو إيان منافق الهسود بإبطان كفرهم؛ أو صغة 
اتبسن ال 

وظاهر هذا التّركيب أنّ «الباء» في قوله: الا 
أبن , فكأئهم ثهوا عن 
الحقّ من الباطل. 

وجوّز الرُعَْشَريّ أن تكون «الباء» للاستمانة كهي 
یت الم قال :كان المنى ولتمو الما 
مشتيها يياطلكم. وهذا فيه بُمْدٌ من هلا التّركيب, 


وصعرف عن اهر بغير ضعرورة تدعوا ی ال 

















11: 





+ بإظهار الإسلام . وإيطان الثقاق . وفي 
فلويهم من اليمودية والتصعرائية مأمنًا. 





إلى إظهار الإسلام في صدر النّسار والرجوع عنه في 
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(المق): إقرارهم ببعض أمر اي و(التباطل): 
رحیّان ۲: 44٩۱‏ 
(الحسق): إسلامهم يُكرةٌ و(النبا 








: كفرهم 
لبن عَطيه :5م 4) 
الحسّن : بتحريف التوراة والإنجيل. 
مه این وید 52000 
قتَادٌة: لم تلبسون اليهوديّة والتصرانية بالاسلام. 
وقد علمتم أنّ دين اله الذي لايقيل غيره ‏ الإسلام, 











الذي لايُقبل من أحد غيره اام ول يُقبل 

ولاتجرى إلايه. 

ابن زَيْد: (الحَقَ): التسوراة ا 
موسى » و(البَاطل): الذي كتبوه بأأيدهم. 

طبري ۳۱۰۲ 

:أن المراد: مايعلمونه في قلوبهم من أن 








علید. وتان ۲: 144۱ 

الط يعني بذلك جل نناؤه: باأهل القوارة 
لَلحُونَ) يقول: ل تخلطون الم بالباطل . 
وكان خلطهم الحق بالباطل: إظهارهم بألسنتهم من 
القصديق بحت د قخ. وماجاء به من عند لله غير الذي 





في قلويهم من اليهودية والتصرائية. 
۳۰ 
الماوّزدي : فيه ثلاثة تأويلات: 
[نقل قول الحسن و ابن عباس ثم قال:] 
والقالث: الإهسان بسوسى وعيسى. والكفر 


بحتد وق" e)‏ 
مله الوس (1 ۷ وجوه ارسي (۱ 

(t0 
القَخرالرازيّ : هاهنا وجوها: [وبعد نقل قول‎ 








الحستن وابن رَيْد وابن عباس وقنادة قال:] 
وثالها: أن يكون في التوراة مايدل على نبوت كل 
ن اليشارة وامت والفة, ويكون في الوراة أبشًا 
ماپوهم خلاف ذلك. فیکون کالمکم والتشابه, 
"لتلبسون على الصّعفاء أحد الأمرين بالآخرء كبا يفمله 
تقض الشية 
ورابعها: نهم كانوا يقولون: إن مدا ممتره 
الشوراة دالّة عل أن شرع 
موسی لاينسخ , وكل ذلك إلقاء للشبهات. 
۸۸ 
إقيل : (ا0ى): إقرارهم بنبرته ورسالته 
و(الباطل): قول أحبارهم : ليس رسول إلینا بل شر متنا 
مؤدة GN:‏ 
البو ووي : المراد بلا مق): كتاب الله الذي أنزله 
على موسی وعیسی طا و(باباطِل): ماحرفوه وکتبوه 
بأيدجمء ویخلط آیحدها بالخر راز باطلهم في صورة 
احق بأن يقولوا: الكل من عند الله تعالی. ۰ (۲: )0٩‏ 





١‏ وهذا قول القاضي. 








موسلا حن إن 














رشيد رضاءاأقي تخلطون احق الذي جاء به 
الأنبياء ونزلت به الكت , وهو عبادة أله وحده» وعمل 
الب والنير, والبشارة بني من بني إسماعيل بعلم الاس 
الكتاب والمكة: ل تخلطون خذا بالباطل الذي أحقه به 
أحيا, 








بالباطل) عامٌ يمل كلّ ماذكر. 
وقیل: هو خا بالمقائد والأحكام 


َكل المالٍ بالباطل 


(rrr) 





اة : کان بقال : من مشی مع خصمه وهو له ام 
فهو آثم, حت يرجع إلى احق . واعلم ابن آدم أن قضاء. 
القاضي لایعل لك حرامًا, ولايحمق لك باطلاء اما بقعضي 
القاضي بنحو مايرى ويشهد به الّبود. والقاضي پشر 
OAs: 0) 1‏ 
أما (الباطل) يقول: ظلم ازج سنکم 
اصمه ليقطع ماله. وهو بعلم أنه ظالم؛ 
خنلك قوله: دای( نکم 










سر ۰۲ 0۱۸ 
: أنه مايؤخذ بشهادة الزّور. 
انرسي ۸۲:۱ 








بط ل/۸۲۱ 





أبن رَيّد: يكون أجذل منهء وأعرف: 
فیخاصمه في ماه بلباطل, ی کل ماله ال وقرأه 





(oA! 
الماوزدي : فيه تأويلان.‎ 
أحدهما: بالغصب والظلم.‎ 
(EAN) . بالقيار والملاهي‎ : 





لح بالوجه الذي م يبحه لله وم تشرعه. 
Wf)‏ 

ابن عَطيّة ‏ أي في الملاهي والقيان والقراب 
وَالطَآلة. قتجيء على هذا إضافة المال إلى ضمير 
: ۳۰:۱ 





آَنْفُسَكُم...> امجرات: ۱۱ وهذا مخالف هاء لأنّ أكله 
مال نفسه بالباطل یصح كبا يصممٌ أكله مال غيره. 





الال إا يحرم لمعنى في عينه, أو لحال في جهة اكتسابه؛ 
والقسم الأوّل: الحرام لصفة في عينه. 

واعلم أنّ الأموال إن أن تكون من المعادن أو من 
ابات أو من الحيوانات. 


تا العدن وهي أجزاء الأرض. فلایجرم شيء منبا 








۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 6 





إلا من حيث يضار بالآكل» وهو مايججري مجري السَم. 

وأا الّبات فلايحرم منه إلا مايزيل المياة والصّحّة 
أو العقل , فزيل اية التموم, ومزیل الصّحّة االأدوية 
فيغير وقستهاء ومزيل السقل الشمر والبنج وسائر 
الُسكرات. 

وأماالحبوانات فتنقسم إلى ميکل وإلى مالايؤكل . 
ومیل ل إذا دح ذبا فرعا 
فلاتصل ببميع أجزاتها بل يحرم متها القرث والدم. وك 
ذلك مذكور في كتب الفقه. 

القسم التاني: مايرم محلل من جسهة إنبات الييد 
عليه فتقول: أخذ المال إنَا يكون باختيار المتملّك. أو 


ا بحت 














أن لايكون مأخوذا من المالّك” 
یکون مأخوذً من مالك؛ وذلشد 


والمأخوذ قهرًا إن أن يكون لستوط عصمة الملك 
کالفنام, آو لاستحقاق الآخذ كزكوات الممتتعين 
والفقات الواجبة عليهم. 

والمأخوذ تراضيا إِما أن يؤخذ بعوض كالبيع 
والّداق والأجرة, وما أن يؤخذ يفير عوض كاغية 
والوصية؛ فيحصل من هذا التقسيم 

الأوّل: مايؤخذ من غير مالك كنيل المعادن, 
وإحياء الموات, والاصطياد, والاحتطاب, والاستقاء 
من الأتهار. والاحتشاش؛ فهذا حلال بشرط أن لايكون 
الأغوذ خا بذي حرمة من الآدميين. 


القاني: الأخوذ قهرًا مين لاحرمة لهء وه ال 





اک 





والفنيمة. وسائر آموال الکثار الماربین؛ وذلك حلال 
المسلمین|ذا آخرجوا سنه امس وقتموه بین 
المستحقّين بالعدل, وم يأخذوه من كافر له حرمة وأمان 
وعهد. 

الثالت: مايؤخذ قهرًا بالاستحقاق عند امتناع من 
عليه فيؤخذ دون رضاء؛ وذلك حلال إذا # سبب 
الاستحقاق , وتم وصف المستحقّ» واقتصر على القدر 





بمعاوضة؛ وذلك حلال إذا 
روعي شرط الموضين, وشرط الماقدين؛ وشرط 
اللفظين , أعني الإيجاب والقبول. مما يمتدٌ لسع به من 





ذ بالرّضا من غير عوض. كما في 
إذا روعي شرط المعقود عليه, 
وکرّط التأقدين . وهرط المقد, ولم يؤد إلى ضرر 
بوارث أو غيره. 

الادس : مايمصل يمير اختياره كالميراث, وهو 
حلال إذا كان الموروث قد اكتسب المال من بعض 
الجهات ا نمس على وجه حلال, ثمكان ذلك بعد قضاء 
الّين. وتنفيذ الوصايا. وتعديل القسمة بين الورئة, 
وإخراج الّكاة والحيٌ والكقارة إن كانت واجبة. 

فهذا بجامع مداخل الحلال, وكتب الفقه مشستملة 
على تفاصيلها. فكلّ ماكان كذلك كان مال حلا وکل 
ماكان بخلافه كان حرامًا. إذا عرفت هذا فتقول: 

المال ما أن يكون لغيرء أو له فإن كان لغيره كانت 
حرمته لأجل الوجوه السَمّةَ الذکورة, وان کان له. 














فأكله بالحرام أن ييصعرف إلى شرب المشمر والرق 
واللواط والقبارء أو إلى الشرف الحسرّم, وكل هذه 
الأقسام داخلة تحت قوله: «وَلت لوا الک کم 
بانبال» 

ال 


۲۸:۵ 





: فیه مسائل: 


الأول : الطاب د لآب مقن بن أ 
تدا 

والممنى لابأكل بعضكم مال ببعض بغير حق. 
فيدخل في هذا: التار یداع والشصوب. ويد 





الحقوق , ومالاتطيب به نفس مالكه. أو حرّمته اشرب 
وإن طابت به نفس مالكه. كمهر البخيّ وسُلُوان 
الكاهن , وأثان المتُّمور والخنازير, وغير ذلك. 
ولابدخل فيه ال في البح مع سمرفة البالع ميقا 
نه هبة» على مايأتي بيانه .في سورة 








وأضيفت الأموال إلى ضمير امنهيّ لماكان كلّ واحد 





بكم اباط أي في الملاهي والقيان والشّرب, 
والقثالة. فيجيء على هذا إضافة المال إلى ضمير 


الالكين. 

الانية: ن أخذ مال غيره لاعلى وجه إذن الشرع 
فقد أکله بالاطل , ومن اللأكل بالباطل أن يقضي القاضي 
لك وأنت تعلم نك بطل , فا حرام لايصير حلا بقضاء 
له إا بقضي بالقاهر» وهذا إجاع في 








القاضي 
الأمرال. لى أن قال:] 





بط ل/ ۸۲۳ 


الثالئة: وهذ, 





متسسّك كل مؤالف وعنالف في 
کل حكم يدعونه لأنفسهم بأنّه لايجوز, فيستدلٌ عليه 
بقوله تعال : اكوا أْواَكُمْ يكم بالْهَايلٍ ٠‏ 
فجوابه أن يقال له: لانسكّم أنه باطل حقٌ تبي بالذليل , 
وحيتئذ يدخل في هذا المموم , فهي دليل على أن الباطل 
فى المعاملات لاعبوزء وليس فيها تعيين الياطل. 
1 (۲: ۸۳۳۹-۲۳۷ 

أبوحَيّان: مناسبة هذه الآية لما قبلها ظاهرة, 
وذلك أنّ من يعبد الله تعالى بالصّيام فحيّس تفسه عسبّا 
تمده من الأكل والشّرب وامباشرة 
نفسه بالتقبيد في مكان تعد لله تعالى صان له ممنومًا من 
لل الى باللآيل والنّمار وجدير أن لايكون مطعمه 
ومهر4 إلا من الحلال الخنائص أ زر القلب 
ويزيده بصيرة. ويُقضي به إلى الاجستهاد في المبادة, 
لك تبی عن أکل ارام الط به ال صدم قبول 
عبادته من صیامه واعتکافه. 

وتخلل ایضا بين آيات الصّيام آية إجابة سوال 
التاعي وسؤال الباد الله تعالى , وقد جاء في الحديت: أن 
من كان تطعمد حرامًا وملبسه حرامًا ومُشربه حرف 
سأ الله, أن يستجاب له. فناسب أيضًا الي من أكل 
امال ارام 

ويبوز أن تكون المناسبة أنه أوجب عليهم الصّوم 
كبا أوجبه على من كان قبلهم, ثم خالف بين أهل 
الكتاب وييتهم, فأحلّ هم الأكل والشرب والجباع في 
اليالي الصّوم. أمرهم أن لايوافقوهم في أكل الرّشاء من 
ملوكهم وسقَلتهم, ومسايتماطوته مسن الريساء 






























5 / العجم في ففه لغة القرآن:.. جه 





وأن يكونوا مخالفهم قولا وفعلا وصومًا وفطرًا 
وكسيا واعتقاد. ولذلك ورد: لما ندب إلى الشحور 
خالفوا اليهود. 

وكذلك أمرهم في الحيض عنالفتهم؛ إذ عزم الصّحابة 


على استزأل الحسيض إذ نزل لقَاغَْرُِوا النّسَا: 
الممتجيضٍ» البسقرة: ؟12, لاعقزال الهود بأن 
الايؤاكلوهن ولايناموا ممهن في بيت, فقال اي 
افعلوا كل شيء إلا التكاح. 

فقالت الهود: مايريد هذاالرّجل أن يقرك من أمريا 
خالفنا فیه. ۵0 

الشوووي: تکار آدوک نیک 
بالطل بهوى النفس وا حرص والشّهوة والاسراف 
على الغفلة, وكلوا بالحقّ والقناعة والتّقوية على الطّاعة 
والقام لبود ۳۳۱ 

الآلوسي : الراد من (الباطِل) الحرام كالترقة 
والغصب. وكل مالم يأذن بأخذء الشرع. 

















0 





وهو من البطل والطلان, أي الشباع 
حرّمت الشريعة أخذ المال بدون مقابلة 





نافع 
قال الأستاذ الإمام: ومن ذلك تحري الصّدةة على 





القادر على كسب يكفيه وإن تركه حقّ نزل به الفقر 
اعجاد على التؤال. 

ونقول: إنَّا كبا حُرّمت إعطاءه حُرّمت عليه الأخذ 
إذا هو أعطاء معط فلایحل لسلم آن یقبل صدقة وهو 
غير مضطر إلا ولاللمضطر إلا إذا كان عاجرا ن 
إزالة اضطراره بسعيه وكسبه 

أقول: وأبلغ من هذا وذاك ماذكره الفقهاء 
لايمب على الماري الذي لايد مايستر عورته في 
الصّلاة أن يستمير ثويًا يُصلِ فيه أو يقيله صدقة من 
يبذله له. لما في ذلك من الت التي لايكآفه الإسلام 
احتاهاء وله أن يصن عاريً. 

قال : ومنه تحریم الرّباء لأنّه أكل لأسوال النّاس 
دان مُقابل من صاحب ا مال امعطي . ومكل لذلك با يقع 
ف الاس كني رامن أكل الربا أضعافًا مضاعفة ‏ وفرق بين 
وبين السشلم. 

وقال: إن روح الشربعة تملّمنا بثل هذه الآبة أله 
يطلب من الإنسان أن يكنتسب المال من الطسرق 
الصّحيحة المشروعة التي لاتضيرٌ أحدا؛ وما أجل 
وأوجز القرآن في الباطل لاله مسن الأمور المعروفة 
لئاس بوجوهه الكثيرة. وحسب المسلم أن يكف عن 
كل مايعتقد أنه باطل. 

على أله بي هذا الإجمال في أمور قد تضنى على 
اتاس كالإدلاء إلى لكام الآني , وكتحريم الرياء أي ربا 
الفضل المنهيّ عنه في الحديث دون ريا اللنسيئة المسرّم. 
بن القرآن , فهو لاخفاء في بطلانه؛ أنه زيادة في المال 
لأجل التأخير, في أجل الدّين الذي استهلك لالمنفعة 








جدیدة, 

ويدخل في هذا اباب التي على الناس يغصب 
النقمة, بأن : 
أجرّاء أو ينقصه من الأجر المستى أو أجر اميل , ويدخل 
فيه سائر ضروب التمدّي والفث والاحتيال. 





كما يقع من التّباسرة فيا يذهبون فيه من مذاهب 
الثلبيس والتدليس؛ إذ يزيتون للّاس الشلع الردِيئة, 
والبضائع المزجاة, ويسوّلون لهم فيورّطونهم . وکل من 
باع و اشتری مستعیا ام اضر الاحفيقة له 
ولاصحة؛ بميث لو عرف الخفايا وانقلب وهه علج فا 
باع أو لما اشترى , فهو آكل ماله بالباطل. 

ومن هؤلاء الُوصمين باعة اگولات وان 
والشبائم7, وكذا العزئم!"! وخهات القرآن والسدد 
آلملوم من سورة 

وقد بلغ من هرؤ هؤلاء بالدّين أن كان بعض 
,المشهورين منهم يبيع سورة (يسّ) لقضاء الحاجات أو 
الرحمة الأموات, يقرؤها مرّات كثيرة, وبعقد لكل مرّة 
عد في خيط يحمله حقٌّ إذا ساجاءه طالب ابتياع 
القراءة وأخذ منه التّمن بعد المساومة, يحل له من تلك 
,بقدر مایطلب من المدد. 








یت) و بعض الا ذکار: 





ذكر هذه الواتة الأستاذ الإمام في الرس » وقد كنا 
نسمع عن رؤساء بعض التصارى نحو هذا في بع العبادة 
لت یستونها القداديس فتسخر منهم. حقٌ علمنا أئنا 
قد ایا ستتهم شيا بشبر. حقٌ دخلا في سح الب 
الذي دخلوه. 


قال الأستاذ: إن كل أجر يؤخذ على عيادة فهو أكل. 








بط ل/۸۲۵ 


لأموال الاس بالباطل» وقد مضى الصدر الأول" ولم 
يكن أخذ الأجر على عبادة ماممروفًاء ولايوجد في کلام 
أهل القّرن الأوّل والتَاني كلمةٌ تشمر بذلك . م لايعقل أن 
تحت المبادة وتحصل بالأجرة, لأنّ تا نم یکون 
بالتية وإرادة وجه الله تعالل وأبتفاء مرضاته بامتثال 
أمره» ومتى شاب هذه التي شائبة من حظة الدتنيا خرج 
العمل عن كونه عبادة خالصة هه وال تعالى لايقبل إل 
ماکان خالصًا من الحظوظ والشّوائب. 

أقول: وقد ورد على لسان الشّارِع نسمية مثل هذا 
ااسمل «شرگاه ذني حديث مسلم وغميره, قال اله تما 
ركاء عن الشّرك , من عمل عملا شرلا فيه 
5 كته وذيركه, إذاكان يوم القيامة أي 
بين يدي الله تعال , فيقول الله 
لملائكته #إقبلوا هذا وألقوا هذا فتقول الملائكة : وعرّتك 
مأرأينا إلا خيرا, فيقول : نعم , لکن کان لفيري , ولاأقبل 
اليوم إلا مالبتغي به وجهي. وقي رواية يقولون : ماكتبنا 
ال ماعمل ...ال 

وف حديث أمد والتَرمذيّ وابن ماجة : إذا جمع الله 
الأوّلين والآخرين ليوم لاريب فيه نادى مناٍ: من كان 
أشرك في عمل عمله له أحدً) فليطلب ثوابه من عنده, 
الله أغتى الشّركاء عن الشّرك. 
ونا ظهر تأويل مثل هذا فيمن قصد العبادة 
والأجر مما بحيث لولم يستأجر للقراءة ملا لقرأ. وأمًا 















0 كلها التحر أوخرز الشخر وماأشيهها 
مفردها؛ المزيمة وهي الي 


0 يمني عصر صدر الإسلام. 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 0 


من الايقصد إلا الأجرة, فإذا لم تكن لايقرأ تلك الختمة 
و المدد من التورة أو الّكر فأمرء أقبح, وذتبه أكبر, 
وعمله باطل لابعتد به شرعًاء فداقع الأجر عليه خاسر 


۷ ۶ 4 
لماله, وآخذه منه خاسر لكآله, وم ل قصد ال المي 





فأجاز أخذ الأجرة على تعليمه كتمليم الملمء لأنّ 
الاشتفال لیم یمد عن التفرّغ للكسب من الوجوه 
إذا لم جز امعم يمر لينا أن تمد سن 
يتصدّى لتعليم الأولاد» وليس زمننا كزمان الف 
يتفرغ فيه الئاس النشر العلم وإفادته. تعدا له وتقري 
یه 

قال الأستاذ الإمام : من علّم العلم والدين با 
فه وكسائر لاع والأججراء, لاثواب له على أل الم 
بل على إتقانه والإخلاص فيه والتصح لمن لمهم" 

وأذکر ی سته فی وقت آخر بقول : ينبي للمعلّم 
الذي يُسطي راتيًا من الأوقاف الخيريّه أن يأ 
محتاجًا لأجل سد الحاجة . لأبقصد الأجرة على 
وبذلك يكون عابدًا ل تعالى بالتعليم نفسه , وعلامته أن 
يستعقف إذا هو استغنى , فلا يأخذ من الوقف شسيئًا 
وقالوا في المؤذّن مثل ماقالوا في معلّم القرآن, وبأتي فيه 
من القصد والثيّة ماذكر في المعلم. 1 

ولاخلاف في عدم جواز أخذ الأجرة على جواب 
السّائل عن مسألة دينيّة تعرض له إذ الإجابة فريضة 
على العارفين, وكتان العلم عبرم عليهم. وليسط هذه 
الأحكام موضع آخر. 


الأخرى 

















وجملة القولة 
في کل أخذ لليال 
لنجهل أو الوهم أو الغ أو الضّرر فيه . وما تعرض فيه 
هذه الشّوائب كلها أو أكترها قراءة القرآن بالأجرة 
لاجل الوق أو دفع ضر الجن أو غيره عن 
يحلي الأجرة علها يمهل ذلك. ويتوهم 
ئها تكون سييًا لشفع الميّت أو الحيّ, أو دفع طعرر 
العذاب في الآخرة. أو الجن في الدّنيا مثلا. والجساهل 
بالشرع في المسألة عرضة لقبول الإبهسام والفش من 
الدَجالين والمتالين. 

وليس كذلك إقراء القرآن في الببيوت لأجل اتّماظ 


أكل أموال الاس بالباطل يتح 
رضی من المأخوذ منه, لاثسا 























هارو تقوية شعور الإيان بسماعه, بل هذا كتعليم العلم 
ایا نا نف وينبغي أن يكون كرام القرّاء بغير 
اة الاأجرة 

لكر ةالآكل» جملا عانًا بين نوسًا نه خصّه 





بالئَي عنه مع دخوله في العام لما يقع من الشّبهة فيه 
البعض الّاس؛ إذ يعتقد بعضهم أنّا حاكم الذي هو ثائب 
الشّارع في بيان احق ومتمّذ الشّرع إذا حكم الإنسان 
بغيء ولو بير حق؛ فاه عل له ولايكون من الباطل . 

4۱۹۱-۱۹۵ :۲( 








الزّائل. والمراد هنا: كلّ مالم يبح الشرع أخذه من المال 
وان طابت به التفس, كالرّيا والميسر. وتثمن الخسمر 
والرّشوة, وشجادة الرّورء والبين الكاذبة, والفش 


ع_ بي طو ل/4199 


والخيانة والشرقة والفصب, ونحو ذلك. 
والباء للسيبية , والماژ وانمرور متعلّق بالفمل قله , 
أي لايأخذ بمضکم مال بعض بالتبب الباطل. ‏ (0۲) 


i i 





يا الّذِينَ أمنُوا لَاتَأكنُوا شواک یتک 





آفتاا4 الثور: 31, 


ومثله عكرمة (اوزدي 6۷:۱ 
مله ادي طبري 76 


هبار والتحت والربا وألأياأن. 
الإمام الباقر اة : إنه لزيا 
وال 
مئله الإمام الصّادق 896 . 







بیسرة فيقضي دينه, أو يستقرض على ظهره في ُبث 
الرّمان وشدّة المكاسب, أو يقبل الصّدقة؟ 





ال قاس 


إلا وعنده مايؤدي إليهم حقوقهم إِنَّلله عروجل يقول: 





تاوا ناگم بكم با 
ض یک . ولايستقرض على ظهره إل وعنده 
وفاء» ولو طاف على أبواب الاس فردّوه با! 
والشمرة والمرتين إل أن يكون له ولي 
يقضي دينه بن بعده, ليس منّا من ميت إلا جعل الله له 











وليًا بقوم في عدته ودينه, فيقضي عدت ودينه» . 
وس N:‏ 
عن أسباط بن سال : قال :كنت عند أب عبد اث لإا 








ليام ۲۹. عنى بذلك الرإجل من المسلمين, يشدٌ عل 
الثاركإن وحده. بجيء في منازهم فيقتل , فنهاهم الله 
عن ذلك لاحي ۲۳۰:۱) 

الطُوسي :فيد قولان: 

[و ذكر قول السَدَيّ و الحسن ثم قال:] 

الأول أقوى. لأ ماأكل على وجه مكارم 
الأخلاق فليس هو أكل بالباطل. 

وقیل: ممناه التخاون , ولذلك قال : (يَيتَكُم). 

QVA:T) 

الفَيريي : كل نفقة كانت لغير الله فهي أكل مال 
بالباطل. 

ويقال: القبض إذاكان عن خفلة , والبذل إذالم يكن 
ل ذلك باطل. ۲۲:۲ 
أي بالحرام, كائرّبا. والقبار والقطع , 
والعصب, والشرقة والفيانق. 














۸ / العجم في نته لة الرآن... ج 


وقيل: وهو الرّجل يمحد حقّ أخيه المسلم أو 








يتعلعه ييميلة. للم 
الرّمََْريّ : بام تبْحه الشربعة من نحو الشرقة 
والنيانة والقصب والقيار وعقود الزيا. ‏ (011:1) 
م شرح تظير هذه الجملة في قوله 
لک مالک یتک ال وی 
۱۸۸ ومتاسية هذه لیذ لا قا 
كيفيةالتصرّف في التفوس بالتكاح , 





في الأموال الموصلة إلى التكاح وإلى ملك البسين» وأ 
المهور والأمان ا مبذولة في ذلك لاتكون ما مُلكت 
بالباطل. 

والباطل هو كل طريق ل تنه الشريمة؛ فيدظل: 
فيه السرقة والنيانة والغصب والقسار وعقود ألرباء 
وأثمان البيامات الفاسدة؛ فيدخل فيه بيج ازيان وهو 
أن يأخذ منك السّلعة وبكري الذابة حلي درج سل 
عُربانا. فإن اشترى أو ركب فالدّرهم من ثمن التلمة أو 
الكراء, ولا فهو للبائع. 

هذا لايصح ولايجوز عند جماهير الفتهاء , لاله من 
باب أكل المال بالباطل. وأجاز قوم منهم أبن مسيرين 
وجماحِد ونافع بن عبيد وزيد بن أسلم بيع الثربان على 
ماوصفتاء, وال حجج في كتب الق 

وقد اختلف التلف في تفسير قوله : (يالباطِلٍ) فقال 
أبن عباس والحسّن: هو أن يأكله بغير عوض . وعسل 
هذا التقسير قال ابن عبّاس: هي منسوخة؛ إذ يجوز أكل 
المال بغير عوض إذا کان هبة و َد 








و رثا 


أو نحو ذلك, ما أباحت الشّريعة أخذه بغير عوض. 


وقال الشدَيّ: هو أن يأكل بالرّبا والقيار والبس 
والظّلم وغير ذلك, مما لم يبح الله تعالى أكل المال ببهء 
وعلى هذا تكون الآية حکنة, وهو قول أبسن مسعود 
والجمهور. 

وقال بعضهم: الآبة ممملة, لأنّ معنى قوله: 
(بابتاطل) بطريق غير مشر وع ,ولا لم تكن هذه الطريق 
المشروعة مذكورة هنا على التّفصيل صارت الآبة 
جملة. 

وإضافة الأموال إلى المفاطبين معناه أموال بعضكم. 
كما ال تعای : ماما م4 النّساء : ۳» وقوله: 
«ولاتشرا آشسک...» النساء: 15, وقيل: يشمل 
کله اک مال الغير ومال نفسه. فنهى أن يأكل 
مأل يره إلابطريق مشروع» ونهى أن يأكل مال نفسه 
بالباطل , وهو إتفاقه في مماسي الله تمال. 

ر هنا عن أخذ امال بالأكل, لأ الأكل من 
أغلب مقاصده, وألزمها. (tre)‏ 

أبوالشعود: وامراد (بِالْبَاِلٍ) مايالف الشرع 
كالنصب والسّرقة والخيانة والقيار وعقود الرّبا وغير 
ذلك, مما لم يحد الشّرع , أي لايأكل بعضكم أسوال 
OYA:‏ 








بعض بغيير طرربق شر عي . 

البُرُوسَويٌ : أي بوجه ضير شرعيّ كالنصب 

والسّرقة والخيانة والقيار وعقود الرّبا والرّشوة والهين 
الكاذبة وشجادة الزّور والعقود الفاسدة . ونحوها. 

MAE: 

رشيد رضا: أما (الباطإل) فقد قلنا هتالك: إِنّه مالم 

» وهو من ال واطلان, 











يكن في مقاب دي سني 








وکذاغقه ی غیر وجه حقيق 

قال الأستاذ الإمام هنا: فتر «السلال» وغیره 
(اأباإل) بعرم وهو إحالة 
حرّم الباطل بهذه الآية. فقوهم: إن الباطل هو السرم 
يجمل حاصل معنى الآية ني جملت امال ارم ما 

والصّواب: أنّ الباطل هو مايقابل الق ويضادّه. 
والكتاب يُطلق الألفاظ كالمق والمعروف والمسنات أو 
الصّالحات. وما يقابلها وهو الباطل والمنكر والكيكات. 
ويكل فهمها إلى أهل الفطرة الليمة من المارفين 
بالغ ومن ذلك قوله في الود : شون ايبن بغرا 
الم ابقرد: 1۱ 

فحقّ فلان في المال هو التَابت له لي الف وهو 
ماإذا عرض على المقلاء المنصفين أصحاب ار 
السَليمة يقولون: إن له, فيدخل في الباطل: المصب 
والغشنٌ والمخداع والرّبا والفين والتغرير. 

وقوله: (يَتَكُمْ) للإشمار بأنّ المآل الحرّم ‏ لأنّه 
باطل- هو ماکان موضع الشنازع ف القعامل بين 
المتعاملين اه واقع بین الآكل والمأكول منه كل منهبا 
يريد جذبه لنفسه, فيجب أن يكون المربمّح لليال بين 
افيه هوالحقّ, فلايجوز لأحد أن يأخذه 
6:۵ 
اطل: من البطل والبطلان. وهو 
الضّياع والختار. وفي الشّرع: أخذ المال بدون عوض 
بذ منه , أو إتفاقه في غير 
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وجه حقيق نافع. فیدخل ‏ ذل: اسب وال 

والمنداع والرّبا والقين» وإنفاق امال في الوجوه الحرّمة,. 

والإسراف بوضع امال فيا لايرضى به العقلاء. 
01:00 





وهناك نصوص أخرى تقدّمت في «أكل» فراجع. 


٣ا‏ اين أمَُوا إن بيا ون الآغجار 
خان أكون موان الا بالهاطِلٍ و. 
سيل الله 





2 
الوید: ۲۵ 

: ممنى أكلهم بالباطل أَنَّهسم كانوا 
يأخذون الى في الأحكام . والتخفيف واللمامحة في 
القرنع. QA:‏ 
ابي عَطيّة: صورة هذا «الأكل» هي بأئّهم 





"يأخذون من أموال أتباعهم ضعرائب وفروضًا باسم 
الکنانس: وال , وغير ذلك مما يُوهونهم , أن الثققة 
فيه, من الشرع والتَرلّفِ إلى الله وهم خلال ذلك 
يحتجنون تلك الأموال كالّذي ذكره سلبان في تاب 
«الشير» عن الراهب الذي استخرج كغزه. 

وقيل: كانوا يأخذون منهم من غلاتهم وأمواهم 
ضرائب باسم حماية الدّين والقيام بالشرع. 

وقیل: كانوا يرتشون في الأحكام, ونصو ذلك. 





وقوله تعای:(اتبال) یمع هذا كلّه. ۲۷:۲ 
غموء ۳۳ 0۳۳ 


آبوعیان: 1 ذکر نم تخذوا آحبارهم ورهباجم 
أريابًا من دون الله ذكر ماهو كثير منهم 
شأنهم وتمقيرا لهم, وأنّ مثل هؤلاء لا 





۰ المعجم في فقه لغة القرآن... چ ۵ 





اتاذهم ربا اشتملوا علیه من أکل الال 
الاطل» وصدّهم عن سبيل الله. 

واندرجوا في عموم الذين يكغزون الذهب والفطّة , 
المذمومتين, أكل المال بالباطل , 

ذ ما أن ضتوا أن وها في سیل له 

وأكلهم المال بالباطل : هو أخذهم من أموال أتباعهم 
خعرائب بام الكسنائس والبّع وير ذلك, ما 
يُوهمونهم به أن الّفقة فيه من الشمرع والترّب إلى الله. 
إن تلك الأموال, كالرّاهب الذي استخرج 
به. وكيا يأخذونه من الرُعى في الأحكام 
كإبهام حماية دينهم 

الروسوي : يأ. 
الأحکام وال 














لم 
دونها بطريق الرّشوة لدفييز 
ائع والتتخفيف والمساحة فيها, ويُوَهوكا 
في تأويل الآية, وبيان مراد آل 











التاس تم خذاق مَهرة 
تعالی منهاء 

وهكذا يفمل المُتون الماجنون والقضاة الجائرون في 
هذا الزّمان يفتون على مراد المستفتي طلممًا لماله. 
ویقضون برجوح القوال بل عل خلاف انشرع, 
ويرون أنّهم في ذلك سند .قاتلهم الله 

وا عبر من الأخذ بدالأكل» مع أن المذموم منهم 
جرد آخذها بالباطل. أي بطريق الإرتشاء سواء أكلوا 
ماأخذوه أو لم يأكلواء بناء على أن «الأكل» معظم 





الغرض من الأخذ. (NYY)‏ 
رشید رضا: لعن السام لأكل أسوال اناس 
بالياطل هو أخذ. 





.ييذل الناس فيها هذه الأ 





وهو أنواع: 

منها: مايبذله كثير من النّاس لمن يعتقدون أن عابد 
نياء ليدعو هم ويشفع هم عند الله. 
في قضاء حاجاتهم وشفاء مرضاهم. لاعتقادهم أنّالله 





قانت شه زاهد في 





يستجيب دعاءه ولايرة 
دون أخذ ا مال به أو عليه والرّجاء باستجابته مسن 
واعتقاده بالجزم جهل. 

أو اظتّهم أن الله تعامى أعطاه ساطاء تماق 
الکون, فهو يقضي الحاجات من دفع الشَيرٌ عمّن يشاء. 
وجلب الخير لمن شاء» مت شاء, كبا هو المعهود من 
تین ی الأسل, ون طرأت عم ماد ود 
يمن أتباع الأنياء لا . 

أوتأوها هم الأؤساء الدّينييون المضلّون يأئها لاتنافي 
التوعيد الذي جاء به الررّسل. وقد . 
اتات الشركة في مواضع كنيرة من هذا التفسيرء 
ومنه أن غير أتباع الررّسل من المشركين يقولون بمثل 
هذه الأقوال. 


اعته. والدّعاء مشروع 











ومنها: مايأخذ دة قبور الأنبياء والصّالحين 
والمعابد التي بنيت بأسمائهم . من الهدايا والنذور التي 
المواضع , أمتال من ذكرنا مين لايه 
معن التوحيد المرد. 

والتصارى الكنائس والأديار بأسماء 
القسدّيسين والقدّيسات فمُحبس ليها الأراشي 
والعقارات, وثقدّم ها التذور واهدايا. تقر إلى تلك 
الأمماء أو المستيات. وهذا وما قبله مما انع المسلمون 


فيه سننهم شِبِر؟ بشبر وذراعًا بذراع, مصداقًا للحديث 














التبويّ الصّحيح. 

والوقف على الدّير أو الكنيسة عندهم كالوقف على 
المسجد عندنا قريةٌ حقيقية ‏ فأخذ المال وإعطاؤه في بناء. 
المعابد حق في أصل كل دين سهاو 

ونا الببّع الوثئية في المعابد هي المتملّقة بعبادة من 
سب إليه المعبد ويوضع له فيه قبر أو صورة أو تال 
فيدعى فيه سعالله تارة ومن دونه تأرة, وينذر له وحده 
آونة ومع الله آونة, فهذه بدّع تتيرأ منها أديان الأنبياء 
الوحاة للم من له مزوجل. وافقة فا کلها من 
الباطل , وآكلوها من رؤساء الدّين وسّدَئة المعابد من 
الذين يأ كلون أموال الاس بالباطل. 

ومنها: ماهو خاصٌ بالتصارى بل ببعض فيزقهم 
كالأرئوذ كس والكانوليك. وهو مايأخذونه ثلا علا 
لنوب, و ما ها. ویتوشلون لیا با پستونه 
سر الاعتراف. 

وهو أن يأتي الّجل أو المرأة القكيس آو راهب 
اللأذون له من الرّئيس الأكبر بسباع أسرار الاعتراف 
ومغفرة الآنوب , فيخلو به أو بهاء فيقصٌ عليه المخاطئن 
ماعمل من الفواحش والنکرات بأتواعها, لاجسل أن 
ینفرها له, ان من عقائد الکنيسة أَ مایففره هولاء 
يغغره الله تعالل. 

وقد كان لييح البابوات للغفران نظام ممع في القرون 
الوسعلى للتصيرانيّة ‏ أعسني الوسطى في ف 
الاعتدال - وکان امن بتفاوت بقدر ثروة الشترین 
من الملوك والأمراء والتبلاء وكار الأغنياء فن دوتهم. 
.وكانوا يُحلون بالمغفرة صكوكًا يحملونها ليلقو الله تعال 














بط ل/۸۳۱ 


بها. 

وكان هذا المتطب الكبير من مُلرٌ الكائوليك في 
استغلال سلطتهم الدَييٍ أعظم أسباب الخروج عليهم, 
والانقلاب الكبير الذي يُسئونه الإصلاح 
البروتستانت؛ إذا تنب عليه فساد كبير في استباحة 
القواحش وكبائر المعاضي. 

والاعتراف في الأصل لم يوضع له من , ولكن سوء 
استعيال بعض زجال الدّين له أغراهم ببمله وسيلة 
لساب امال. و القوانين السرّيَة لبعض الرّصيئات 
الاک مد یدق لد 

ومتها: مايؤنخذ على فتاوي تمليل الحرام وترم 
ليلل , فول المطامع والأهواء يفتون الملوك والأمراء 
زکبز الأغنياء با يساعدهم على إرضاء شهواتهم, 
والاتتقام من أمدائهم, أو ظلم رعاياهم ومعامليهم, 
هر وب من الحيل والتأویل, يصوّرون به التوازل بغير 
صورها. ويلبسون به السائل أثوابًا من الزّور تلتبس 











انية من الفصل القَاني من التّماليم 
-وجوب التساهل مع 
ا ملوك وعشائرهم في الرواج غير الشّر هي ؛ وغفران 


أمثال هذه الخطيئة وغيرها لهم , واستخراج براءة مسن 





ابا شم اف بل في ووب 
اتتساهل في الاعتراف والغفرة حق تدم الملوك 
والأمراء 


ومن هذا التوع ماخاطب الله تعالى به أب 
خطاب الاحتجاج والقوبيخ. بقوله تعالل: لقّلْ من 














لوا ا الأسام: 1 A‏ 
ومنها:مايتيشتر لهم سليه من أموال الخالفين هم في 
جنسهم أو ديتهم من خيانة وسرقة وغيرهاء كبا قال 





۵ يعنون أن اله حرم عليهم أكل أموال إخوائهم 
ین بالباطل دون این وهم العرب وكذا 
سار الوائف, وقد سبق تفسیره من سورة 


العمران81, 





وق هؤلاء يقول البوصيري في سرد ماخالت” 
البهود فيه الحق» وادّعوا أنه مشروع لهم: 
وبان أموال الأّوائف حلّلت 





الدينية أو المدنيّة , رسمية أو غير رسميية من المال وغيره. 
لأجل الحكم أو المساعدة على إطال حقّ أو إسقاق 
باطل , وهو في معنى «الأخذ» على الفتوى , وها مما بع 
افيه بعض فتهاء المسلمين وحكّامهم سُنَن أهل الكتاب 





ومنها: اليا حّ الفاحش منه, وهو فاش عند 
اليهود والتصارى. ولكن منه مايحله لمم رجال الدّين» 
ومنه مايحرّموته في القتوى وكتب الشرع. 


واليمود أساتذة امرابين في العام كله , وأحسبارهم 
يفتونهم کل لب من 
ویاکلونه مهم مستحلّین له بنصل 
چات نهم عنه. وقد 


الربا والمابحة وإقراض التقد والطّمام بارّبا مطلمًا. 







إخوتهم الإسرات 





وذكر «الأخ» في نصوص الي سيه أله نص في 
المعاملة مع الناضعين لشريعتهم, وهم لايك ونون إلا 
منهم , لأنها خاصّة يهم وفي سفر تن الاشتراع: ۳ 
31 ؛ لاتقرض أخاك بربا فضّة أو ربا طمام أو ربا شيء 
نا يُقرض برياء > ان تقرض بربا, ولکن 
لأخيك لاتقرض برهاء لكي يباركك الب إهك في كل 
انيد إليه يدك في الأرض أل ي أنت داخل إليها 
اتهم 

اراد بان هن إن كان من الأصل: هو المد 











بلاده. وهذا قد مضى ولايصدق غلى كل من كان غير 
إسرائيل في أيّ بل من بلاد الله تعالى خلاقًا لما يمرون 


عليه إلى اليوم. 
والظاهر نهم يمون عرب فلسطين امالکین لظم 
آرضها آعداء كالّذين كانوا فيها عند مسقائلة 





يوشع هم ء ويستحلون سلب آمواهم وسفك دمائهم ان 
اسطاعواء لأثهم يزعمون أن أنبياءهم وعَدُوهم بأنّ 
هذه البلاد كلها ومافيها من موضع هيكل سلوان, ستعود 
لیم اوعد ارب أجدادهم من قبل بجملها هم 


(۱ راجع ص ۲۸ج ۲ تسیر فی فوائد في استحلال اليهود 


آمال اس 

















ولكن غد أنييائهم مقيد بإتيان المسيح» وقد أق 
وكذّبه أكثرهم , فإن كانوا يتظطرون 
أن يأتي ويصدّق بشارات الأتبياء. 

وأا التَمدي على أهل البلاد ومحاولة سلب أَرضيهم 





وعقارهم منهم , بتسشير بعض الدّول ال ي تعبد المال - 
باهم لمساعدتهم على هذا للم , فليس له شبهة في تلك 
البشارات. ولكن عند المسلمين بشارة صم وأصعرح 
من بشاراتهم وهو إخبار وك هم بأنّ اليهود يقاتلونهم. 
فیظهرهم ال تعالى عليهم : تلا ترون 
الأتمام : ۱0۸ 

على أن الود لم يقفوا في الررباعند حدء فقد صاروا 
يأكلون الرّبا من إخوتهم الفقراء. وهم منهيّون في الو" 
عنه بلفظ «شعبي الفقير» كبا يُرى في سفر المخروج |2 
0 

وقد ويه على ذلك نميا الذي كان ماعب 
التمي الأول لإطلاقهم من التبي , والمميد لبناء أورشليم 
للبت وسائر 








تعسیر: وال الَو عر ابن ا4 التوبة: ۲١‏ من 
أوّل هذا الستياق , فراجع الفصل الخامس من سفر نحميا. 

وف ال ني هم عن الوا تار بالإطلاق ٠‏ 
وتار بتخصيص الفقير, كباترى في الإصحاح 18 منه, 
وكذلك دادم أطلق القول في ذم الربا والزشوة في 
آخر الزمور الغاست عشّر. 

وأما التصارى فقد وضع لم الأساققة أحكامًا للرّيا 
والقروض ذ 








به «اللاهوت الأدبيّ» يُبيحون فيها 


ب‌ط ل/۸۳۳ 
بعض الرّبا دون بعض. وهم كاليهود في المعاملات 
الربسوية الرسسيّة. وليس من موضوعنا 
بالتمصيل. ونا موضوعنا أنّ لبا الحرم عند الله تعالى 


هذا 








على ألسنة أنييائه. لضرره ثنا يأكله رُهبائهم أفراد 
وجاعات. 
ون بعض رهبناتهم جمیّات غنیة. مظم شروتها 





من ألرّباء منها ججميّة كانت قد أَسَمَت بأرض فرنسة 
مرا ماله نا جسعوا فيه من الأمانات ألوف 
الألوف. ثم ادّعوا إفلاسه. فضاعت تلك الأمانات 
الكتيرة على ُودعيها في مصعرفهم, فهاج عليهم الناس 
َج شۇم فكانوا هجمون صلهم في أديارهم 
ونیم فلا طردتهم فرنسة من بلادهاء ونا 
تس]عد/هم في مستعمراتها وغيرها من بلاد الشّرق, 
لتروعبهم لسياستها. 

ات ملی قام في رن الق ال ممون 
با الأموال من آهل دینهم ومذهییم. وم أهتها مل 
الأغنباء ولاسيا المغريات من النّساء على الوصيّة 
لجمعيتهم أو بعض أديارهم وكتائسهم أو الوقف عليها. 
نا لاحاجة في هذا التفسير إلى تفصيله. 

وحسينا ماذكرناه في ييان صدق كتاب الله تعالى, 
وهو ماحضر في الذّهن وخطر في البال عند الكتابة, م1 

















التاري. وكله حقّ 
عرفنا كتبهم من المفسرين , لأنّهم ليستمدّون مثل هذا 
إلامن الروايات والإسرائيليات , فلل القارئ أن يعتهر 





به ويسجب من وقاحة أمثال هؤلاء الرؤساء. كيف 
لايخجلون من بثّ الدّعاة في البلاد الإنسلامية لدعصوة 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... 





المسلمين إى دينهم. 

ومن أراد التقصيل في الرد علهم فليرجع إلى كتب 
أحرار أورّة والكتب التي يرد بها بعضهم على بعض. 
وکل هذا الفساد الذي طرأ على دين المسيح انمق بر 
من لو أهل أورية في الدين »ثم في الكفر والتعطيل » فهم 
عُلاة مسرفون في كلّ شيء, وصاحب هذا الخلق يتقن 


کل مایأخذ به من خیر وش لته ری نا دون 








غایته. 





ومن منت رهبناتهم جع امال نت الانتفاع 
به في دينها التَقليديّ ودنياها, وأخذت رهبنات الشّرق 
التقلام عنهاء وماذا فعل المسلمون في أوقافهم وخدمة 

مامتو ديلا 





فالقرآن الکریم یمد لأهل الكتاب وخاصّة للييود 
جبرائم وآثاًا كثيرة مفصّلة في سورة البقرة والنساء 





والائدة وغيرهاء لک الجرائم والتَمديات الماليّة شأنها 
غير أن غيرهاء وخامّة في هذا المقام الذي تملّق 
الغرض بإفساد أهل الكتاب الجتمع !! نان الماح لو 
كانوا مبسوطي اليد . واستقلاهم الحيويّ قائم) على ساق ,. 
ولامفسد للمجتمع مثل التَمدّي المالي. 

فان هم مايقوم به المتمع الإنساني على أساسه هو 











الجهة المالية التي جمل اه م قيائاء جل امآم 
والساوی واسایات والشمدیات والظام تنتهي 
بالتحليل إتا إلى فقر مفرط ء يدعو إلى اختلاس أموال 
اتاس, بلشرقة وقطع الرق وقتل الفوس, وس 
ف الکیل والوزن والغصب, وسائر لیات لا 
وخ مفرط يدمو إى الإزاف والإسراف 
في اللأكل والمشرب وال ميس والمتكح والمسكن, 
والاسترسال في الشّهوات وهتك ا حسرمات, وبسط 
التَسلّط على أموال الّاس وأعراضهم ونفوسهم. 
وتنتهي جميع المفاسد الناشتة من الأريقين ككليهما 
الیل إلى مايمرض من الاختلال على لظام الام 
أموال واقتناء الثّروّة, والأحكام المُشرّصة 





على ماتحتها من المال . وتتوّق إليه من القّروة بأيّ طريق 


ممكن, لقن ذلك إيَاها أن يظفر بالمال ويقبض عل 
لقروة بأيّ طريق مكن حو أو باطل . وأن يسعى إلى 
تبى من مشتهيات الفس مسشروعٍ أو شير 
مشروع أدى إلى ماأذى. 











وعند ذلك تقوم البسلوى بغشرٌ الفساد وشيوع 
الانحطاط الأخلاة في الجتمع , وانقلاب الميط الإنساني 
إل البطن ومادونه,. 


لحكة؛ ولا إصقاء إلى موعظة. 
ولل هذا هو اليب الموجب لاختصاص أكل امال 


بالباطل بالذّكرء وخاصّة من الأحبار والرهبان ألذين 
إليهم تربية الأمة وإصلاح الجتمع. 

وقد عَدّ بعضهم من أكلهم أموال الاس بالباطل 
مايُقدّمه اناس إليهم من المال سيا لمم لتظاهرهم 
وأكل الرّبا والتحت, وضبطهم أموال 
تیم وأخذهم ای على الحكم. وإعطاء أوراق 











ا أخذ الرّشوة على ا حكم. 
کا تقدم من قستهم في تفسير قوله تعالى: فين 
الول ك ارِعُونَ في الْكُفْرِ ¢ 








المائدة: ,4١‏ في الجزء الخامس من الكتاب. 
ولول يكن من ذلك إلا ماكانت تأتي به الكيسة فق 
بيع أوراق المغفرة , لكق به مَقنّا ولومًا. 
وأا ماذكره من تقديم الأموال إلييم مهيدهي" 
وکذا تخصیصمم بأوقاف ووصایا رات مان ,لیس" 
بمعدود من أكل المال بالباطل , وكذا ماذكره من أكل اليا 
والتحت فقد نسبه تعال في كلامد إلى عائة قومهم. 





للخت ...4 المائدة : ٠‏ 4, وإقاكلامه تعالى في الآبة آتی 
تحن فيها فيا يخصٌ أحبارهم ورهبانهم من أكل امال 
بالباطل, لامایمتهم وعاتتهم. 

إل أن امن أن زعراء الأمة الدينية 








ومريهم 
سلوك طريق العبودية المعتدين بإصلاح قلويهم وأعيا 
إذا اتحرفوا عن طريق الح إلى سبيل الباطل كان 


ماأكلوه هذا الشّأن واستدرّوه من منافعه سُحتًا تحرّمًا 


بط ل/۸۳۵ 


لائیحه هم شرع ولاعقل. (AA)‏ 
وهناك نصوص أخرى تقد في «أكل» فراجع. 
وهنا امن جاء قوله تتمالى: لوََكْلِهِمْ أ 

اناس بلاطل النساء: 131 





الحقّ والباطل 
١‏ ليج الق يطل الال ول رة 
الْمَجْرمُونَ الأغال: ۸ 
1 يطل ماجاء به المشسركون. 
)1:0( 





لطس :آيالکتر يإحلاك أهله. 
ابن الجؤزي: أن الباطل فهو الشرك والجسرمون 
هاهنا: الش رکون. (۳: :۳۲ 
راز : الح حق لذاته والباطل باطل 
انیت للتّي. فانه یم عصیله بجمل جاعلٍ 
وف فلا را من تمقيق وال ال 
واواب: اراد من تحتیق ال وإبطال الباطلء 
بإظهار كون ذلك اللحقّ حمًاء وإظهار كون ذلك الباطل 
باطلا, وذلك تارةً يكون بإظهار الدلائل والبيّنات. 

وتارة بتغوية رؤساء الحقّ وقهر رؤساء الباطل. 
QATA No)‏ 


n: 














۲- وَل جاء امن رهق الال إن لاط كان 
الإسراء: 243 

ابن مسعود: دخل رسول اکل مكة. وول 
البيت ثلانئة وستّون صبّا. فجمل يطمتّها ويقول: لجا 


١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن. 


الم وَرَهقَ الال إن اْباطِلَ كان هرا . 
ری :۱۲ 





نحو الكلبي. 


ُجاهد: الشيطان. 





رك وماهم فيه 
ری ۰۷:۱۰ 
الط : اختلف أهل الأول في سمنى (ا حي 
الذي أمر اه بيه و أن يلم المسركين أئد قد جأء” 
و(الباطل) الذي أمرء أن 4 


أنه قد زهى فقا 





يعضوم ١‏ الك هوالرآن في هذا الوضع ويك 
الشیطان. 

قال آخرون: بل عنی ب(اْنَ) جهاد الشرکین؛ 
وبل الباطِل) الشركه. 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال: أمر الله 
تبارك وتعالى نبيّه عليه الصّلاة وال لام أن شير 
المشركين أن (الحَمَ) قد جاء, وهو كلّ ماكان لله فيه 
رضًا وطاعة, وأنّ (البَاطِل) قد زهق. 

.يقول: وذهب كل ماكان لارضًا شه فيه ولاطاعة . ينا 
هو له معصية, وللشّيطان طاعة. 

وذلك أن (الحَىَ) هو كل ماخالف طاعة إبليس. 
وا ال هکل ماوافق طاعته, وم ینت الله عر 














پا بر عن بعض طاعاته ولاذهاب بعض معاصیه, 
بل عم ابر عن يم جیع الق وذهاب جمیع الباطل. 

وبذلك جاء القرآن والتغزيل. وعلى ذلك قائل 
بل اف أهل الشّرك باله, أعني على إقامة جميع 





شق. وال جم الباطل ۵۲:۱۱ 
الطوسن : باطلا هالكًا لاثبات له, وإنّه يضمحل 
ویتلاشی. ان 





لمن وَرَهقَ بط .4 فیتکب الم 
لح القاها جیفا: 
يق صنم خزاعة فوق الكمبة. وكان من قوارير 
حفر فقال: پاعلع إرم به. فحمله رسول الوق حق 
سک فرتی به قكسره. وجمل أهل مكّة يتمبتبون, 
ويقولون : مارأينا رجلا أسحر من عست كلك 
والباطل؛الترك (WY:‏ 
أبن 2 (انجاطل): التيطان. 
وقالت فرقة: الکفر, وقال ابن جر 














غير ذلك. 
والصّواب تعميم اللفظ بالغاية الممكنة, فيكون 
التفسير: جاء الشّرع ببميع ماانطوى فيه , والباطل :كل 
مالاتتال به غاية نافمة.. (۳: 6۸۰ 
مثله لط" Nene)‏ 
القَسخْرالوازي : هو كل ماسواه من الأديان 





00 انیخضرة: میا لها کامصا. 





والشرائع. ri»‏ 
الطّباطَبائئ : فى الآية دلاتة على أ ابال 
الادوام له. كما قال تعالى في موضع آخر: «َعقل کٍَِ 
يِن تق الآزض ما ِن 
(۱۳: 0۱۷۷ 








تایه راهم : ۰۲۱ 





فک بالق اب 
رامق لک شا تون 


عه اذا هو 








الأنیاه: ۱۸ 





مُجاهد : (الباطل): الیطان, وکل منیالقرآن من 
الباطل فهو الشيطان. رطي ۱۱: 4۲۷۷ 





(الحقّ): كتاب الله . و(الباطل): إبليس 
رې ۷ 
الط لکن رل الق من عندناء وه کت 





القوي د (بالحن): بالإيان (عَلَ باعل 
الكفر. 

وقيل:(الحَقَ): قول الله. فإِنّه لاولد له. و( اباطل) 
قوهم: افد لف وَلَدًا...> البقرة: ٠١١‏ 

دی :يم بالإسلام على الترك» وبا حجة 
على الشّبهة, وبالوعظ على المعاصي. 

وقیل: (السق): القرآن, و(الباطل): یسلیس, 
والتقدير في الغة: على ذي الباطل. 

نوه الط 

لطس بل نورد الأدلة هرت عل الباطلء 
وقيل: نرمي بالحجة على الشّبهة, وقيل: بالإيان على 
الكفر. (r)‏ 





ممم 








ی 


(vy: 


ب‌ط (/ ۸۲۷ 


ابن الجَؤزيّ : أي نسآط الحق وهو القرآن, (عَلَ 
(۵: ۳۵ 


الَْاطِل) وهوكذيهم . 





المد والإيان والفرآن ونحوهاء على (الباطل) الذي من 


جملته: اللهر والكفر والأباطيل الأخر. ‏ (0: 60۱ 
وه الگوسی. (e AV)‏ 
: اس والبساطل» متهومان 








متقابلان , ف(امحت) هو الثابت العین , و(الباطل): مالیس 
فين نّه هوء 
تعارضا بق الحقّ وزهق الباطل » كالماء الذي هو 
حقيقة من المقائق. والتتراب الذي ليس بلماء حقيقة. 
که یشب به في نظر التاظر, فيحسبه الّمآن ماء. حي 
نا چا 

وقدعَ سبحانه في كلامه أمثلة كثيرة من «الحقّ 
ال الاعتقادات الطايقة للاقع سن ‏ 
وماليس كذلك من الباطل, وه الحياة الآخرة حقًا, 
والمياة نيا -بجبميع مايراء الإنسان لنفسه فيها ويسم 





له عين ثابتة, لكنّه يتشبّه با 











له سعيه من ملك ومال. وجا وأولاد وأعوان ونمو 
ذلك باطلا. وعد ذاته المتعالية حمّاء وساثر الأسباب 
ليغ بها الإنسان ويركن إليها من دون الل باطلاء 





وقال: ؤِوَعَاخَلَقنَا الشتاه والازض وما بي 
اطِلا» س: ۲۷ وآتا لباطل من حسیث ّه باطل 
فليس بتتضب إليه بالاستقامة , وا هر لازم نقص 


۸ المجم نی فته 





بعض الأشياء إذا قيس الناقص منها إلى الكامل, 
فالمقائد الباطلة لوازم نقص الإدراك, وسائر الأسور 
الباطلة لوازم الأمور إذا قيس إلى ماهو أكمل منها, وهي 
تعسب إليه تعاى بالإذن بمنى أن خلته تمالى الأرش 
بحيث يستراءى للناظر في لون الماء 
تعالى في أن يتخيّل عنده ماء, وهو 
تعقق الراب تا لا 
ومن هنا يظهر أن لاشيء في الوجود إلا و 
إطلان إلا الله سبحانه. فهو المقّ الذي لايجخالطه لان 
ولا سبیل له له »قال: «َن اه هو 6 الور: ۲۵. 
ويظهر أيضًا أنّ الحشلقة على مافيها من النظام 
بامقزاج من الحقّ والباطل, قال تعالى يتل أمر الخلقة< 





التتبغة الم 














شوب 





آشا اينف اماش 
الْآرْضٍ» الرّعد: 17, وتحت هذا ممارف جسّة. 
وقد جرت تة الله تعالى أن مهل الباطل . تیذا 
اعترض الق یطله یل مه بالق ناذا هو 








زاهق, فالاعتفاد الق لایقطع دابره وان قأت که 
أحياًا أو ضعفواء والكال الح لاييلك من أصله وإن 
تکاترت أضداده, والتصم الاي لایتخطاً رل . وان 
کانوا رب بلغبهم الامر ی آن استیأسوا وظتوا نیم قد 





وهذا ممنى قوله تمالی: بل تزف بای عل 


9 





ا4 فال إضراب عن عدم 





خلق المالم لمباء أو عن عدم إرادة اتقاذ اللّهو المدلول 
علیه بقل :زَا آن تخد واه 

وني قوله: (تَقِْفُ) المفيد للاستمرار, دلالة على 
کونه سّة جارية وفي قوله: (نَدٍ 
على علو لتق على الباطل. وفي قوله: نذا مُوَ 
زَاِقٌ4 دلالة على مفاجأة القذف ومباغتته, في حين 
لاُرجى للحقّ غلب ولا للباطل انهزام. والآية مطلتة 
2 ق والباطل في الحجّة؛ أو في الشيرة. 
والسَئّة أو في المخلقة . فلا دليل على تقييد ها بشي ء من 
ذلك. ١‏ 

والممنى ماخلقنا العالم لما أو لم نرد اآغاذ الهو بل 
ترا نرمي بالحقّ على الباطل رميًا بعيد) فيهلكه, 
یفنم اماب واثتلف, فان کان الباطل حجة آو 
٠١‏ وان کان صملا وس كما في 
ری آکت ره ان , فالعذاب المستأصل یستأصله: 
ويبطله, وإن كان غير ذلك فغير ذلك. 











عقيدة فحبجة المي تي 





(NE) 





(الطبري الل 

ي یدعوه هؤلاء المشركون إا من 
دونه هو الباطل الذي لايقدر على صنعة شيء بل هو 
لصنیع 5 كلل 
الطو. 
والأوثان هو الباطل عل الحقيقة. 
: الإشارة با يدعى من دونه قالت 





: مايدعونه سن دون الله من الأصنام 





۳۳۰۰۷ 





أبن 


فرقة : هي إلى الشّيطان , وقالت فرقة : هي إلى الأصنام.. 


لك 





Met) 
البَیْضاوي : المدوم في د ذاته أو باطل‎ 






3 ۸ 
له أبوالشمود 
الآلوسيّ : أي المعدوم في حد ذاته أو باطل الإطية. 
والحصير يحتمل أن يكون غير مرا وأا جيء به 
اللمشاكلة , ويحتمل أن يكون مراد على معنى أن جميع 
مايدعون من دونه (مُوَ الَْاطِلُ) لابعضه دون بعض 

وقيل : هو باعتبار كيال بطلاته. 


وزيادة (هُوَ)ا هنا دون (ما) في سورة 


يلف 





ان مل ظير 
دن (ما) هن وفع پین عشر آیات کل آية 
. وها أ زیدت لام قول 
تعالى الآتي. اه راب4 السج: 14 
دون ظيره في تلك السو 
يقال : تقدم في هذه التورة ذكر التبطان . 
فلهذا ذكرت هذه المؤكّدات بخلاف سورة لقبان, فإنّه 
م يتقدّم ذكر الشيطان هناك, بنحو ماذكر هاهنا. 





هذ الآية 











جوز آن یکون زيادة (هُوَ) في هذا الموضع, لأنّ 
31 
وا حصران في قوله : (َبآنَ ال هو 
ا وقوله: (وَآنَ مَايَدْمُونَ ين دونه مو الَْاِل) إننا 
بمعنى أنه تعالى حقّ لايشوبه باطل 3 
دونو وهي الأصنام باطل لايشويه حقّء فهو ققادرٌ 











ب ط ل/۸۳۹ 


على أن يتصيرّف في تكوين الأشياء, وأن 
وعلیا با شا 
ونا بممق أن تعالل حقّ بحقيقة معنى الكلمة مستقلُا 


کم فا 





پذلك» لاح غيره إلا ماحقّقه هو, وأنّ مايدعون من 
دونه وهي الأصنام بل كلّ م يركن إليه ويُدعى للحاجة 





من دون الله هِهُوَالَْاطِلٌ» لاغيره؛ إذ مصداق غيره هو 
الله سبحاته ‏ فافهم ذلك وان كان باطلًا إذكان لاحمّية 
TN‏ 


له باستقلاله. 





ال وَأ مايَذْعونَ ِن دونه الال لقبان : ٠١‏ 





ا ال ییالال ابید 
تیا و 
ابن مسعود: دخل رسول الي مک وحول 
یت تلاناوستون صیّ. فجمل يطمنها بمو في بده 





وهذا امعنى مرويّ عن الإمام الضا8 . 
(الکاشاني 11:4 


الاك : آنه الأصنام لاتبدئ خلا ولاي 






الحسّن : مايبدئ الباطل لأهله 
ولايميد خيرا في الآخرة. 14 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠‏ 





مئله اللي ومُقاتل. وی ۸1:۳ 
آبوسلیمان لد مشقی : لایتدی الصنم من عنده 





كلامًا یجاب, ولا ماجاه من ات بلج 
ان اي 3: 407 
ری بسقول: وساینی الباطل خلشا. 
الْبَاطِلُ) هو فيا فسّره أهل التأويل؛ إبليس. 
دُ) يقول: ولايعيده حيّا بعد فنائه. (137: 01١1‏ 
الرّجَاج : أي قل جاء أسر اف الذي هو الق 
«وعايتدی يال (ما) ي موضع نصب على معنى 
وأيّ شيء يي الباطل. وأيّ د 
والأجود أن يكون (ما) نفيًا. على معنى مايّدئْ 
الباطل ومايعيد , و(الْبَاطِلَ) هاهنا: إبليس. 
والممنى ومايعيد إبليس ومايفيد. أي لایالق 
ولايعث» واه عروجل الخالق والباعث. 
ويبوذ أن يكون (الباطل): صاحب الباطل ومني 
(oA:t)‏ 
ن احق إذا جاء أذهب الباطل, فلم 
ببق لہ بقیة ند بهاولایید. 
وقیل: إن امراد به کل معبود من دون الله ذه 
۷:۸ 





















:۳۹۹ 
الْبَاطِل) على مر لام لایزید لا 











Mo) ۰۰‏ 
(الباطِل) إبليس لمنه الله, أي 
ماينثئ خلمًا ولايعيده. المنشئئ والباعث هوالله تعالى. 
وقبل للشيطان: الباطل ؛ لأنّه صاحب الباطل؛ أو 

الأنّه هالك , كبا قيل له :ال 








(e: 
أبن عَطيّة : قالت فرقة: (الْبَاطِل) هو غير اله‎ 
من الکذب والکفر ونحوه. استمار له الإبداء والإعادة‎ 


ونفاهما عنه, كأ قال: وما يصنع الباطل 
وقالت فرقة: (الباطل) الشيطان, والمعنى مايفمل 
الشیطان شین فیداء ي لیس یخلق ولایرزق. 
بوقالت فرقة : (ما) استفهام, أنه قال: وأيّ شيء 
يصع الياطل؟ (E:‏ 
ابن الجوزيّ : إِنَه الباطل الذي يضاد المقّ, 








قالتی ذهب آلباطل بجيء ال فلم بق منه بقية 


يُقبل بها أو يُدبرء أو يُندئ أو يعيدء ذكره جماعة مسن 


الفشرین. انحتف 

القَخْر الؤازيّ : أي الباطل لاي الأول 
ولاني الآخرة, فلاإمكان لوجوده أصلًا. والحق لمأي به 
لاعدم له أصلا. وقیل: الراد لب الشیطان 
ولاییده. 

وفیه ممنی اطیف. وهو أن قوله تمالی :فل إن ر 
ذف بای سبأ: ٤۸‏ ت کان فیه معنی قوله تعالى: 
مق الأنبياء: 1۸. 
كان يقع لمتوهم أن الباطل كان . فورد عليه ا 
ودمغه» فقال هاهنا: ليس للباطل تحقّق ولا وا 











فاطله 




















ونا مراد من قوله : « ليذم أي فبظهر بطلا الذي 
لم يزل كذلك. 
وإليه الإثشارة بقوله تعالى في موضع آخر: رهق 
كان روا يمني ليس أمرًا متجدة 
فقوله : وَمَانِِىٌ باعل أي لاينبت في الأوّل 
شیّا خلاف ات ُ) أي لايعيد في الآخرة 
خلاف الق (۲۵۱: 4۲۷۰ 


آبوعیان: وقيل : (لْيَاطِلَ) الذي يضاد الق 
فالمعنى ذهب الباطل بمجيء المقّ, فلم ببق منه بقية؛ 
وذلك الجاني إذا هّلك ثم يبق له إبداء ولاإعادة, فصار 
قوهم : «لامُبدئْ ولابعيد» مثلا في طلاك . [م اسعطجلا 
بشمر] 

والظاهر أن اما نق وقيل: استفهامم ململ 
الن , كانه قال: أي بيء مُندئ الباطل. أي ليس 
ويعيده, قاله اتاج وفرقة ممه r)‏ 

وه الشربینی (۳: ۲۰3)» وأبوالشعود (۵: 117), 


وتو (۷: ۳۰۸ 

















فمل أمر ابتداء ولاإعادة أي فسله : 
لایأکل ولایشرب. أي میّت. 
فالكلام كناية ميا ذكر, أو يجاز متفرع على الكناية. 
[م استههد يشعر] 
وقال جماعة : (الباطِل): إبليس , وإطلاقه عليه لاله 
مبدوٌه ومنشوٌةُ, ولاكناية في الكلام عليه, 


ب‌ط ل/۸۶۱ 


والممنى لاينشيء خلدًا ولايعيد, أو لاُدئْ خيرا 
الأهله ولايعيد. أي لاينضهم في الدّنيا و وقیل: 
هوالشنم.والعنی ماسمت. 

وعن آبي سیان: لین الم لایتدین من 
عنده كلامًا فيجاب, ولايردٌ ماجاء من الق بج. 

و(ما) على جميع ذلك نافية. وقيل: هي على ماعدأ 
قول الأوّل للاستفهام الإنكاريّ منتصبة بما بعدهاء أي 
آي شيء يد الباطل . وأيّ شيء يُميدء ومآلهالتني. 

والكلام جُوّذ أن يكون تكلا لما تقدّم , وأن يكون 
من یاب المکس والطرد. وأن یکون تذیلا مقرژالذلك 
فتأمل. (۲۲: 01 

بان :اي ماهر ما دا جديد يعد 
جي ,ماد مرا كان قد أظهره من قبل هار 
تاي بنحو الإ فهو كناية عن بُطلان الباطل وسقوطه 
عن الأثر من أصله باحق الذي هو الت 

عبد الكريم الخطيب؛ إشارة إلى أنّ الباطل قد 
أصيب في ماله ونه لن تقوم له بعد اليوم قائمة , ولن 
یکون له بعد اليوم صوت يُسمع. فالمراد بنني الببدهء 
والاعادة لازمها وهو عدم التأثير, أي أنه الباطل یفقد 
کل آثاره وأضاله بعد أن 
























رامق الأیاه: ۰۱۸ 


WEED 





لوا لیوا ال تا 
الومن: ۵ 





(0 کذاء اه تال 
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يحيى بن سَلَام : جادكوا الأبياء بان رنه یطلا 
اي ۱۰: ۲۹۳ 
أي خاصموا رسلهم بأن قالوا: مات 
إل بر متنا وهآ أرسل الله إلينا ملائكة! ويأمثال هذا 
من القول (Ne:‏ 
نان : آي با هو مضمجل ذاهب لائبات له. 
(الباطل): الکفر, وقیل: الیطان. وقیل: 
بقوطم انم بر باه یت: ۱0 
أبوالشعوه: ( ال 
له ولاحقيقة له آصلا 
البُرُوسَويّ: 
قال في «فتح الرّحمان»: 5 :ماکان فائت العنی مزا 
كل وجي مع وجود الصّورة, إِمَا لانعدام الأهلية أو 
لاسام المكية, كبيع الخمر وبيع الصَبي. -(۸: 00 
الآلوسي: بها لاسقيقةله, قيل: هه وَل 
انبم بنشا4 یی: ۱۰ 
والاول أن يقال: هو کل مایذکرونه نت الّسائة 
وتحسين ماهم عليه . وتفسيره بالشّيطان ليس بشيء 
et‏ 















(GE) 








الباطلء وجائز أن يككون ذلك الإضلال لاتباعهم 





الباطل . وتلك الهداية والكقارات باتّباع المؤمنين الحقّ. 
۵:0 
الطُوسي : فلنا ذلك يهم وحكنا إبطال الم 
ججزاء على أئهم اتبعوا الباطل والمعاصي . وفعلنا بالمؤمنين 
من تكفير سيكاتهم» لأتهم اموا ا لمق الذي أسر الله 
باتیاعد. 
وقيل: الباطل هو التسيطان هساهنا. والحسقّ هو 
القرآن (A.0‏ 
(الباطل) هو الترك. ‏ (0۷۷:۹ 


الزَّمَخْشَريّ : مالامُتفع به. وعن يماد : الشّيطان. 














وهذا الکلام یستیه علماء الیان: التفسیر 
or.)‏ 
ارسي : أي ذلك الإضلال والإصلام: بائباع 


الكافرين الِشّرك ومبادة الشّيطان. واتّباع المؤمنين 
التو سید والفرآن, وماأم اه سبحانه باباعه. (0: 4٩۷‏ 
نو الط (۱0: ۲۲۵).واللوسی (۲4: ۳۸ 








ال :موز وجوده: له مارا 
غير لله وإله غير الل محال الوجود؛ وهو الباطل وغاية. 
الباطل, لأنَ الباطل هو المعدوم. يقال: بطل كذاء أي 
عدم 

رالد الذي لایجوز وجوده ولایکن أن يوجد, 
ولايجوز أن يصير حًا موجوداًء فهو في غاية الطلان؛ 
فل هذا قا الَقَ) هو الذي لايكن عدمه وهو الله 
تعالى؛ وذلك لأنّ المقّ هو الموجود . يقا الأمر. 
أي وجد وثبت, والموجود الذي لايجوز عدمه, هو في 















ان : (اباطل):انشیطان بدلیل قموله تالی 
ونك جهن نكم بين الأعراف: ۰۱۸ فب أن 
الشّيطان متبوع وأتباعه هم الكقار والفبمّار. وعلى هذا 
ها الْحَقَ) هو الله. لاله تعالى جعل فى مقابلة حزب 
الشيطان: حزب الله. 1 
: (الباطِل): هو قول كُبَرائهم ودين آبائهم, 
كما قال تعالى عنهم: ادلی 
رهم مُفْتَدُونَه الرخرف: 17, وسقتدون, 
فعلى هذا (الحقّ) ماقاله الى اا عن ال 
الوابع : (الباطيل) :كل ماسوى الله تمال .لان الاطل 
واهالك بم واسد لكل عَم مَالِكُ إلا مةئ 
القمص: ۸۸. وعلى هذا فاا حق) هو اله تعالى أيضًا 
(EY A)‏ 
أبوالشعود: أي ذلك كائن بسبب أن الأول 
اتبعوا التيطان _كا قاله جاجد -ففعلوا مافعلوا من الكفر 
والصّد. فبيان سببيّة اّباعه للاضلال الذکور. متضتن 
لبیان سییتا له لکونهآصلا سستبا طا 
ا حقّ الذي لاحميد عنه كائنًا من رهم , 
ففعلوا مافعلوا من الإيان به ويككتابه ومن الأعبال 

















وسيب 





فیان سیة امه لا ذکر من التكفير والإصلاح 
بعد الإشعار بسببية الإييان والممل الصَالح له. معضئن 
ین یت له, لكونه ميدأ أو من اً را حع. فلاتداقع. 
بين الإشعار والتصعرع في شيء من الموضعين. 

أن يحمل (البَاطِل) على مايقابل (الحَقّ) وهو 





ب‌ط ل/ ۸۶۳ 


الزائل الذاهب الذي لاأصل له أصلًا. فالتصري بسيبية 
اتّباعه لإضلال أعاهم وإطااء لبيان أن إطاها لبطلان 
مبناها وزواله 

وأا مله على مالاینتفع به فليس كبا ينبغي لما أن 
الكفر والصّدّ أفعش منه, فلاوجه للتصریع بسبیته لا 
ذكر من إضلال أعباطم بطريق القصير بعد الإتسعار 
بسسبيتهها له. فتدير. 

ويبوز أن يراد با الاطِل) نفس الكفر والصّد. 
نَ) نفس الإان والأعال الصّالحة. فيكون 
التتصيص على سببيّتهها لما ذكر مسن الإضلال ومن 
التكفير والإصلاح تصمریا بالتبیة المشعر بها في 















مین ANY‏ 
يوه لصوي ۷ 
لاطبا : تعليل لما في الآبتين الشابقتين من 
كَل أمال الكثار وإصلاح حال المؤمنين مع تكفير 





ارة إلى أن اللاك کل اللاك في سمادة 
وشقائه: اتباع الحقّ واتباع الباطل , والتنبب في 
ذلك انتساب الحق إليه تعالى دون الباطل . (274:18) 


یال 





وَباطِلٌ مَاكَانُوا 
ان الأعراف: 3773 

الوس : الطلان انتفاء المعنى بعدمه, وبِأنّه 
لایمح في عدم ولاوجود. والمعنى في بطلان عملهم أنه 
الايعود علهم بتقع ولایدفع ضرا فکأنه مازلا 


إن ملام ب امم + 
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(1:4) 


مالم يكن من هذا الوجه. 





ابن عَطيّة : معناء فاسدٌ ذاهبٌ مضمحل. 
1:۱ 
وه الط (۷: ۲۷4). وروی (۳: ۲۲۵ 
1 باطل عملهم, لایجدي علیم تا 
ولایدفع عنهم ضير فكأته ببغزلة من لم يكن من هذا 
الوجه. 
فالبطلان اثتفاء الممنى بعدمه أو بأنّه لايصح معثقده. 
فالأوّل كبطلان البناء باهدم , والتاني كبطلان إله آخر مع 





الله لألّه لايصح في عدم ولاوجود. 11 

اي قيل: الللان: عدم التي. 
بعدم ذاته أو بعدم فائدته ومقصوده؛ فا مراد من بطلان 
عملهم: أنه لايعود عليهم من ذلك العمل تفع ولادفع 
رر 

وتحقيق القول في هذا الباب؛ أن المقصود من العبادة. 
المواظبة على تلك الأعبال سيا لاستحكام ذكر 
لله تعالى في القلب, حت تتصير تملك الوح سعیدة 
بحصول تلك المعرفة فيها, فإذا اشتفل الإنسان بعبادة 
غير الله تعالى, تعلّق قليه بخير الله. ويصير ذلك التملّق 
سيا لإعراض القلب عن ذكر الله تعالى. 

وإذا ظهر هذا التحقيق ظهر أنّ الاشتغال بعبادة غير 





لا 





أن تمير 








الله مب وباطل, وضائع , وسعي في تحصيل ضدّ هذا 
الشّيء وة أن ينا أنّالمقصود من العبادة : رسو 
معرفة الله تعالى فى القلب, وال ال بعبادة غير الله 
يزيل معرفة لله عن القلب, فكان هذا ضدًا للغرض 
ونقيضًا للمطلوب: وال أعلم . 





(ENE) 
(r. 


نحوه المخازن. 





مله على خلاف الحقّ. 1:0( 
المَراغيٍ : أي هائكُ وزائل, لابقاء له. :٩(‏ ۵۰) 
ال ماكانوا يعملون من عبادة ير لل ذيالبلال, 

فنا بقاء الباطل : في ترك الح له, ومده عنه. 

۵۲:۱ 1 






کانوا 9 
وأحبط عامله أجره. MEN)‏ 
الطوست قوله: یال توف 
قوله: بط عاضوا فیا4 یی مانقوله 
الأعبال تبطل بأن توقع على خلاف الوجه الذي يُستحق 
به اواب 0۷:۵ 
معلد از NEAT)‏ 
اي أي کان عملهم في تفسه باطلا لله 
ام سل لوجه محیح , والسمل الباطل لاشواب له. 
وقُرئ (وطل) على الفعل. 
وعن عاصم :(ويَاطِلاً) بالّصبء وفیه وجهان: 





رن4 بعد 











أن تكون (ما) إيهاميّة , وينتصب با يَمْملُونَ) ومعناء 
.وياطلاء أي باطلٌ كانوا يعملون. 
وأن تكون بممنى المصدر على : ويطل بُطلانًا ماكانوا 


يعملون. (Wi)‏ 
ابن عَطيّة : قرأ جمهور الئاس (وبَاطِل) بلررفع على 
الابتداء والخخير. 


دقرا أ وابن مسعود وباطلا بائتصبء قال 

أبسوحاتم. ثبت ق أربعة مصاحف, والعامل فيه 
التقدير: وباطلا كانوا يعملون. 

ي ذاته أن لاتتال به غاية في 







(۳: 9۷ 
: وبال ثرا تفعلون» ابا 
وخبر. قال أبوحاتم: وحُذف الحاء. قال اتخاس | ها 
نه بعنى المصدرء أي وباطل همم 
وني حرف أب وعبد اثء «وتاطلا عاکانو 
ّ4 وتكون (1 





لايجتاج إل حذف. 








زائدة» أي وکانوا يعملون باطلا. 
)0:0( 
اطِل) ومابعده توكيد لقوله : «وَحَبط 
مَاصتغرا» (وَبَاطِل) 
الجمل, وامَاكَانُوَا) هو المبتدأ. وإن كان خبر؟ بعد خهر 
ارتفع (ما) باباطل) على الفاعليّة. 
وقرأزيد بن عل (وَطَلّ) جمله ضعلا ماضيا. 
وقرأ أب ولين مسمود (وَبَاِلا) بالتصب , وخرّجه 
صاحب «اللواع» على أنه مفعول لِيَمْمنُونَ فهو 
معمول خير كان متقدمًا , و(ما) زا 
يعملون باطلا. 





مقدّم إن كان من عطف 








أي وكانوا 


بط ل/ ۸۵ 


وی جوازهذ کیب خلاف بینالحوّین, وهو 
أن يتقدّم معمول الخير على الجملة بأسرها من كان اسمها 
وخبرها. ويشهد للجواب قوله عال اک 
وا و4 سباٌ: ۰), وس مع تأوّل. 

وأجاز ری آن یتصب اله على معنى 
المصدر على بَطَّل بُطلانًا ماكانوا يعملون, فتكون (ما) 
فاعلة , وتكون من إعبال المصدر الذي هو بدل من الفعل 
لي غير الاستفهام والأمر. وحق أن بطل أعرالهم, لأتها 
لم شمل لوجه صحیح, والسل الاطل لائواب له. 

۱: 

أبوالشعود: (وَبَاطِلَ) أي في نفسه اكوا 
كو في أثناء تمصيل المطالب الدنيوية . ولأجل أن 
الأول ن شأنه استتباع التّواب وال 
مقارتته للإيان والئية الصّحيحة, وأنّ لاني ليس له 
جَهَة ماله قط ملق بالأوّل المبوط المؤذن بسقوط 
أجره, بصيغة الفمل الى عن الحدوث , وبالتَاني البللان 
القْصِح عن كونه, بحيث لاطائل تمته أصلًا بالاممية 
الدالة على كون ذلك وصمًا لازمًا له, تابنا فيه. 

وفي زيادة «كان» في الثاني دون الأول إياء إلى أن 
صسدور الهرّ منهم وإن كان لفرض فاسد ليس في 
الاستمرار والدّوام, كصدور الأصبال التي هي من 
مقدّمات مطالبهم الدّنيئة. 

وقرئ (وبَطّل) على الفمل , أي ظهر بطلانه. حيث 
علم هناك أنّ ذلك وما يستتبمه من الحظوظ الدنيوية مما 











وأ عدمه لدم 








6 /المعجم فق فقه لغة القرآن... ج 0 


أو فى معنى المصدر كقوله: 





الأعيال وإن كانت حقًا. لأنّهم عملوها لغير وجه الله 
وهو پاطل. ويه يشير إلى أن کل من یسمل عملا يطلب 
به غير الله فإنّ عمله ومطلوبه باطل, كبا قال ٌ: إن 
سدق كلمةٍ قاتا لمرب: 
#ألاكل غىء ماخلا الله باطل © 

الأكبر قدّسنا الله بسرّه الأظهر. 
اعلم أن الموجودات كلها وإن وُصفت بالباطل فهي حقّ 
من حيث الوجود» ولكنّ سلطان المقام إذا غلب إلى 
صاحبه يرى ماسوى الله تعالى باطلا؛ من حيت له لیس 
له وجود من ذاته, فعکنه حکم السدم؛ ولا سل 
قوهم: قوله باطل, أي كالباطل, لأ المالم قنائم بالله 
الابنفسه, فهو من هذا الوجه باطل. 

والعارف إذا وصل إلى مقامات القرب في بداية 
عرفانه رما تلاشت هذه الكائنات, وحجب عن 
شهودها بتسهود المخلق, لأتها زالت من الوجود بالكل . 
ثم إذا كمل عرفاته شهد الحقّ تعالى وال مما في آن 
واحد. 

وماكل أحد يصل إلى هذا المقام, فان غالب الاس 
إن شهد الخلق لم يشهد الحقّ» وإن شهد الحقّ لم يشهد 
الخلق» ولايُدرك الوحدة إلا من أدرك اجتاع الضّدين. 

ولملّ من المشد الأول قول الأستاذ الشيخ أي 

















الحسن اليكريّ دس سرّه: استغفر الله متنا سوى الله 
تعنى, لأنّالباطل يستغفر من إثبات وجوده لذاته. [ثم 
استشهد بشعر] 

نسأل الله سبحانه أن يكشف القتاع عن وجه 
التصود؛ ویتجل بجماله في وجه كل ُظهر وموجود. 
وهو الرّحير الودود ذوالفضل والفيض الجود. 

۲۰: 

الالوسی : قال أبوحَيّان: هو تأكيد لقوله سبحانه: 
خبطا ل والقاهر أنه ل ماگانُوا فقون على 
معنى (مَاصَنْمُوا) والبطلان على عدم التفع؛ وهو راجع إلى 
معن الحبوط. 

ول رأى بعضهم أنّ التأسيس أولى من التأكيد أبق 
تون على ذلك المعنى. وحمل بطلان ذلك على 
وقال: كأن كلا من 








أقساده في سه لمدم شرط | 
سین علة ما قبلهاء على معنى ليس لهم في الآخرة إِله 
اتارء لحسبوط أصاهم وعدم تريب النواب صليها 
لبطلاتها, وکونا ليست على ماينغي. 

والأولى ماصنعه المولى أبوالك مود عليه الرّجسة: 
حيث حمل البطلان على الفساد في نفسه. لمَاكَائُوا 
يمون على أعباهم في أثناء تحصيل المطالب الدنيوية . 
[ثمنقل كلام أب الشعود وأضاف:] 

ويحتمل عندي ‏ على بمد - أن يراد بِامَاكَانُوا 
يَْمَنُونَ) هو ماستمرٌوا عليه من إرادة المياة لديا وهو 
غير ماصنعوه من الأصيال التي نسب إليها الحسيوط . 
وإطلاق مثل ذلك على الإرادة مما لابأس به لأها من 
أعبال القلب, ووجه الإتيان بدكان» فيه موافقته لما 














أشار هو إليه» وفي الجملة تصمرع باستمرار بطلان تلك 
الإرادة» وشرح حاها بعد شرح حال امريد وشرح 
أعياله , أراد بها الحياة الدّنيا وزينتها. 

وأا ماكان فالظاهر أنّ (بَاطِل) خبر مقدّم. 
وامَاكَانُوا) هو المبتدأ. ووز في «التخرء كون (بَاطِلُ) 
خبرًا بعد خبر . و(مَا) مرتفعة به عل الفاعلية. 

اوقرئ (وبَطَلَ) بصيغة الفمل, أي ظهر بطلاته حيث 
علم هناك أنَّ ذاك وما يستتبمه من الحظوظ الدَنيويّة ينا 
لاطائل تمته , أو انقطع أثره الدّنيويّ فبطل طلا 

9 هذ 
ذلك إلى عاصم . وخرّجه صاحب «اللواع» على أن( 
سيف خطيب. (وباطِل) مفعول لايَعْمَلُونّ) وفيه تقدثم 
معمول (كان). وفیه 
الجواز لظاهر قوله تعالى: 19 
يَعبِدُونَ» سبأ: ۸۰ ومن منع تأوّل. 

ووذ أن يكون منصوبًا ب يَعْمَلُون 
اصفة له. أي باطلا أي باطل ء وظیر ذلك حدیت «ما» 




















على قصبره: ولأمر ماجدع قصير أنفه. 
وأن يكون مصدرًا بوزن «فاعل» وهو متصوب 
بفعل مقدّرء و(ما) اسم موصول فاعله , أي بطل بطلا 
الذي كانوا يعملونه . ونظيرء. 
ألم تسرني صاهدت ري وني 
بين رتاج قا ومقام 
علي حلفة لاأشتم الدهر سل 
1 ولاخارجًا من فيّ زور كلام 





ارجٌا» في قول الفرزدق: 





فإ أراد: ولايخرج من في زور كلام خروجًاء وفي 


ب طال/ 451 


ذلك على مافي «البحرء إعبال المصدر اي هو بل من 
الفمل في غير الاستفهام والأر. 

هذاء والظاهر أنَ الآية في مطلق الكفرة الذين 
يعملون الب لاعلى الوجه الذي ينبغي. 

وأغرج ابن جرير وابن حاتم وغيرهما عمن أنس 
رضي الله تعالى عنه أئها نزلت في الود والتتصارى. 
ولمل المراد كا قال ابن عطي - انهم سیب الزول» 
فيدخلون فيها, لاأئها خامّة بهم ولايدخل فيها 
غيرهم, 

وقال ا مبان : هي في الّذين جاهدوا من المنافقين 
مع رسول الله صل لله تعالل عليه وسلّم. جمل اله تعال 
بهم من ذلك سهمهم في الغنئم . وفيه أن ذلك إا كان 
بعك المجرة , والآية مك 1 

وقيل: في أهل الرّياء . يقال لقارئ القرآن نهم 
آردت آن یقال: فلان قاری , فقد قيل : اذهب فليس لك 
عندنا شيء, وهكذا لغيره من الْخصدّى , والمقتول في 
الجهاد. وغيرهما من ممل من أعبال الي لالوجه الله 
تعال. 


ورا يويد 











ذلك ماروي عن معاوية حين حدّثه 


آبوهريرة با نضتن ذلك فبکی, وقال: صدق الله 
ورسوله سل ا تال 1 من ان تب 





وش 


۸6۸ / العجم ق فقه لغة القرآن. 


وهو خلاف الظاهر. والتیای بتتضي تا نی 
الكفرة مطلمًا ويرّهم كبا قلناء ومن هنا اشتهر أنّ الکافر 
يعجل له ثواب أعباله في الّنيا بتوسعة الرّزق وصحّة 
البدن وكثرة الولد ونحو ذلك, وليس هم في الآخرة من 

لكن ذهب جماعة إلى أنه يمن بها منه عذاب 
الآخرة, ويشهد له قصّة أبي طالب. 

وذهب آخرون إلى أنّ مايتوقف على امن 
الأعيال لايتتفع الكافر به في الآخرة أصلًا لمُقدان 
شرطه؛ إذ لم يكن من أهل اليب لكفره. ومالابتفع به 
ويف به عذابه. وبذلك يجمع بين واه المقتضي 
بعضها للانتفاع في الجملة وبعضها مدمه آصلا فد 

ren 

شيد رضا: أي وباطلٌ في نفسه ماکنوا یلو 
في الدنياء لأت لامرة له ولاأجر في الآخرة . وإفا نالأ 
بقاصدها. والتتائج تابعة لمقدّماتها, فإن كان في عملهم 
غير ونه حسنة يبازون عليه في الدّنيا. 












یف مورا الاسراء: ۲۰, 
عم عللی بغض وللاخر 
بر تفضیلا6 الاسراء: ۲۱. 
وغال سملم احير الأعظم كفل دنا الأعبال بالثيّات , 








وا لکل اسری سانوی, فسن کانت هجرته لٍل الله 
ورسوله فهجرته إلى لل ورسوله . ومن كانت هجرته إلى 





دنيا يُصيبها أو اسرأة يتزوّجها فهجرته إلى ماهاجر 
إليد» . رواه البخاريّ في سبعة مواضع مسن صحيحه 
عنتلفة الألفاظ , ومسلم وغيرهما, من حديث عمر بن 





بيع الات من الآ کل والشارب غیر 





وی الزّينة في غير سراف ولاخلاء, ولا 
یذ من يحتقر المواهب الإنسائية من عقلية وروحائية, 
فيجمل كلّ مه وحدظله من وجموده في الشّهسوات 
به ال تفضله بها الأنمام والمسشرات. فيفضله 
نبور في كثرة الأكل. والبعير في 
اسار ف كثرة الكفاد, والأاووس في زينة الألوان 
لقان اباس 

رت اور آهل آمسارنا نی هذا العصر علم من 
إسرافهم في هذه الشّهوات وا إينة, ساهو مفسد 
لسختیم وأخلاقهم وببوتهم, حت نسائهم وأطفاهم, 








ب 


اختيارية . لابلزمها أحد من معأّميها. ولامن تلاميذها. 

ومن العجيب أن تمقتلف الرّوايا في الآيتين, هل 
نزلنا في المشركين أم في كقّار أهل الككتاب أم في 
المنافقين؟ ومائزلتا منفردتين في طائفة خاصّة. بل في 
ضمن سورة مكية؛ حيث لامنافقون ولاأهل كتاب, 





وموضوعها عامء فيمن لابُؤمن بالآخرة ولاإيعملون 





لأجاها. es ANT)‏ 
۳-..بالباطل تفت ام مب 

اقعل: ۷۲ 

ابن عَياس + الأصنام. ‏ (اين ا لوزي ۷١ :٤‏ 

(1:0 





هطاء: الريك والتاحبة والولد. 

(ابن الجوزيّ 4" ۷۰ 

طاعة الشّيطان في الحلال والحرام 
(آبوخیان ۵: 0۱۵) 
مُسقاتل : (الباطل): الشیطان, (ونعمة اش 
عد 
الط :یقول تال ذکره: یم عم وا 
التيطان من البحائر والتوائب والوصائل/ هيمدق 
هؤلاء المشركون بالله. 
الطوس:(تبانایلا يمني مبادة الأونان 
والأسنام, وماحرم عليهم القيطان من البحائر والشائية 





(آبوحیان 6۱۵:۵ 


0۷:۱۸ 


والوصيلة يصدقون . 

وی (۳: ۱۸۸ وا 
ری : هو جسبان حصول شيء من الأغيار, 
وتعلّق القلب بهم استكفاء منهم أو استدفاعًا لمذور, أو 
استجلا مبوب. FA)‏ 
المَخْشَرِيّ : وهو مايعتقدون من منفمة الأصنام 
وبركتها وشفاعتها. وماهو إلا وهمٌ باطل, لم يتوصّلوا 
إليه بدليل ولاأمارةء فليس هم إيان إلا 


۰۷: 
۳۷۶ :۳( 














كات شيه 


بط ل/۸4۹ 


سلوم ستیلن. ):4( 
موه التيضاويّ (۱: ۵3۳ وان (0: ۲۹۳), 
وائيسايوري (۱۵: ,)٩۸‏ والگوسي (14: ۱٩۱‏ 
أبن الجوزي : فيد لت قوال: 
أحدها: أنه الأصنام» قاله ابن عبّاس. 
والتاني: أنه الشريك والصّاحبة والولد. فا معني 
.يصدّقون أنّلله ذلك , قاله عطاء. 
والتالك: أنه الشّيطان , أمرهم بتحرم التبحيرة 
والشائبة. فصدقوا. (: ۷۰ 
أبوحيّان: قيل: مايرجسى من شفامة الأسنام 
وبركتها 


ال وتو 


(010:0) 


٠‏ وهو أن الأصنام تنفعهم , وا البحائر 








یتنا ال الاأصنام: آو الراد (بالاظِل): الأصنام 
اوتاإغضي إل الترك» (وبتننة اش): الإسلام والقرآن 
ومافيه من التوحيد والأحكام. 
ولا طل) عند أهل الحقيقة قسمان: 
باطلّ حقیق, وه مالان ولاوجود ولائبوت. 
اله. بأن لم يقع التجلٍ الإهيّ في عالمه أصلا. 
وقسم باطل بمازيّ , وهو المينات الموجودة كلها 
أما بطلاته فلكونه عدمًا في نقسه. 
#ألاكل شيء ماخلاالشه باطل © 
وأا بمازيّته فلكونه يملى ومرآة للوجود الإضافي 
والحقّ امجازيّ, والمؤمن بالباطل مطلمًا كافر بالله تعالى . 
)0۸:0( 








الطّباطبائي: وهي الأصنام والأوئثان. ومن ذلك 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 
القول بالبنات له, والأحكام التي 
الطلال , 


شرّعها هم أثّة 
۳۷:۱۳ 








وليك هم لايروة. 


ابن عَبّاس : أي صدّقوا بغير لله. 








2000 

52095 

ارسي ۸:4 

یحیی بن سلام: بالیس . (لاوزدي :۲۸0 
فأقروا به 0۷۲۱۱ 





آحدهما:بپلیس, قاله یی بن تلام 
الثاني : بعبادة الأوثان والأصنام » قاله ابن شجرة. 


CAA :£)‏ 
نی 
الطوسيٍ :لا وسفهم بان مق الباطل . كما 





(A) 





هو ماتبدون من دون الله 
(Ar)‏ 


۲۰:۸ 


أمرها من المنتقدات . والباطل هو أن يفعل فعل يراد به 





أمرهاء وذلك الأمر لايكون عن ذلك الفعل. 

والصنام رید بأمرها الأكمل والأجح في زعم 
عُبّادها. وليس الأكمل والأجع إلا رفضهاء فهي ذا 
(rr)‏ 
2 لازي ؛ إن له تمان © بين الربقين في 
إرشاد الفريقين ا مشركين وأهل الكتاب, عاد إلى 
الكلام التامل غب والإتذار الما فقال تما : وال 
ل توا بال وليك هم الحارُون» أي 
ألذين آمنوا ببا سوى الله, لأنّ ماسوى الله باطل, لأ 
هالك بقوله: كل م ابل إل جه القمص 
۸ وكلّ ماهّلك فقد جثّل, فكلّ هالك باطل , وكل 
مآتتوى الله باطل. فن آمن بما سوى الله فقد آمن 
بالباطل, وفیه مسائل: 

الأول: قوله: ریت هم ید4 بتتضي 
صر أن من أ بالإمان بالباطل والكفر بالله فهو 
خاسر, فن يأني بأحدهما دون الآخر ينغي أن لايكون 
اسا 

فنقول: يستحيل أن یکرن الا بأحدها لایکون 
بالاغر. ما ال بالإيان بما سوى الله فلائه أصرك 
بلله. فجمل مير لله مثل غيره, لكن غيره عاجز جاهل 
مكن باطل, فیکون الله كذلك, فيكون إنکاڑا له وکنرا 


ب 

















وأا من كفر به وأنكره فيكون قائل: بأنّ العام ليس 

له إل موجد. فوجود العالم من نفسه. فيكون قائل بن 
العالم واجب. والواجب إله. فيكون قائلا بن غير الله 
له . فیکرن زا مرا وین به 









ذكان الإيان بها سوى الله را به, 
الْتَاطِل) فقد كفر باثه, فهل غذا 
السلف فائدة غير التأكيد الذي هو في قول القائل: قم 





ولاتقمد واقرِب م ولاَمُد1 

تقول : نعم غيرهاء وهو أنْه ذكر الثاني 
لبيان قبح الأوّل. كقول القائل: أتقول بالباطل وتقرك 
ا مق لبيان أن الفول باطل فبيح. 

المسألة الثّلئة: هل يتناول هذا أهل الکتاب. أي 
هل هم آمنوا بالباطل وكفروا بالله؟. 

انقول: نعم, لأئهم ا صم عندهم أن ممجزة الي 
من عند الله وقطعوا بهاء وعاندوا وقالا: تا من عند 
غير الله, يكون كمن رأى شخصًا يرمي حجارةً 
إن رامي الحسجارة زيد, يقطع بأنّه قائل: بأ ما 
الشّخص زيد حت لو سئل عن مين ذلك الخص. 
وقيل له: من هذا الرّجل؟ يقول: زيد, فكذلك م6 
قطموا بن تظهر المعجزة هوالله, وقالوا: أن مدا تظهر 
هذاء يلزمهم أن يقولوا: حمتد هو الله تعالى . فيكون لیا 
بالباطل. 

وإذا قالوا: أن ن أظهر المعجزة ليس بإلو مع أنه 
قطعوا جنصوص تُظهر المعجزة» يكونون قائلين: بأ ذلك 
القصوص الذي هو ال ليس بإله. فيكون كفرًابه. 

وهذا لابرد علينا فيمن يقول: فلملٌ المبد عخلوق الله 
تعالى أو مخلوق العبد, فإِنّه أيضًا نسب فمل اله إلى 
الغيرء كا أن المعجزة فمل الله وهم نسبوها إلى غيره, 
١ا‏ القائل جهل السبة. 
کمن یری حجارة میت ولم بر عین راما ف 

















بط ل/۸01 





أنّ راميها زيد فيقول : زيد هو رأمي هذه الحجارة, ثمإذا 
رأى رامها بعينه ويكون غير زيد, لايقطع بأن يقول: 
هو زید. 

وأا إذا رأى عينه ورميه للحجارة. وقال: رامي 
الحجارة زيد, يقطع بأنّه يقول: هذا الرّجل زيد, فظهر 
الفرق من حي إِنّهم كانوا معاندين ‏ عالمين بأ اله مُظهر 
تلك المعجزة , ويقولون. 








ها من عند مير الله. 
(۲۵: ۸.۰ 
أبن كثير : أي يوم القيامة سيجزهم على مافعلوا, 
ويقابلهم على ماصنموا في تكذيبهم بالحق واتباعهم 
الباطل , كذَبوا برْسْل الله مع قيام الأدلّة على صدقهم, 
نوا بالطّواغيت والأوثان بلادليل؛ فسيجزيهم على 
۱ ۳۳۳ 
الذي لايجوز الإيان به كالم 
والیطان وغیرهما, وفی إشارة إلى أن من أب بعين 
الّفس لایری الا الباطل فیزمن به, :۸۲ 





اس : معناء لايأتيه الباطل من أو 
الوس ۳۱:۹ 
سس 00:۰ 
أله لايأنيه مايُطله ين بين يدب أي من 
الکب اي قبله. وا ین أي لايڃجيء من بعده 
کتاب ییطله, آي ینسخه. 
مه اي وال 





مله استن. 


ارسي 00:0 








رید من جبریل» ولامن ند کل 

اقرط ۳۷:۱۰ 
: التکیر «من ین یه ولامن 
طبري ۲۰:۲۱ 
(ابن ا جوزي ۷: 1۲۲ 


اي ۵: 0۸۵ 


یه ولاین 





مُجاهد : التبديل. (اوَردي ۰: ۱۸0 
لايدخل فيه ماليس منه. (ان لجتوزي 9: 0035 
القیطان این اي ۷: 10۲) 
الضحاك: لايأتيه كناب من بين يديه يُبطله, 
ولامن خلفه, أي ولاحديث من بعده يكدّبد. 
طسق ۰٩‏ 10۲۱ 
الامام الباق را : معناء أنه لیس في اخباره عب 
مضى باطل ولان إخباره عتا بکون في الستقبل بل 
بل آخبره لها موافقة شبراها 
مثله الإمام السّادق ل 8 
اقتادّة: معناء لايقدر الشّيطان أن ينقص مه كا 
فيه باطلا. 
مله الذي رس 0۳۱:۹ 
اي لایکذبه شيء ما نزل ال من قبل . 














ولایازل من بعده کتاب له ویشخه 
1 ری ۳۷:۱۰ 
قاتل : ایند الکذیب 1 

ولايجيء من بده کاب فیطل لد 0۳۸۰۸) 





ابن جُرَيْع : لايأتيه الباطل فيا أخبر عبا مضى, 


ولافيا أخبر عا يكون . (الشْرسي 1/16 
الط ی اختلف أهل التأويل في أويله. فقال 
بعضهم: معناء لايأتيه التكير من بين يديه ولامن خلفه. 
وقال آخرون: معنى ذلك لايستطيع التّسيطان أن 
ينقص منه حقًا. ولايزيد فيه باطقًاء قالوا:و(التَاييل) 
هو القیطان, 
وقال آخرون: مان ال لابیق أن يزيد فيه 
نّا من امروف ؛ ولاينقص منه شينًا منها. 
وأولى الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب, أن يقال : 
مناه لايستطيع ذوباطل بكيده تغييره بكيده. وتبديل 
من معانيه ع هو به؛ وذلك هو الإتيان «ي, 
اي ولا إلحاق ماليس منه فيه, وذلك إتيائه (ين 
علي 
اجاج : فيه وها 
مهنا أن الكتب التي تقدمت لاطله, ولابأتي 
بده 0 | 
دالرجه از 


















۰:۲۸ 








:آله محفوظ من أن ينقص منه فيأتي 
الباطل من بين يديه, أو يزاد فيه فسيأتيه ابباطل من 





ويمتمل خاسسًا: أنّ (البساطل) التُسناقض 








أوّل اتشنزیل ولامن 


أتيه الباطل سن 





الباطل في إخباره عن نقدّم ولاقي 
إخباره عا تأحّرء قاله ابن جُرَيْج. 
ويحتمل رابمًا: مابين يديه: لفظه. وماخلفه. 
تأويله, فلايأتيه الباطل في لفظ ولاتأويل. (9: 0080 
الطوست : قیل في معناء أقوال خمسة: 
آحدهاء همق بهالشهة سس طرین الساکلت( 
ولا الحقيقة من جهة المناقضة وهو الق الغلص, اي 
الايليق به الدئس. 
اقانی: [وهو قول 





قد تقدم] 

الثالث: أن معناء لابأتي بشيء يوجب بطلانه ما 
وجد قبله ولامعه, ولاعا بوجد بعده. 

الزابع: [قول ابن عباس وقد م] 

الامس: إن ممناء لايأتيه الباطل في إخباره عا 
ار ۳۱ 





تقدّم, ولامن خلفه ولاعن] 





یر : أي لاينقضه كتاب آخر لاما تقدّمه من 





الكتب, ولاعتا يأ من بعده» أي الاكتاب بعده» 
ولانسخ له. 
ويقال: لايدقع معناه 
ويقال: لايقدر أحد أن يأتي يمثله. 
ي + متل كأ الباطل لايتطرق إل 


لفظه , ولایخالف لفظه معناء. 


ی 





بط ل/۸0۳ 
ولايجد إليه سيلا من جهة من الجهات» حت يصل إليه 
ويتملق به 

فإن قلت: أما طعن فيه الطّاعنون وتأوّله المبطلو, 





قلت:پلی, ولکن الله قد تقدّم في حمايته عن تعلق 
الباطل به, بأن قيّض قومًا عارضوهم بإبطال تأويلهم 
وإفاد أقاويلهم. فلم يخلو طمن طاعن إِلَا محوقًا. 
ولاقول بطل مس وغو ٠‏ قوله تعالى : إن تن 





لاك ال ما أشياء منه . والمراد باللّفظ. 

على الجملة: لايأتيه الباطل من جهة من الجهات . 
)04:0 

سي : [نقل الأقوال الأربعة المتقدّمة 





تیه اباطل من جهة من السهات, 








الأوّل: لاتكدّبه الكتب المتقدّمة عليه 





۶ / العم في فقه لغة انرآن... ج0٠‏ سس 





وماحكّم بكونه باطلًا لايصير حقًا. 
الثالث: معناء أنه حفوظ من أن ينقص منه فيأتيه 
الباطل من بين يديه, أو يزاد فيه فيأتيه الباطل من 


اطل) هو ری 
الرَابع : يمستمل أن يككون المراد أنه لايوجد في 
المستقبل كتاب يمكن جعله معارضًا له. ولم يوجد فيا 


التسخ إيطال, فاليا 
دخل السخ فيه لكان قد أتاء الباطل من خلفه. وإ 
على خلاف هذه الآآية. :۱۳۱ 





أبو 








إليه من جهة من الجهات, فيتملّق به. 
وا ماظهر من بعض الق من افلّمن فيه صل 





زعمهم , ومن تأويل بعضهم له كالباطيية , فقد رد علهم 
ذلك علماء الإسلام وأظهروا حماقاتهم. 

وقال قَتادَة: (الباطل): التیطان, والفظ لانم 
الشّيطان. 

وقال ابن جُبَيْر والضّحّاك: «ين 
کتاب من قبله فییطله ولامن بعده؛ فيكون على هذا 
(الباطِل) في معنى المبطل, تحمو: ورس اللبات فهو 
وارس: آي مورش. أو يكون (ااطِل) يممنى البطل 
















0۰۱ 





الجبهات, لأن دام أوضح مايكون وخلف أخق 
مایکون, فا بين ذلك من باب أولى. 

بفالعبارة كناية عن ذلك , لأنّ صفة الله تعالى لاوراء 
كما إلا مام ها على الحقيقة. ومثل ذلك ليس وراء الله 
N)‏ 


الآ مرمى ولادونه منتهی 

لتو ؛ صفة أخری لاکتاب) يلاع 
إليه الباطل ولايجد إليه سبيلا من جهة من الجهات. حن 
يصل إليه 

أي متى رأموا فيه أن يكون ليس حًا 
الله وإيطالا له لم يصلوا إليه. ذكر أظهر الجهات وأكثرها 
في الاعتبار, وهو جهة ادام والمنلف . وأريد الجهات 
بأسرها؛ فیکون قول : یبال ین م4 
«الكتاب» في عدم تطرّقى الباطل 
ن هو حمي بحباية غالب قاهرٍء 
رض له العدوّ من جهة من جهاته. 

ثم أخرجه مخرج الاستمارة بأن عبر عن المشيّه با 
عبر به عن المشجه به. فقال؛ الَابَأتِيِ) إل أو لايأتيه 











من عند 



















الباطل فيا أخبر عا مضى , ولاقها أخير عن الأصور 
الآنية , أو (الباطِل) هو الصّيطان لايستطيع أن يغيّره بأن 
يزيد فيه أو ينقص منهء أو لابأتيه التكذيب من الكتب 
ی قبله, ولاييء بعه كتاب شه 1 








4۲۷۰ :۸( 

الآلوسيّ : صفة أغرى لاكتاب). ومابين يديه 
وماخلقه كناية عن جميع الجهات, كالصّباح والمساء 
كناية عن الرّمان كله , أي لا يتطرق إليه الباطل من بيع 
جهاته. 

وفيه قنيل لتشبيه بشخص حيّ من جميع جهاته. 
فلايكن أعداؤه الوصول إليه لأنّه في حصن حصين من 
حایة الق البین. 
یکون الممنى لابأنيه الباطل مزا جا 
ماأخبر به من الأخبار الماضية والأمور الآنة. 

قیل: (الباطل) بعتی البطل کوارس ممی مور 
آو هو مصدر کالمافية . بعنی مبطل أيضًا. (14: ۱۲۷) 

سيّد قُطب: وأقّ للباطل أن يدخل على هذا 
الكتاب, وهو صادر من لله الحق. يصدع بالحقّ ويقصل 
:الذي تقوم عليه التّماوات والأرض. 
وأنّ يأتيه الباطل وهو عزيز محفوظ بأمر الله 

















ون المجر: . 
والمتدبّر هذا القرآن يد فيه ذلك الحق الذي نزل 





يمد في بساطة ویسر علطم فا خاطب أصاق 
النطرة , ويطبعها وبتر فيها التأثير العجيب. 


بط ل/ ۸۵۵ 





۳۱۲۷۰۵ 
محمد عرّة دَرْوَة : والتقرير الذي أحتوته جملة 
9 ل به ولا هوفي 





صدد کون القرآن في محکاته وأحکامه وأهدافه ومبادئد 
وتلقيناته متساوق کل القساوق, كله حقّ ليس فيه أي 
تناقض ولااختلاف , فضا عن أنه ميرَأ من كل باطل أو 
شببة باطل. 

وكلّ من أمعن ار في فصوله بن ودر ومقارن 


ومقابلة؛ وربط بعض فصوله ببعض ٠‏ وتفسير بعضٍ 





قصوله يبعض . وكان منصمًا بميد) عن الهوى والمكايرة» 
يظهر على هذه المعجزة النظمی ال 7 


تُرَرها هذه الجملة. 





Nor :o) 
لطبا طَبائيَ: إتيان الباطل إليه: وروده فيه‎ 
وسيرورة بعض أجزائه أو جميعها باطلا. بأن صي‎ 
نيعلاف الممّة أو بعضها غير حمّة , أو مافيه من‎ 
الأحكام والشرّائع . ومايلحقها من الأخلاق أو بعضها,.‎ 
لَمّى لايتبغي العمل به.‎ 
9 وعليه فا مراد بقوله:‎ 
زمانا الحال والاستقبال‎ 
يوم ليام‎ 
.وقيل: امراد ما بين يديه ومن خلفه: جميع الجهات‎ 
كالصباح والمساء .كتاية عن الزّمان كلّه. فهو مصون من‎ 
البطلان من جميع الجهات, وهذا السموم على الوجه‎ 
الأوّل مستغاد من إطلاق التي في قوله : یو‎ 
وائدثول على أيّ حال أنه لانناقض في سياناته,‎ 
ولاكذب في أخباره؛ ولابطلان يتطرّق إلى معارفه‎ 






ي زمان القّزول ومابمده إلى 





7 /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج 


وجکٌه وشرائعه, ولایمازض ولایخربادخال مالیس 





ها باطلامبحانت تیا اب الا آل‌عمران: ۱۹۱ 

الطَّري : يقول: م تخلق هذا التق عبئا ولالطا. 
ول تخلقه إلا لأمر عظيم من ثواب وعقاب. وحاسبة 
ومجازاة, ۳۱۰۰ 

الطوسي : في الآية دلالة عل آن کنر الا 
: هد انیا كله 
باطلة بلاخلاف. وقد نز الله تعالى بحكايته ع أو 
الألباب الذين رضي أقواهم أله لاباطل فبا خلقه. 
فيجب بذلك القطع على أن القبائم كلها من فل خيره. 
وأنّه اجوز إضافتها إليه تعال. 

کي + عل إرادة القول. أي يقولون ذلك 
وهو فی عل المال» من يتفكّرون 

والمعنى ماخلقته خلمًا باطلا بفير حكة. بل خلقته 
لداعي حكة عظيمة, وهو أن تبعلها مساكن للمكلفين 
وال هم على معرفتك ووجوب طاعتك. واجتناب 
۸۸:۱ 











AYY) 





(001:1) 


في نصب قوله: (باطلاا وجوه: 








الأول أنه نعت لمصدر حذوف, أي خلقًا باط 

الثاني 
لباطل 

القالت : قال صاحب «الکشاف»: جوز آن یکون 
(باطلا) حال من (هذا). 

وقالت المستزلة: إن كل مايفمله اله تمالى فهر إا 
يفعله لفرض الإحسان إلى المييد ولأجل الحسكة, 
والمراد منها رعاية مصالح العباد. 

واحتجوا عليه بهذه الآية. لأنّه تعالى لو لم يخلق 
التماوات والارض لغرضء لكان قند خلقها باطلا, 
وذلله ضدّ هذه الآية. 

قالوا: وظهر بهذه الآآية أن الذي تقوله الإ 
تسمالیآراد بلق الباوات والثرض صدور الم 
والباطل من أكثر عباده وليكفروا بخالتها. وذلك رد هذه 
لآبّة: قالوا: وقوله: (سُبْحَاتكَ) تغزيه له عن خلقه ليا 





بازع الشافض, نقدیره: بالباطل آو 





باطلاء وعن كل قبيع. 

وذكر الواحدي كلامًا یصلح آن یکون جوا عن 
بهة . ققال: (الْبَاطل) عباره عن الرّائل الذّاهب 
الذي لایکون له قرّة ولاصلابة ولابقاء. وخلق 
التماوات a‏ غلق م ا 











۳ 3 ۲ فکان اراد سن قول: « 
عَاعَفت هذاباطلا4 هذا المعنى . لاما ذكره المعقزلة. 
فان قيل : هذا الوجه مدفوع بوجوء: 

الأوّل: الو كان المراد بالباطل الخو امثلاشي لكان 











قوله: (ْات) تازیا له عن آن یخلق مثل هذا 











الثاني: أنه إننا يمسن وصل قوله: هقَقِنَا عَذَاتَ 
اار4 به إذا حملناء على المعنى الذي ذكرناء, لأنّ 
التقدير: ماغلقته باطلا بغير حكة بل خلفته بمكة 





عظيمة , وهي أن تهملها مسا كن للمكلفين الذين اشتغلوا 
یا عذاب اه 
من عمی و بلع فنبت إا إذا فترنا قول 
«مَاعفتَ ها باطلا6 با ذکرنا. حسن ها الم ئا 
إذا فسّرناء بأنّك خلقته كا شديد التركيب » لم يعسن 
هذا التقلم. 

القالت: أنه تعالى 





بطاعتك وتحرّزوا عن ممصيتك ٠‏ 
لاله 





آبه أخرى, فقال: 
وماخلفتا الشمَاء وَالآَرْضَ وَ: املا ذلك 
فو الین كتؤو4ه ص: 57. وقال في آبه ری 
الشفواتِ اتيا لابه 
اا ر بای ... التخان: ۲۹,۲۸ وقال في 
آية أغرى: تعیب أا لتقام فق إلى 
قوله : (فتاتى الله املك الى المرمنون: ١١١‏ 
١‏ أي فتعالى الملك الحقّ عن أن يكون فعله عبتا 
وإذا امتنع أن يكون يمتنع كونه باطلا أول. 
والجواب: اعلم أنّ بديهة العقل شاهدة بان الموجود 
تا واجب لذاته , وما ممكن لذاته , وشاهده أن كل مكن 
فإله لابد وأن ينتهي في رجحانه إلى الواجب لذاته . 
وليس في هذه القضية تنصيص بكون ذلك ا ممكن 
مغايًا لأقمال العباد . بل هذه القضيّة على عمومها قضية 
يشهد العقل بصحّتها. 




















بط ل/۸0۷ 


وإذاكان كذلك وجب أن يكون الخير وال بق 
الله وإذا كان كذلك امتنع أن يكون المراد من هذه الآية 
تمليل أفعال الله تعالى بالمصالح. 

إذا عرفت هذا فتقول: م لايموز أن يكون تأويل 
الآية ماحكيناه عن الا وله : ولو کان كذلك لكان 
قوله: اباد تننزيها له عمن فمل مالاشدة فيه 
ولاصلاية, وذلك باطل؟ 

قلنا: لايجوز أن يكون المراد: ربّنا ماخلقت هذا 
رَغْوًا فاسد التركيب بل خلقته صلبًا ممسكا, وقوله. 








(سُبْمَائكَ) معناه أنّك وإن خلقت السّماوات والأرض 
صلبة شديدة باقية فأت مغرّه عن الاحستياج إليه 
يتاع به, فيكون فوله : (سُبْمَائَكَ) معناء هذا. 





اار4 به اف فشرتاه بقل 

قلنا: لاتسلم بل وجه التلم, إن ل قال: (بْحَات) 
اعقرف بکونه نا عن کل ماسواه, فندما وصفه بالین 
فر لنفسه بالعجز والحاجة إليه في الدنيا والآخرة , فقال: 
3 عَدَات الا وهذا الوجه في حسن النظم إن 
لم يكن أحسن كنا ذکرتم. میک أقل منه. 

وأا سائر الآيات الي وها فهي دألّة على أن 
ّهة عن أن تكون موصوفة بكوتها عبن ولمبًا 











ونحن تقول بموجبه: وإنّ فعال الله كلها حسكة 
وصواب, لأنّه تعالى لايتصرّف إلا في يلكه وشلكه. 
فكان حكثه صواا على الإطلاق, فهذا ماقي هذه 
المناظرة , والله أعلم. 





۸ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ۵ 


واحتج حکناء الإسلام بهذه الآية , على أنه سبحانه 
خلق هذه الأفلاك والكواكب . وأودع في كل واحد منها 
قى م#خصوصة, وجملها بحسيث يمصل من حركاتها 
واتّصال بعضها ببعض مصالح هذا العالم ومناقع سكّان 
هذه البقعة الأرضيّة , قالوا: لأئّها لولم تكن كذلك لكانت 
باطلة , وذلك رد الآية. 

قسالوا: وليس لقسائل أن يقول: الفائدة فيها 
الاستدلال بها على وجود الصّانع المفتار. وذلك لا كل 
واحد من كرات الحواء والماء يشارك الأفلاك والكواكب 
في هذا امعنى , فحينتذ لابيق لنصوص کونه فک وما 














وقرّا فاندة, فیکون باطلاء وهو خلاف هذا النَصّ. 
وأجاب | إن عنه, بأن قالوا: لایکن نی هلا 


المعنى كونها أسبابًا على بجرى المادة. لا على بيبل 
الحقيقة؟ ۳۹:۹ 

قرطي : أي يقولون : ماخلقته عبئًا وَكوَكة» بز 
خلقته ديلا على قدرتك وحكنتك؛ والباطل: الئل 
الذاهب. [ثم استشهد بشمر] 

وباطلا نصب, لأنّه نمت مصدر محذوف. أي 
غلمًا باطلا. وقيل: اتتصب على نزع الخنافض, أي 
ماخلقتها للباطل, ويل: على المقمول الثاني 

Me: 

أبوحَيّان : قيل: امعنى خلمًا باطلاً, أي لغير غاية, 
بل خلقته وخلقت البشر ليتظر فيه , فيوحد ويعبد. فن 
فعل ذلك نقمته, ومن ضل عن لك عبت 
يّ: المعنى ماخلقته خلقًا باطلًا بفير 
حككة بل خلقته لداعي حككة عظيمة. وهو أن تم 











مساكن لنمكلفين وأدلة هم. على معرفتك ووجوب 
طاعتك واجتناب معصيتك؛ ولذلك وصل به قوله: 
10 غاب یه أنه جزاء من عصی ولم بطع 
نين 

وفيه إشارات المعتزلة من قوله: «بل خلقته لداعي 
حكة عظيمة» وعل هذا فیکون انتصاب (َاطلا) على 
آله نمت لمصدر محذوف. 

وقيل : انتصب باطلًا على ا لحال من المفعول. 
على إسقاط الباء. أي ببباطل بسل 
خلقته بقدرتك التي هي حق. 

وقيل: على إسقاط اللام وهو مفعول من أجسله. 
عل بعنى المصدر, أي بطولا. 

وئیل: على أنه مفمول ثان لِاخَلْقَ) وهي بمعنى 
"جمَلَ» التي تتدى إلى اثنين. وهذا عكس المنقول في 
الَو وهو أن «جمّل» يكون بمنى (حَلق) فيتمدتى 
لواحد, أمَا أن (. 
لاننین, فلاأعلم أحدا من له معرفة ذهب إلى ذلك. 

والباطل : الرّائل الذاهب , ومنه. 

#الاكل شيء ماخلا الله باطل © 

والأحسن. من أعاربيهانتصايد ل الال من (ل) 
وهي حال من (هذا) وهي حال لام 
قوله: (وقاخلفًا الشموَاتِ وا 
لابين الخان :۲۸ لايجوز في هله الحال أن تُمذف, 
ایکون امع على التي وهو لايجوز. 
وََا تضئنت هذه الجملة الإقرار يأنّ هذا الخلق 
البديع لم يكن باطلًا. والتبيه على أنّ هذا كلام أو 



















الاب ال کین الله على جميع أحواهم والمكرين في 
الخلق. دلّ على أن غيرهم من أهل الشفلة والججهالة 
يذهبون إلى خلاف هذه المقالة, فغرّهوه تعالن عن] يقول 
أوقنك الجطلون. تا أشار إلبه تعالى في قول 
وفي فول :نح لما تلام 


۰ 








واعترض بهذا التغزيه المتضمّن براءة الله من جميع 
التقائص وأفمال المحدنين بين ذلك الإقرار وبين 
عذاب روم يكن هم هم 
في شيء من أحوال الّدنيا ولا اكتراث ب 
7 وهذا السَؤَال هو 








إن ضرعا 





في سؤال وقايتهم العذاب يوم القيا. 
نتيجة الذّكر والفكر والإقرار والتغزيه. 
0۳۱۳ 
البروسو 
المىكة. خاليا عن المصلحة, كما ين عنه وشاع 
الغافلين عن ذلك الرضين عن التفگر فیه, بل مب 
يكم جليلة ومصالح عظيمة» من جملتها: أن يكون 
مدارًا لمعايش العباد. ومناًا يُرشدهم إلى عرقة أحوال 
المبد! والمعاد. حسما أنصحت عنه الرسل والکتب 
الإ 
نحوه الآلوسي. 0 
محمد عَبدّه: هذا حكاية لقول هؤلاء الذين 
يجممون بين تفكّرهم وذكر الله عرّوجِل. ويستنبطون 
من اقترائهيا اللائل على حسكة الله وإساطة علمه 
سبحانه بدقائق الأكوان التي تربط الإنسان بريه حقّ 


الرّبط , وقد اكتى بحكاية مناجاتهم لريّهم عن بيان نتائج 





: أي خلفًا باطلًا عبدًا حنائطا مك, 





0۵:۲ 






بط ل/ ۸۵۹ 


ذکرهم وفکرهم. 

نی هذه وذکر تلف من از لقرآن الدیع,وفیه 
تملیم الم كيف يخاطيون لله تعالى عندما يهستدون 
إلى شيء من معاني إحسانه وكرمه وبدائع خلقه, كله 
هذا هو شأن ؤم الذاكرالتفكر يتويج إلى الله 
في هذه الأحوال. بمثل هذا التناء والدّعاء والابتهال. 

وكون هذا ضيربًا من ضعروب التليم والإرشاد. 
الاينع أنّ بعض المؤمنين قد ظروا وذكروا وفكروا م 
قالوا هذا أو مايؤدّي معناه. فذكر الله حاهم وابتهالهم,. 
ولم يذكر قسّتهم وأسماءهم , لأجل أن يكونوا قُدوة لنافي 
عسملهم. وأُسوة في سسيرتهم. أي لافي ذواتهسم 
ایہم إذ لافرق في هذا بينا وبينهم. 

تا معنی کون هنا الخلق لايكون باطلا. قهوأنَ هذا 
الإبداع في للخل والإتقان للصنع . لمكن أن يكون من 
المت واباطل, ولایکن آن یله امکیم العلیم طذه 
الحياة الفانية فقط. 

كبا أن الإنسان الذي أُوتي العقل الذي ينهم هذه 
يكم . ودقائق هذا الصّنع . كلما ازداد تفكرًا, ازداد 
عل, حقٌٍ أنه لاحدّ يُعرف لفهمه وعلمه, لايكن أن 
يكون وجد ليعيش قلا م يذهب سدی» ویتلاشی 
ويكون باطلاء بل لابد أن يكون باستمداده الذي لام 
اله قد خُلق ليحيا حياة لانهاية هاء وهي ا حياة الآخرة 
التي يرى كلّ عامل فيها جزاء عمله, وهذا وصل الثناء 
بهذا الدّعاء. ومعناء: اجتنبنا السشيكات. وومّقنا للأعبال 
الا حات حى يكون ذلك وقاية لنا من عذاب الثار, 














وهذه هي نتيجة فكر امؤمن. 


۰ للجم في فقه لفة القرآن... ۵ 





نهم بعد أن يصلوا سع ال کر ای بقاء السام 
واستمراره ‏ لأنّ نظامه البديع لايكن أن يجمله العليم 
امک باطلاء مأ لاني المال ولاني الاستقبال» ‏ ويعد 








أن يدعوا بهم أن يقيهم دخول اثثار في الحياةالتانية. 


والتفگر؛ معي ين عن 
: ريّنا ماخلقت هذا الذي نراه من الموام 
التباويّة والأرضيّة باطلًا. ولا أبدعتّه وأتقسّه عبنًا. 
سبحانك وتغزيها لك عن الباطل والعبث , بل كل خلقلا 
حق مؤيّد بالحكم » فهو لاييطل ولايزول. وإن عرض لل 
التَحوّل والتحليل والأفول, ونحن بعض خلقك ل تلق 
عبنًاء ولاايكون وجودنا من کل وجه باطلاء كن یت 
أجسادناء و 
الأبدائناء فنا هلك منّا كوننا الفاسد» ووجهنا الممكن 
وجهُك الكريم. ومتعلّق علمك القديم. 
يمود سقدرتك في نشأة أخرى. كا بدأته في a‏ 
الأولى» فريق نت هم اهداية, وفريق حلت عليهم 
كلمة الضّلاثة, فأولتك في الجسئّة بعملهم وفضلك. 
وهؤلاء في الثار بعملهم وعدلك. .۳ 
الطُباطبائي: الباطل: ماليس له غاية يتم 
الغرض » قال تعالى : طقَأمًا الج 
انق الاس فيكت ن الَْرْضٍ» الرعد : ۷١ء‏ ولذئك 
ت نفوا البطلان عن الخلق لاح هم أنّ لله سيحشر النّاس 


جة جمع الأمرين والتأليف بين 





ت أجمزاؤناء بعد سفارقة أرواحنا 





























َب اء وكا 





للجزاء, وه تعالی سيجزي هناك لین جزاه خزي 
وهو اثّار, ولا راد يرد مصلحة المقاب وال لبطل 
التلقة, وهذا معنی قوطم : داب 










الط يقول تعالى ذكرء: ٍِوَمَاخَلنا الشماة 
والأزش وَمَابتِتجُتا4 . صبئًا ولموًا. ماخلقناها إِلَا 
َمل فيهما بطاعتناء وينتهي إلى أمرنا وثهينا. 
مام 
آلطوس :بر تال هن تاه والأرض 
ومایتی) بط بل خلقهبا وسابینهیا باق لفرض 
حكني وهو مافي ذلك من إظهار المسكلة, وتعريض 
أنواع الحيوان للمنافع الجليلة, وتعريض المقلاء نافع 
التواب, وذلك يفسد قول امْمَيّرة الذين قالوا: إن كل 





باطل وضلال من فعل الله (۸: ۵0۷ 
عله ارسي ۷۳:۸ 
ری : خلمًاباطلا لالفرض صحيح وحکة 





عیّ. فوضع (باطا) موضعه , كبا وضعوا «هنيئا» موضع 
المصدر؛ وهو صفة. 





آي ماخلتاهما وماینیا للعبث واللعب ولکن 
اللحقّ المبين. وهو أن خلقناها تفوسًا أودعناها السقل 
والتمييز. ومتحناها التسمكين وأزحسنا عصللها. ثم 
عرضناها للمنافع العظيمة بالتكليف ‏ وأَغدَّدنا ها عاقيةٌ 





وجزاء على حسب أعياهم . م 
نجوه آبوالگمود. )6:0( 
اقلا : ظيره قوله تعالى : تفت 









هذا باطِلا عَدًاټ اار4 آلعمران 
۱ وقوله تعای: ماع اه الک نوات والزض 
وعاتیتا إلا با4 الوم : ۸ وفيه مسائل. 

ج الجا بهذه الآية على آنه 
تعالى لايجوز أن يكون خائقًا لأعبال العباد. قال : لأكيلا 
مشتملة على الكفر والفسق , وكلّها أباطيل: فلي بي 
تمالى أله: مالقا الشساء والآزض رمات 
اطا دل هذا على آله تعالی لم غل أعبال الاد 
ومئله قوله تمالی: «َعَاعلنا نوات الط 
عابشا الأحقاف: ۲ 

وعند اه خلق الکافر لأجل أن يكفر. 
والکفرباطل, وقد خلق الباطل, تک تعالل ذلك بأن 
توا أي کل من قال بهسذا 
القول فهو كافر فهذا تمع بأ مذهب امبر صين 
الكقر. 

واحتج أسحابنا رجهم ال بأ هذ الأبة تدل على 
كونه تعالى خالقًا لأعبال العباد. فقالوا: هذه الآية تدلّ 
على كونه تعالى خالقًا لكل مابين السّياوات والأرض. 
وأعبال العباد حاصلة بين السّماء والارض, فوجب آن 





















بط ل/ ۸0۱ 


.يكون الله تعالى خالقًا ها. 
المسألة الثانية: هذه الآبة دالّة على صمّة القول 
با حشر والنشر والقيامة؛ وذلك لأنّه تعالى خلق الخلق 
في هذا العام» فإمَا أن يسقال: إِنّه خسلتهم للإضعرار أو 
الجاع أو لاللإضاع ولا للإضرار. 
والأوّل باطل. لأنّ ذلك لايليق بالرْحيم الكسريم,. 
والقالث أيضًا باطل, لأنّ هذه الحالة حاصلة حين كانوا 





معدومين, فلم بيق إلا أن يق 





أو في حياة الآخرة , والأوّل باطل 
ومضارّها كثيرة, وتممّل المضارٌ الكثيرة للمتفعة القليلة. 
بلي باشکنة, و بطل هذا التقسم ثبت القول بوجود 
اة غرى بعد هذه المياة الدنيوّة وذلك هو القول 
بالممشر والنّشر والقيامة. 

وال هذا الدليليمكن تقريره من وجوه كثيرة, 
وقد لتصناها في أوّل سورة يونس بالاستقصاء, 
فلاسبيل إلى التكرير, فنيت بما ذكرنا أنه تعالى : ماخلق 
التماء والأرض ومابيتهبا باطلا. 

وإذالم يكن خلتهها باطلاكان القول بالحصر والنشنر 
الازماء وأنْكلٌ من أنكر القول بالحشر والتشيركان شناكًا 
في حكة الله في خلق المَماء والأرض ٠‏ وهذا هو المراد 
من قوله:«ِ و ای زوا کتورا 
من الاره م: ۲۷ 

وا بين لله تعالى على سبيل الإجمال أن إنكار 
المع والّشر يوجب الشَكَ في حكة الله تعالى؛ بيك 
ذلك على سبيل التقصيل , فقال: <آمْ بل اين موا 


ن لیالد 








7 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 8 






الشبين تاره ص:۲۸. 

وتقریره : أنَا نرى في الّنيا من أطاع اد واحتوز 
عن معصيته في الفقر والرّمانة وأنواع البلاه. وشری 
الكفرة والفتان في الراحة واليطة, فلو لم يكن حش 
ونشسر ومعاد فحيتئذ يكون حال المطيع أدون من حال 
الماصي » وذلك لايليق بمكئة الحكيم الرّحيم . وإذا كان 
ذلك قادسًا في المكئة, ثبت أن إنكار الحشر والَشر 
پوجب إنكار حك اله. ۳ 

لطبي : أي َر ولميًا. أي ماخلقناها إلا لأمر 
صحيح. وهو الدلاله عل قدرتاا 





One 
۳۹۰ :۷( 
ی أي خلمًا باللا لاسككة فيه بل‎ 
ليكون مدارًا للعلم والعمل , ومُدكَرًا للآخرة , ومافيها من"‎ 
المساب والجزاء. فإ انا لاتلو عن الخ وكا‎ 
وكلّ منهرا يفصح عن في الآخرة من الرّاحة والمنطرء.‎ 
وأيضًا ليكون مرآءٌ يشاهد فيها المؤمنون الذين ينظرون‎ 
(eA) .بنورالله شواهد صفات الجبال والملال.‎ 
الآلوسيّ : أي خامًا باطلاء فهر منصوب على‎ 
ایهم افو نطو کل اي متا‎ 
والباطل: ما لاحكة فيع.‎ 













وجُوّزكوته حال من فاعل (خَلََا) بتقدير مضاف. 
أي ذوي باطل ‏ والباطل الأب والعبث أي ماخلقنا 
ذلك مبطلين لاعبين, كقوله تعالى: ظوَمَاْلَتنًا 





وجُوّز كونه حالا من المفمول أيضًا بنحو هذا القأويل. 





یماکان فالکلام متا ّف مقرّر لما قبله من أمر 
معاد وا حساب. ف خلق السّماء والأرض ومابيئهيا من 
الفلوقات مشتملا على اميكم الباهرة والأسرار ابالغة 
والفوائد البة أقوى دليل على عظم القدرة, وأنّه 
لایتعاصاها أمر المعاد والحساب. فإنّ خلق ذلك كذلك 
مُوذن أنه عروجلٌ لايقرك الاس إذا ماتوا دى بل 
یعیدهم ویعاسیهم. وله الاول. 

جوز کون امملة في موضع المال في فاعل (شواا 
جيء بها لتفظيع أمر التسيان , که قیل: با نسوا یوم 
المساب, مع وجود مايُوْدَن به. وهو كماترى. 

وجوّز كون ااا مفعولا له. فر بخلاف 
لق ويراد به متابعة الهوى , كأنّه قيل : ماخلقنا هذا 
العم للياطل الذي هو متابعة الموى بل للحق الذي هو 
امقتضى الّليل من التوحيد والتدرّع بالشّرع, كسقوله 
ان و ساختث این زالنس إل يدري 
الذّاریات: 07, ولایخقی مده. 

وعليه تكون الجملة مستأنقة لنقرير أمر المي هن 
اثباع الحوى. وقيل: تكون عمامًا على ماقبلها مسب 
المعنى , كأنّه قيل : لانتبع اشوى, لأنّه يكون سيبًا 
لضلالك» أنه تعالى لم يفلق العالم لأججل متابعة الموى 
بل خلقه للتوحيد والستك بالشرع , فلاتغفل. 

tr)‏ مل 

الشَّباطَبائي ‏ نا انتهى الكلام إلى ذكر يوم 

امساب صطف عنتان البيان عليه, فاحتج مليه 








إحداهما: ماساقه فى هذه الآبة بقوله: ل وَمَاخََفُنَا 





الشْاء» إل وهو احتجاج من طربق الغايات؛ إذ لو 
لم يكن خلق السّماء والأرض ومابينهيا .وهي آمور 
لو 
غير مؤّلة كان باطلًا. واباطل: بع مالاغاية له ممتنع 
التحقق في الأعيان على أنه مستحيل من ا مك 
ولاریب ق حکته تعای. 

وربًا أطلق الباطل وأريد به اللمب. ولو كان المراد 
ذلك كانت الآية في معن قوله: وعَاعنا الشنوات 
َالَض وتاتتنتها لايبي»ه ماعلا إلا بالمق » 
الغان: ۰۳۹۰۳۸ 

وقیل: الآية عطف على ماقبلها بحسب الممنى , كأنّه 
قیل: ولاتتبع الحو , لأنْه يكون سبي لضلالك , ولأنه 
تعانى لم يخلق العالم لأجل اتَباع الموى وهو الباطل. بل 
خلقه للتتوحيد ومتابعة الشّرع. 

وفيه أن الأبة القالية: آم لعل اليئ آملَو1 
وعیلوا ات كالمُفيدين في الأزض4 إل ص 
۸ لاتلائم هذا الممنى . 





رجد وتفنى -مؤدَيًا إلى غاية ثابتة باقية 








On) 








فلا آلقؤا قَالَ وى ماف بي الخو إن اله 
يشل عمل لشفب 












۲۸:۲ 








بط ل/۸۱۳ 











مثله آبوحیّان (۵: ۰)۱۸۳ واْضاوي (۱: ۸6۵0 
الطَّبِسيَ : أي سيطل هذا التحر الذي فعلتموه . 
QAT)‏ 
القَسغْرالزازي أي ستهلکه ويظهر فضيحة 
صاحبه. (۱۷: ۱2۳ 
البْوسوي: أي سيمسقد بالكقئة با يقلهره على 
اله أن أملا آو سیظهر طلانه 

إذاجاء موسى وألق العصا 

فقد بطل التتحر والتتاحر 

۳ 
نله گوس 0۷:۱۱ 


رشید رضا: آي سیظهر بطلانه للتاس, واه 
صناعة خيادعة, لا آية خارقة صادعة, فالجملة 
آستكنافيّة لبيان مايوقن به موسى من مآل هذا السحر. 

ويبوز أن تکون خبر لما قبلهاء ويكون الشقدير. 
ماجنتمبه اي هو التحر ان اه سیطله با جلت به 
(EAN)‏ 






جاءوا به سحرء والسّحر ث 
في صورة ات الوقع موات الاس وأظارهم؛ وإذ كان 
باطلًا في نفسه فإنَ الله سيبطله , لأنّ السنّة الإيّة جارية. 
عل |قرار الق و 
واطائه. فئتولة للحق ون 

ولذا عل قوله: 
ابيع عَمَلَ ال 












۸۷۶/السجم ق فته لة الرآ... جه 


شأنان متقابلان» وقد جرت السَنّة الإلمية أن يُصلح 
ماهو صا ویّقسد ماهو فاسد, ي آن یرب عل کل 
متها أثره المناسب له. 9 

وأثر الممل الما أن بناسب ويلاثم سائر المقائق 
الكوة في ظامها الذي تبري هي عليه. ويقرج بها 
وينالطهاء فيصلحه لله سبحانه ويجريه على ماکان من 
طباعه. 

وأثر الممل الفاسد أن لايناسب ولابلام سائر 





المقائق الكوتية فبا تتضیه بطباعها وجري صليه 
يبألتهاء فهو أمر استثنائ في نفسه, ولو أصلحه الله في 


فساده. كان ذلك إفساذ) للتطام الكوني 
فيعارضه سائر الأسباب الكوثئة الما من الشوي. 





وهذه القيقة تستلزم آن السحر وکل با لیر 
لايدوم في الوجود , وقد فرّرها الله سبحانه في كلامه في 











الماوّزدي: يريد بطال الفضل دون اشواب. 
ويحتمل وجها نائيا: إيطال موقعها في نفس الى . 

۳۳۸: 

لاشبطل 

نَ الصّدقة 





ابن عَطيّة 
الحستات , فقال جمهور العلهاء في هذه الايا 
الي بعلم اله في صاحجا أله بن أو يؤذي نها یل 
صدقة. وقيل: بل جمل الله ملك عليها أسارة 
فلايكتبها. 

وهنا حسن. متلق نمن عن الممقول من بني 
آدم فهو أن امن المؤذي ينص على تفسه أن تيته لم تكن 
لله عروجل -عل ماذکرنه قبل -فلم تقرگب له صدقة. 
افههذا هو بُطلان الصّدقة بالمنّ والأذى . والمنّ والأذى ف 
صف لايطل صدقة غيرهاء إذ لم يكشف ذلك على اليد 









وجواينا: أن امراد بطلان وما مقع سی لاتق 
من المنّ عليهم؛ وأذيّة قُلوبهم, نحو أن يقول المتصدّق 
للفقير. ماأشد إيرامك وخلصّنا منكم الله إلى مايجري 
هذا البجرى , فأدّب الله تعالى المتصدّق بأن لايكسر قلب 
الفقير ٠‏ فكا أحسن في التعل يمسن في القول, ولذلك 


ماينفق لله , وطلبًا للتواب يجب أن لاتكون متزلته دون 


اااللللس بط ل/ 4 





متزلة مايتلدّذ به في الدّنياء وهذا تأديب حسن. 

أدب أيضًا بتوله: ذأَلشُنِطَانُ دكم القع 
: 138, فيبعث على البخل وترك الصّدقة وال 
یه لاه البترد: ۰۲0۸ فیتکم عل 












على إخفاء الصدقة بقوله 
چن وان ماوقا 


إن الأول في الواجب أن يُظهر وفيا عداء أن يُكستمء 
فیکون أقرب إلى أن يكون مفمولًا لذات الله تعالى 


lor) 

ضعرب تعالى متا اسل التان ومذل 
تاذ لا افسل على غير لر كا 
لايستحمّان عليه ثوابًاء وجذا هو معنی 
«الاطال» وهو لیقاعاسسل صل غی اجه 
یستحق عله اقواب, فقال: لیبق مهرد 
لاس4 هذا یدخل فيه المؤمن والكافر إذا أخرجا المال 
لرن 









الصّدقة وإنغاق امال في سبيل المخير وأيواب الا 
مرضاة الله, والنّبي عن المنّ والأذى والرّياء والشّمعة 
والتفاق. 

والشر عن بطلان العمل بها ونا جاء في معناء من 
امحدیت مارواء اہن عباس عن ایا قال :«إذاکان 
.يوم القيامة نادى مناد يسيع أهل الجمع: أين الَذين 
كانوا يعبدون الّاس! قوموا خذوا أحوركم ين عملم 





لاأقبل عملا خالطه شيء من الدّنيا وأهلها», 

وروي عن أب عبدال غا . قال: قال رسول الله: 
«من أسدى إلى مؤمن معروقًا ثم آذاه بالكلام و من 
عليه . فقد أبطل الله صدقته , ثم ضعرب فیه ماه فقل 
وای ببق ال راء اماس -إلى قوله - 
الْكَافِِينَ4». 

وقال أبوعبدال له : «سامن شيء أحبٌ إليّ من 
رجل سلفت مث إليه يد أتبمته أختها وأحسنت رققبها 
ایت منم الأواخر يقطع لسان شكر الأوائل». 

۳۷:۱ 

القَخرالرازيّ : قال القاضي له تمال أكد التي 
عن إطال الصّدقة بالمنَ والأذى , وأزال كل شبهة 
لع مئة بأن المراد: أنّ لمن والأذى يبطلان 
الصّدقة. ومعلوم أنّ الصّدقة قد وقعت وتقدّت, 
بسح أن بطل, فالراد ٍطال آجرها وشوابهاء 
الأجرلم يحصل بعد وهو مستقبل » فيصم إطاله بها بأنيه 
من المنّ والأذى. 

واعلم أنه تعالى ذكر لكيفية إطال أجر الصّدقة 
بالمنّ والأذى مثلين, فُله أوَلَا: بهن ينفق ماله رئا 
التاس, وهو مع ذلك كافر لايؤمن بالله واليوم الآخر, 
الأنّ بطلان أجر تفقة هذا ا مرائي الكافر أظهر من بطلان. 
أجر صدقة من يتبعها المنّ والأذى. 

ثم مله ثنيا: بالصّفوان الذي وقع عليه تراب 
وغبار, ثم أصابه المطر القوي فيزيل ذلك الغبار عسنه 
حت يصير كأنّه ماكان عليه غبار ولاتراب أمالا. 
فالكافر كالصّفوان. والعَرَاب مثل ذلك الإتفاق » والوابل 

















١‏ /امعجم في فقه لغة القرآن. 


كالكفر الّذي يحبط عمل الکافر, وال والأذى الّذين 
يحبطان عمل هذا ا منفق. 

قال: فكا أن الوابل أزال التراب الذي وقع على 
الصّفوان. فكذا المنّ والأذى يوجب أن يكونا يط 
لأر الإنفاق بعد حصوله, وذلك مارج في القول 
بالإحباط والتكفير. 

فال بای وكيا دل هذا انس على صحّة قولنا, 
فالعقل دلّ عليه أيضّاء وذلك أنّ من أطاع وعصی فلو 

ثواب طاعته وصقاب سعصيته لوجب أن 

, لأنّ غرط التّواب أن يكون منفمة 
خالصة دامة مقرونة بالإجلال, وشرط المقاب أن 
يكون مضرّة خالصة دائة مقرونة بالإذلال, فلو مت 
اممابطة لحصل استحقانى التفيضين. وذلك ممال. 

ولأنّه حين يعافبه فقد منمه الإثابة, ومع الإئابة 
اظلم, وهذا العقاب عدل؛ فيلزم أن يكون هذًا السَعَابَ' 
عدا من حيث إِنَه حل وأن يكون ظلب) من حبث له 
منع الإثابةء فيكون ظال بنفس القمل الذي هو عادل 
فيه . وذلك محال, فصح بهذا قولنا في الإحباط والتكفير 
بهذا النَصّ , وبدلالة العقل , هذا كلام المعقزلة. 

وأا أصحابنا فإِئهُم قالوا: ليس المراد بقوله: 
(لامبُِوا) المي عن إزالة هذا القواب بعد نبوته. بل 
المراد به أن يأتي بهذا العمل باطلًا؛ وذلك لأنه إذا قصد به 
غير وجه الله تعالى فقد أنى به من الابتداء على نعث 
البطلان. 

واحتج أصحابنا على بطلان قول المعتزلة بوجوه من 
التلائل . [تم#ذكر عشرة دلائل عقليةإلى أن قال:] 


























فهذه جملة الّلاائل المقلية على فساد القول 
بالممابطة , بق سك العتزلة بهذه الاية, فتقول: قوله 





تمال: لوا فیک بان والآذی4 سل 
أمرين. 

أحدهما: لاتأتوا به باطلا. وذلك أن ينوي بالسّدقة. 
الرّئاه وانشممة, فتکون هذه السدقة حين وجدت 
أويل لایضرناأ 

لرجه ان : آن یکون الرد بالطال آن یژق بها 
على وجه يوجب القواب ثم بعد ذلك إذا تبت بالق 
والأذى صار عقاب المنّ والأذى مُزيلُا ثنواب تملك 
الصّدقة . وعلى هذا الوجه ينفمهم السك بالآآية. 

َم كان حمل الف على هذا الوجه الا أو من 
حه عمل الوجه الأوّل؟ 

القَرطِيَ ه عبر تعالى عن عدم القبول وحرمان 
وا ال والمراد الصّدقة التي ينّ بها 





حصلت باطلة. وهذا 


(wor: 








لاغيرها. والمقيدة. أن السیئات لاتبطل اممسنات 
ولاتحبطهاء فالمنٌ والأذى في صدقة لايُبطل صدقة 
غيرها. ۳۱۱۰۳ 
البييضاويّ : لاتمبطوا أجرها بكلّ واحد منهها . 

۳۸۰۱ 3 

متله آبوالگمود. AN)‏ 





والمراد بإيطال الصدقة: إ. 

أجرهاء لا المّدقة ل وقمت وتقدّمت ل يمكن أن يراد 
بإبطاها نفسها بل المراد إحباط أجسرها ونوایها لا 
الأجرلم يحصل بمدٌ, فيصح إطاله ها يأتيه من ال 
والأني. Grr:‏ 














الآلوسي : أي بكلّ واحد منهماء لأن التني أحقّ 
بالعموم وأدلّ عليه. [إلى أن قال:] 

واستشكل ابن عَطيّة هذه الآية بأنّ ظاهرها 
يستدعي أنّ أجر الصّدقة يطل بأحد هذين الأمرين» 
الإبطال بذاك إلى نفس الصّدقة , لأئها قد 
في الواقع . فلايعقل إيطالها. ومن المقيد: 
لاتبطل ا حسنات, خلامًا للممتزلة , والآية أحد 
متستکاتهم. 

وأجيب بأنّالصّدقة أي يعلم لله تعالى من صاحبها 
أله ين ويؤذي لاقل حت قيل: إِنّه سبحانه يججمل 
للمَلّك علامة فلابكتبها . والإبطال المتنازع فيه إا هو في 














عمل صحيح وقع عند الله تعالى في حير القبول. وماههنا' 

لیس کذلات, فستی لوا حینذ لاتأتوا بهذا ال 
باطلا, كذا قالوا. 

ولاینن أَنّه خلاف اناهر. الا آن وله تال 

اله راء انا( فيه نوع تأ بيد له بناة. 

عل آن لین عل نصب. ما علی هنت لصدر 

ممذوف, أي لابطلوها إطال كإطال الذي لخ إا 

على أنه سال من فاعل (لَمبطِنُوا) أي لاتبطلرها 

.أي الذي يطل إنفاقه بالرثاء. 

مرا بالإجماع لم يأت بالممل 

نا. ونا أ به باطلا مردودا, وقد وقح 

التتعبيه في البين» فتدير Cen)‏ 














السَابقتين أنّ ترك امن والأذى شرط لحصول الأجر 
على الإتفاق في سبيله, وأنّ العدول عن الصّدقة التي 


بط ل/ ۸7۷ 


يتبعها الأذى إلى قول وعمل آخر يُكرّم به الفقير أو 
تويّد به المصلحة العائة خير من نفس تلك الصّدقة في 
اية التي شرعت اء 

أقبل تعالى على خطاب المؤمنين, ونهاهم نهسيا 
ريا أن يبطلوا صدقاتهم بالمنّ والأذى ؛ وفي ذلك من 











الاس با 

قال الأستاذ الإسام ره اله تتمال: واستدكت 
الممتزلة بالآية على إحباط الكبائر للأعبال الصّالحة. 
حت كاتهام سل 

وأجيب عن الآية: بأنّ المراد بها لاتبطلوا واب 
كمرقاتكم ‏ وبغير ذلك من التكلّف الذي لايحتاج إليد . 
لي الكلام فى إحباط الم والأذى للفائدة المقصودة من 
آلصّدقة , وهي > 





بؤس المتاجين وكشف أذى | 





عم ۲ گانت الضدقة على الأفرادء وتنشيط القائمين 
بخدمة اة ومساعدتهم إذا كانت الصّدقة في مصلحة 





عامّة. 

فإذا أت الضدقة بالمنّ والأذى كان ذلك هدنا لا 
بنته وإطالا لما عملته. وكلّ عمل لايؤدّي إلى الفاية 
القصودة من قد عبط ول .کا لم يكن , فكيف إذا 
بضد الغاية ونقيضها! 
كذلك تكون صلاة المرائي باطلة, لأنّ الفرض منها 





م يحصل , وهو توبّه القلب إلى الله تعالى, واستشعار 
ساطانه ‏ والإذعان لعظمته 


والشّكر لإحساته, وقلب 





هذا هو ممنى إيطال ا منّ والأذى للصّدقة, وأّذي 





۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج 0 


يزعمه المعتزلة هو أن ارتكاب أي 
يطل جميع الأعمال الصّائحة الشابقة , ويوجب الخلود في 
الثار. فاستدلاهم بلاية علی هذا إا يدل على اتم 
لم يفهموا هدى الله تعالى في کتابه, وم یمرفرا فطرة 
البر التي جاء الدّين لتأدييها. وقد رأيت كلام من أَيْد 
مذهبه بهدم مذهيهم. 

هكذا يتجاذب القرآن أهل المذاهب كل يجذبه إلى 
لنفسه. فتراهم عندما يشاغب 
يعطهم بالكلمة المفردة إذا كانت تحتمل 
ماقالواء ويجعلوتها حجّة للمذهب. ويؤوّلون مامداها 
ولو بالشممّل. وأهل الخلاف ليسوا من أهل القرآن. 
مايه (14:6, فيا 
عل حبط الطدقا 
بلحوق المنّ والأذى. وربًا يستدل بها على حيط كيل" 
معصية ‏ أو الكبيرة خاصّة ‏ خا يسبقها من الاک 
ولادلالة في الآية على غير المنّ والأذى بالسبة إلى 
إشباع الكلام في «البط» 


۳۸:۱ 





ة من الكبائر 





مذهبه الذي 












| آطيغوا اله وآطيوا الوشول 


تد +7 











٠‏ ومن قال: الله أكبر. غرس الله له يها 
. فقال رجل من قريش: يارسول الف إن 












ای نا ینوا اه نیا الوشول 
یل آفتالکزه عتد: ۳۲ (لکاسان ۳۰:۰ 
+ بالزیاء والشمعة. (آبوشیان ۸: 4۸0 





تشرط (۱: ۲91 
بالشرل والغای 


(وخیان ۸: ۸0 
أبوالعالية: كان أصحاب رسول الو يرون 


ایض مع الإخلاص بقول: لاإله إلا اله ذنب. كا 
الاينفع مع القرك عمل فخافوا الكبائر بمده أن تبط 
,الأعيال. قال الله تمال : الوا تاکن خن 
ال پل ار و الشرّ وملاك السمل 
خوانه. ميدي 001:4 
الحَسن: بالمامي والکباثر. وی :4۲۱۸ 
نوه اهر 7 ی 0۰:۱ 
من استطاع أن لابطل عملا صالم) عمله 
ولاق إلا باله, فإنَ الخبير ینسخ 
الشّرّ ينسخ الخسير, وإنّ ملاك الأعيال 
سرب 6۱:7 

والغاق. ٠‏ (ابن ا جوزي 4۱۲:۷) 
QO:‏ 

لتوا على رسول الله بالإسلام» تزلت في 
ايتُون على رسول ال إذأسلموا 
یی ۸۹۹ 
اشر ۱۹ 0 

















مقا 





ابني أسد بن خزیا 


نموه و زد ال 





بعصياتكم للرّسول. (برخیان ۰:۸ ۸۵ 

الط : لانبطلوا ببحصيتكم إيناهماء وكفركم 
بريكم ثواب أعبالكم , فإنّ الكفر بلله يحبط التالف من 
السل الما و 

اللُوسي : بأن ُوقموها على خلاف الوجه المأمور 
.فیطل نکم لها وتستحكون العقاب. 


AN) 
القسيري: با تاره بالزیاء‎ 


والاعجاب واللاحظة. 
<ِلَامبطِلُوا أعْمَالَكُمْ» بالمساكنة إليها. 
لابوا آغتالكم بطلب الأعواض علبها. 
بیاغ 4 بتوضکم َنّه هب بها ی 





دون فضل الله 11:0۱ 
ی قيل معناء لاترجعوا بعد الإيان كمَارا” 
ولابمد الطّاعة مُصاة. rf‏ 


رید أي لامصبطوا الأّاعات بالكبائر, 






كقوله تعالى . | انم توق وت الي 
إلى أن قال : أَنْ تحط أَغْتَالْكُْ» الحجرات: ؟. 


وعن أب العالية كان أصحاب رسول ال يرون 
أنه لايضيرٌ مع لمان ذنب كبا لاينفع مع الشرك عمل 
حت نزلت: لوَلَاتْطُِوا أَغتَالَكُمْ4 فكانوا يخافون 
الكبائر على أعراهم. 

وعن حذيفة: فخافوا أن تحط الكبائر أعباهم. 





ماهذا الذي يطل أعبالنا؟ 


بط ل/ 414 





الكبائر الموجبات والفواحش, حدق نزل: 
إن اه لا آن ۷ 3 
يَقَاء» التساء: 48, فكففنا عن القول في ذلك, فكدنًا 
غناف على من أصاب الكبائر ونرجوا لمن لم يصبها. 
وعن قاد رحمه الله: رحم الله عبد لم يخبط عمله 
الصَالح بسله اليّء. 
وقيل: لاتبطلوها بعصيتهما. وقيل: بالجب فان 
التُجب يأكل المسنات كبا تأكل الثَار الحطب. وقيل: 
ولاتطلوا صدقاتكم بالمن والأذى. لومم 
نموه یبور (۳0: ۳۲ الب 
أبن عَطيّة : روي أنّ هذه الآية نزلت في بني أسد 
العرب, وذلك أنهِم أسلموا وقالوا لرسول 886 : 
دكب نقد آثرناك على كلّ شىء وجتنا بنفوسنا وأهلناه. 
كَأنّهم مو بذلك فغزل فيهم يو 
لبرت /1, فإن كان هذا فالإبطال الذي توا عنه 






رف بو ويا عاو 





E: 











ليس بم الإفساد الام لأ الإفساد الام لايكون إلا 
بالكفر. إلا فا حسنات لاتبطلها المعامي, وإن كانت 
الآية عاثئة على ظاهرها نهي الاس عن إيطال أعباهم 





الزّمر: 36 

الوجه اقانی: لاتبطلوا أمیالکم بترك طاعة 
الزسول. كا أبطل أهل الکتاب أعاهمبتکذیب الرسول 
وعصيانه. ويؤيّده قوله تعالى: طيادينا الّذِينَ أمَنُوا 








بالطّاعة على الرّسول كأنّه يقول: هذا فعلته تأجل 
قلبك, ولولا رضاك به لما فملت , وهو مناف للإخلاص» 
والله لايقبل إلا العمل المنالص. ۷۲:۲۸ 

الّرطِيَ: [بسد نقل أقوال بعض المفسرين قال:] 

وكلّه متقارب, وقول ال حسّن يجممه, وفيه إشارة 
إلى أنّ الكيائر تمبط الطّاعات, والعاصي ترج عن 
الایان, ال 
اويّ: با أبطل به حولاء کالکنر واشفان 
والُجب والرّياء. والمنّ والأذى, ونحوها. ولبسي فيه 








دليل على إحباط الاعات بالكبائر . N)‏ 
مثله آبوالگمود. ۶:۱ 
[قال نو ارالازي وأضاف:] 


واستدل بهذه الآية من يسرى إحسباط الطناعات 
بالمماصي , ولاحجّة هم فيها؛ وذلك لأنَالله تعال يقول + 





فلله تعالى أعدل وأكرم من أن يطل طاعات سنين 








كثيرة بعصية واحدة. [م استدل بقول أبن عمر امتقدّم 


في قول الرططْشّريَ] Nes‏ 





(OYY :A) 

الالوسي : [قال نحو الرعْشَريَ وأضاف:] 

واستدلَ المعتزلة بالآية على أن الكبائر تخبط 
الطّاعات, بل الكبيرة الواحدة تُبطل مع الاصعرار 
الأعيال ولو كانت بعدد غهوم الشماء. وذكروا في ذلك 
من الأخبار ماذكروا. 

وني «الكشف»: لاد في هذا المقام من تحرير 
البحث, بأن يقال: إن أراد المعقزلة أن نمو الرّنى إذا عقب 
ألصّلاة يطل ثوابها منا. فهذا لادليل عليه نقلَا وعقلا. 
بل هما متمادلان علی مادلٌ عليه صحاح الأحساديث, 
وکن بقوله تعال: «ْیَغتل مثقال رو 
ون یفتل یال رو را ر6 الزلرال: ۷ ۸. حجة 
پالنة. 


وإن أرادوا أن عقابه قد يكبر حن لایمادله صفار 








نت نذا صحیع.والکلام یت ی تسمیته 
إحباطًا, ولابأس به . لكن عندنا أنّ هذا الإحباط غير 
لازم وعتدهم لازم؛ وهو مبني على جواز المفوء وهي 
ماد أغرى. 

وأا الكبيرة التي تختصٌ بذله ال کالشجب وضو 
المنّ والأذى بعد التَصدّى فهي تحبطة لاعمالة اما 
وعليه يحمل مانقل من الآثارء ومن لايسئيه إحباطاء 
لألّه يجمله شرطًا للقبول. والإحباط أن يصير الثواب 
زائلا. وهذا لايتأّ إذا لم يثبت له ثواب , فله ذلك , وهو 
أمر يرجع إلى الامطلاح» انتهي؛ وهو من لسن 
بمكان Wi:‏ 

لاطبا قسيل: الممراد بإيطال الأصبال: 











إحباطها ينهم على الله ورسوله بإهائهم. كبا في قوله 
نمالى: يمون علي أن الوا احجرات: ۱۷. 





لہ ۶ وقیل: إيطاها بالمعامي. 
وقيل: بخصوص الکبائر. 

یرد علی هذا الأقوال جميمًا: أن كلّ واحد مها 
على نقدير صمّته وتسليمه؛ مصداقٌ من مصادیق 
الکیه مع الفضّ من وقوعها في السنياق الذي تقدّمت 
الإشارة إلييه. وأمَا من حسيث وقوعها في التسياق 





فلاتشمل الا القتال كبا مرّء (۱۸: ۳2۷ 
الاعراف: ۱۷۳ 

الطّري :با فمل الذين أبطلوا في دعواهم ما خهر 
الله ۹:۱ 


الإمَخَْريٌ : أي كانوا التسبب في ركنا 
لتأسيسهم الشرك. وتقدمهم فيه , وتركه سن لن 
۳۰ 
ومعناء: ولأن لاتقولوا: أفئّهلكنا يما 
(A:T)‏ 
بعد ظهور أئهسم 
المجرمون , ونحن عاجزون عن التديّ والاستبداد بالرَأي» 
فان ماذكر من استعدادهم الكامل يد عليهم ياب 





ب طل/ الام 





الاعتذار بهذا أيضًاء فإنّ التَقليد بعد قيام الدلائئل 
والقدرة علی الاستدلال بها ما لامساغ له أصلاء 
(۲۷۳۰۳) 





(«ارَزدي ۲۸۷:4) 

ريد نون ه سجع وق وه ساطیه 
ال 4:۲۰ 
ری : (لازتات انون من أهل 
لتاب وا لذي هده في كتبنا مي لايكتب 
ولايقرأ ولیس به أو لارتاب مشركو مک وقالوا: لمله 
تعلّمه أو كتبه بيده. 

فإن قلت :م ستاهم مبطلين ولو م يكن أا 
وقالوا: ليس باّذي نهده في 








بمئين. ولكان أهل مك أيضًا على حق في فوهم: لمله 


تله 





فإله رجل قاری کاتب؟ 

قلت: اهم مبطلین» لأتهم كقروا به وهو أ 
مد من ایب که قال: هلا المبطلون في كفرهم 
به لوم يكن أن لارتابوأد الزيب . فحين ليس بقاري 
کاتب فلاوجه لا 


وشيء آخر وهو ان سائر الأنیاء 2 ا یکونوا 








۲ للجم ق فقه لفة الترآ... ج ۵ 


أت ووجب الإيان بهم وبها جاموا ببه. لكوتهم 
مصدّقين من جهة الحكيم بالمعجزات. تَهِبْ 
کات قاط زبس وج اي موم وس 
وعيسى فلالا , على أ 
لآل سچژء نم من یت از 
أي وبطلون لو ل يؤمنواابه وهو خير أي 
(4۲۰۸:۴ 
القطرالزازي: قیه سنی اطیف, وهو ان اي ذا 
كان قار كاتا ماكان بوجب کون ها کلام کلام 
فن جميع کتبة الارض وقزاها لایقدرون علیه. لکن 
على ذلك التقدير يكون للمبطِل وجه ارتياب, وصلی 
ماهو عليه لاوج ناه نو أدخل فى الإطال» وح 


قاری 











ا م 
الحق. [ثمنقل كلام راغب إلى أن قال:] 
والمعنى لارتابوا وفالوا: لعلّه تعلّمه أو التقطه من 
كتب الأوائل. وحيث لم تكن كذلك. لم ببق في شأنك 
منشأريب أملا. 
الألوسيٌ : ووصف مشركي مكة بالإطال باعتبار 
اهم وكفرهم. وهو عليه الصّلاة والشلام أي . 
إذن لارتاب هؤلاء المبطلون الآن. وكان إذ. 
ذاك لارتيبهم وجه. 


GA. 





فكأ" 








وقيل: وصتهم بذلك باعتبار ارتيابهم, وهو صلل 





الصّلاة والسّلام ليس با 

أمَا كونهم مبطلين بالاعتبار الأوّل فظاهر. وأمنا 
كونهم كذلك بالاعتبار الثاني فلأ غاية مايلزم من عدم 
أت انفاء أحد وجوء الإعجاز. ويكني الباق في 
الغرض . فيكون المرتاب مبطلاكالمرتاب في نبوّة الأنبياء 
لين لم يكونر تين . وصحة ماجامو بد 

والأوّل أظهر. وكون المراد بالمبطلين مشركي مككّة . 
هوالمرويّ عن يماد 

وقال قَتادَة: هم أهل الكتاب , أي لو كنت تتلو من 
مأو تخط لارتاب أهل الكتاب, لأنّ نعتك في كتايهم 














غَلية آلفشلاة وَالسّلام أمَيّ كبا هو الواقع .ولا فهم ليسوا 
ببطلين في أرتيابهم على فرض عدم كونه صل اله تعاال 





وفي «الكشف» هذا فرض وتمثيل دلالة على أن 
مدار الأمر على المعجز, وأنّ كونه عليه الصّلاة والكلام 
ان لیس ما لايستم دعمواه بسد. وتملك الدّلالة 
الاتختلف, والمتكر مبطل (E:‏ 

الطّباطَبائيَ : ُو : جمع مبطل وهو الذي 
يأتي بالباطل من القول , ويقال أيضًا لذي يبطل ا مء 
أي يدعي بطلانه. والأنسب في الآية المعنى القاني وان 
جاز أن يراد المعنى الأوّل. 





۳۰۱۰ 





اش : في دعواكم الیمت واتشور, صا 





وجحذ) للأمرر الظاهرة. (YA)‏ 
اليبدي: سانم على باطل. يمني اتم 


لايمتدون بتلك الآية أيضًا. ولم يعرفوا بها صحة دينك 
.وحقيقة أمرك, کہا م تدوا بهذا القرآن, ولم يعلموا به 

(۷: 46۷۲ 
: أي أصحاب أباطيل » وهذا إخبار عن 
(4: 4۳۱۱ 








199 :۱4( 

ا أي تبطلون في دعواكم الاخ 
والجزاء. :150۰ 
أبوالشعود: أي مزوّرون. e‏ 
مثله الآلوسي . arr‏ 
لاطبا أي جاءوا بالباطل. وهذا القول 


منهم» لیم مععرفون عن الت» رون کل حق بط 
ووضع الوصول وانلةموضع الم ,27 علل 
سپب القول. (۱0: ۲۰۷) 





۳ رل: وهلك هنالك آلذین بطلوا نی 
قيلهم الكذب , وافترائهم على الله وادّعائهم له شريكًا 
UY)‏ 





ری : هم المماندون الذين اقترحوا 
الآيات , وقد أتتهم الآيات فأنكروها وسمّوها سحرًا . 
:6۲۸ 
مئله راز (۲۷: ۰۸٩‏ وبوخیان (۷: 
EVA‏ 


لطس :الیل : صاحب الباطل. (4: 0۳۶ 





الزسن: ۸۵ لأ الأول متصل بقوله: :ين باز 





ونقيض الحقّ: الباطل. والتاني متصل بايان غير يمدء 
وقیض الاان: کنر 0۳۰ 

المر طب :اي | رن الباطل والشّرلد . 
(۱۵: 4۳۳۶ 


»من انوا وَالآرْضٍ وَيَوْمَ تَكُومٌ 
ا لجائية: ۲۷ 
العوسيّ : الل هو تن فمل الباطل وعدل عن 

۳۱ 





: التاخلون فاباطل. .۰ (۸۸:۵) 
ابن کشیر : هم الكافرون بلله الجاحدون ب 
على رُسله من الآيات البّنات , والدلائل الواضحات . 
(rv‏ 
الآلوسي : التاخلون في الباطل, ولل المراد به 
أعظم أنواعه وهو الكفر. (۲۵: 0۱00 





نزله 








۷۶ للجم ن نته ن اترآ... ج 


الؤجوه والتظائر 
مَُاتِل : تقسير الباطل على أربعة وجو 
فوجه منها: الباطل يعني الكذب. فذاله وله 







الکذبینبایمت, وقال: «) ازاب ال بط 
السنکبوت: 1۸ و 











لقرآن التكذيب من 

الکتب قبله ولايمي» من بمده کتاب یکذبه 
والوجه التاني: الإإطال. يمني الإسباط. فذلك 
مرها لمن 


یب 


أَطِيعُوا اه لیوا لول و نبرا آله 
عتد: ۳۲, يمني لاتمبطوا أعبالكم. 

دوه تال من ي 
أصل ثابت. فذلك قوله: وف جا الق وَرْمَق 
لمابإل يمني ذهب الشّرك: سبادة القسياطين إن 





الجاطل يمني الشّرك (ِكَانَ ره الاسراء: ۸۱ 
لان ارك ليس له أصل في الأرض ولافرع في الشماء, 
فلذلك كان زهوقًا. 

وقال: ْوَالِْينَ نوا بالْياطِلٍ» يعني بعبادة 
القيطان: ارك «وكقووا يفيك مم الحا 
التکبوت: ۵۲. 
وقال: : قارب ون الشحل: ۷۲ يعني 





خم یروت 











جلاک آتوتک 
ویر رل اشکامه ایترة: ۰۱۸۸ نظيرها في 


التساء. 





(YA) 


مثله هارون الأعور (۲۹۸)ء والدًاسغا (0۱3۷, 
ای (۰: 0۱۱ 
الفيروز اباديّ: الإطال: يقال 3 اس 





وَرَمَقَ 





بل ان الْبَايِلَ ىا 4 الاسراء: ۸۱ 

وبعن الم «َلین وا باکترا 
با4 التکبوت: ۵۲. آي بالصنم. آو بابلیس, 

دیس ام راشتي رانا یگ 
ل أي بالظلم. (بصائر ذوي اشمییر ۲: ۲0۲ 











۳ 
الأصول اللغويّة 


-١‏ الأصل في هذه المدّ» الف واطلاك , وكذا جاه 
في الشريائية والمبرية, يقال: بل الي 
وتطولا ویللائا. أي ذهب ضياعًا وهدرًاء كبطلان الم 
والحديث وغيرهما. وأبطل التّىء: جعله باطلاء وأبطّل 














هلان جاء بالباطل , والباطل: نقيض الحق. 
وتبطل الرجل: ابع الهو والجهالة 
أإطولة يتبطلون بهاء أي يقولونها وبتداولونها. 










ي صار شجاعًاء وهذا المعنى غير 
معروف في سائر اللغات الساميّة, وهو من هذا الباب» 
يطل اللظائم بسيفه فيُبهرجها أو لأنّ الأشداء 
يبطلون عنده. أو تبطل عنده دماء الأقران ؛ أو بل 
جراحه ولايكترث طاء ولاتكق عن نبدته, أو يمر 





5 





تفسه للتلف واللاك. 

۲- وقيل في جمع الباطل: أباطيل؛ وقیل:بواطل , 
وكلاهما مخالف للقياس ء لأنّ الأوّل جمع إطال و ال 
أو أبطولة على القياس . والتاني جع ماجاء على ال 
إذا كان اسمّاء مثل: كال وكواهل, أو وصِفًا وت 
عاقل, مثل: حايض وحوائض, أو لمذكر غير تافل" 
مثل : صال وصواهل. وشد فارس وفوارس, وسایق 
وسوابق, لأنّه وصف لمذكّر عاقل. 

وقیاس «باطل» آن بیمع عل «فتل» لاه وصف 
صحیح الام. 
وقد جاء ميُطّل» في تفر والقعر ٌا. ومنه قول المجاج: 
وهو من شواهد الكتاب في باب التّرخيم: 

#فقد رأى الرّاءون غير الطّل * 

وقد يعبر مساحة عن الباطل بالفاسد 
وبالمکس» مع افتراقهها في شيء, وهو أنّ الباطل من 
العقود متلا مام يُشرّع ألا كبيع الطير في اضواهء 
والفاسد منها ما شرع أصله وافتقد شرطه, كالبيع 





ارب وميرب . وصام وصُوّم. 








بط ل/۸۷۵ 
الفضولي مع عدم إذن المالك. 


الاستعمال القرآني 
جاءت هذه المادَة من الجرّد فملا ماضيًا مرّة واحدة. 
وأسم فاعل )۲٤(‏ مرّة. ومن ياب الإفعال مضارسًا (4) 
مرات, ووصفا (0) مرات: 


١‏ لقوق الْحَُ وَل مَاكَانُوا َعمَلُون» 





٠١۸ الأعراف:‎ 

ام وببطِل باعل ولو کر 
الْمَجَْرِمُونَ» أنفال: .م 
> «قَال نی مایب خرن اه یله 








۷ «یاَفل الکتاب ‏ لبون الق بلاطل 





آل‌عمران: ۷۱ 

الرمد: ۱۷ 
2 
زرا الاسراء: ۸۱ 








1م /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۵ 


یا ژر ما 








ابال زیون يفقت الهم 
اقعل: ۷۲ 

ی بل تایه 
A‏ 
7- یبال ین امن بکساته4 
اور 






e 











الجائية: 57 





الاعراف: 1۷۲ 
يلاحظ أول: أن وقح الم في )١(‏ جاء تالا 





بق ا لمحن في (1) جياء 
الفملین في (۱ لازمای وق 
» فلایقال: بل الباطل, وا هذا التیاق 
خاش باعل التمتي من «بّل». وهو من قبیل یر 

ت یت ومتله كتير . يشعر بنوح من المبائفة 





والتأكيد. 
وبهذا يندفع ماأشكله التَْرائرَاَيَ بقوله: «الحقّ 


حق لذاته, والباطل باطل لذاته. ومائبت لشيم 
تم تعصیله بیمل جاعل وفعل فاعل. فاالمراد من 
تحقیق ام وإطال الباطل؟ وأجاب: بان المراد إظهار 
كون ذلك الحقّ حدًا وإظهار كون ذلك الباطل باطلا...». 

وماذکرتاه سل وأنسب ببلاغة اتقرآن, وجاء 
نسظيره في (00: «وَینسع اف ال ونان 








بط ۸۷۷/۵ 





یکلشانه4 الّوری: ۲6 مع تبدیل (بطل الباطل) 
بایح الباطل). وهو شاهد لممنى الآية (۲). وسعنى 
الجملعين في (1) جد احق وأنعدم الباطل. وفي (1) 
أوجد الحقّ وأعدم الباطل. 

ثانا جاء (يتطله) وتُبْطُِو) في (6) و(ع) و(0) 
چم أعدمه مع تفاوت» فإإطال التتحر في (6) إف 
واه باه لیس آمرا حقيقيًاء بل ويه ومككرء مثل 
ماجاء به الشحرة موسى 9 . أو إيطال أثره الذي أريد 
به مثل ماجاء السحرة بیابل. 

وتا ٍطال الدقات بالن والأذى في (4) وإبطال 
الأعمال في (0). فمناء نفي صتتها ورفع آجرهاء ولا 
اد قات والأعبال فد وقمت ولم تنمدم رأسَّاء بل 
یندم ثرها یا ينعدم أثر التحر. ويقاء أثر الصّدقات 
بالاجتناب عن المنّ والأذى, وأثر الأعبال بإطاعة الله 





اوه 


سوه حسب نص الا بتین, 

ثاعًا: جاء الحقّ والباطل مما في (11) آبة: (1) 
و( إلى (۱۷)» وقد بمننا حول (1) و(17) وأمَا سائر 
الآبات: ١‏ فقد جاء في (1) و(/) خطابًا لبني إسرائيل٠‏ 
أي اليهود والتصارى حول لبس احق بالباطل وكتان 
الحق, فقال الفترون: الراد باللّبس: خلط الحسقّ 
بالباطل» ويكقان ا 
راز حول الآية (/0. مشيرًا إلى قوله تتعال 
قبلها: هود با نآ الاب نز مرک 
عون آنشتچن ومایشفرون» آل‌عمران: 71٩‏ 

إن إضلال الغير لايحصل إلا بطريقين , لأنَ الغير إن 
سم دلائل الحقّ فإضلاله لاييكن إلا بالتويش بين تلك 











/ العجم في فقه لغة القرآر 





og 


الدلائل, وإن كان لم يسمعها فإضلاله بإخفائها عنه 
ومنعه من الوصول إلبها. فقوله: لوَلَائْسُوا الْحَقّ 









إسرائسيل, لقوله ققبلها: (ياي' 
ن...» البقرة: .٠‏ وفي (۷ إل 


والتصارى مماء كما يظهر من قوله قبلها: (يَاآَمَلَ 


زجي وان رِثٍ اكؤزية 
غو آل عمران: 1٥‏ 
ي قبلها وبعدها إشارة إلى أنواع من 
الخلط والشّمويه لأمل الكتاب. منها ادعاؤهم أن 
إبراهيم كان يهوديًا أو نصعرائيًاء فرد علهم بأنّه كان 
حنيقًا مسلا , و ود وتا وُجدا من بعده 
ومنها إضلال المسلمين والكفر بآيات الله والإيان بم 
أنزل الله وجه التّهار والكفر به آخره. وغير ذلك مما جاء. 
في التصوص , فلاحظ. 

فلایعد أن له جمع تلك التمويهات في يس 
الحق بالباطل وكتان الحقّ, وليست الآية (1) عن هذه 
قان قوله قبلھا: «ولاتگوئوا أا 














ولاتشتروا ای نا یلا ۱ 
تلك امو ات وقد نا اد 
إسرائيل , فلاحظ. 


١‏ إشارة إلى 


أيات بعدها نزلت 






نله 








وإيلاج التهار في اليل في (007) و(004: 2 
بو ايل ف اجار وبي لتر في ايلو ان بيع 
ناه و ال ون مایمن مین ون 








لقبان: ۰۲۹ ۳۰. 

الابعة: إذهاب الباطل وعموه باحق في(۱) و( 1۲ 
وله) و(ة) و(١006و(0011و(16)‏ و0030 

الخامسة: قذف الحقّ على الباطل ودمغه به أي 
رمي احق على الباطل ودفع الباطل به في (11). 

السّادسة: جدال الكمّار بالباطل ليدحضوا به الحقّ 
ف (۱۰) و(۰)۱۱ أي لیردوا الق بالبالل, وجدال 
التّار این هی آات ,فد جا في آخر 
(۱۰. او ماروا را4 , وقبل (۱ × 

َمَايجادل ب أباتٍ اث إل لذبن زو لا 
ین داوس 

رای جاء «الباطل» وحده في (3]014 07 











بأسلوبين: 

الأوّل: أكل الما بالباطل في (18) إلى (11). وذلك 
للحکام (۱۸). آو بأخذ الزّبا (۲۰), آو 
بالشمويه وإغفال الّاس وأخذ أموالهم بوجه حرام. 
دون أن تكون تجارة عن تراضٍ منهم (۱۹) ی (۳۱), 

ويتبغي الثبيه على أمور: 

-١‏ هناك بحث طويل عند الفقهاء والمفشرين في 
المراد ب«الباطل» في هذه الآيات, فعند كثير منهم أنه 
المال الحرام. فردّ عليهم الإمام عبد» بأنّه إحالة للشّيء 
على نفسه, ويصير المعنى حيتئ: إن جعلت الال الحرام 
نا . وقد سبقه إلى ذلك القَخْرالرَازيّ. ثم حوّل عبده 


إنا 











ب‌ط (/۸۷۹ 


مفاهيم ألفاظ مثل: الحقّ والباطل والمعروف والمتكرء. 
ونحوها إلى مايفهمه المقلاء بفطرتهم السّليمة. 

وقال رشيد رضا: «الباطل هو مالم يكن في مقابله 
حقيق» وهو من البَطل وابطلان, أي الشٌياع 
والخسارة...». وقال الملامة الطباطباني: «الباطل 
مالايشتمل على غرض صحيح». وقال أيضًا: «الباطل 
يقابل ! 








الذي هو الأمر الَابت بنحو من التبوت». 

۲- متلوا لأکل الال بالباطل بسثل الرّبسا والقمار 
والرشوة ومن المنمر وشهادة الزّور والبسين الكاذبة 
والغش واليانة والترقة والّصب, ونحوها ما شاع 
حينذاك عند الرهبان والقسّيسين من اليهود والتصارى. 
وق بعضهم بها أخذ الأجرة عل السبادات وقراءة 
الآ نأوبيع الربان, وقد فسّرها بعضهم بالعقود 
الفاسدة. وحمله بعضهم على أكل طمام الغير, وأنّد قد 
ی ری« وهو مد چا 

۳. کلمة یسک تثسير إلى تتبادل الأموال بين 








التاس, وأخذ بعضهم مال غيره؛ وحمله بعضهم على 
موضوع التنازح في التقايل بين المتعاملين .كأتّه واقع بين 
الآكل والمأكول منه, فكلٌ منهر| بريد جذبه لنفسه, وهو 
بعيد أيضًا. وقال الطَباطباي «التقبيد بقوله: (بََكُم) 
الا على نوع تبتع منهم على المال ووقوعه في وسطهم 
إشعارًا أو دلالة بكون الأكل بالباطل المي عنه بنحو 


إدارته فيا بينهم ونقله من واحد إلى آخر بالتّعاون 





و191) والآیتین (۲۰) و(۲۱), فالأوليان تحكيان حكم 


۸۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


تعامل الأموال بين الاس والأخريان حکم أکل مال 
الغير في غير تعامل, وقد ذكروا أنحاء من ذلك عند 





الهبانء فلاحظ. 
وبذلك يبطل قول القَخرائرَازيَ 3 
لأكل أمواهم وأموال غيرهم بقل ,فد 





أن قوله: 
التبادلة يينهم. 
اء جال واسع مستدين بآية القراضي في 
ا لمكم بصحة كتير من العاملات الي شاعت في المصمر 
الماضر, ۲ لا للشّرع على فسادها. ولاتدخل 
تحت إحدى الحذورات كالرّبا والميسر والغين والغرور 
ونحوهاء إذا وقمت بالتراضي. 

ه الباء فی (ابّال) متملّقة 








ب الوا | وه 
سيبيّة, أي لاتأكلوها بسیب باطل, أو هي للإلصاق» 
متملقة بمفمول ذوف, أي أكلها متبتا بلاط 
والتنيجة واحدة . قال أَبِوحَيّان (1: 30): «وجوّ: 
تکون (يا 
الفاعل». 

الثاني أن خلق التماوات والأرض ليس باطقا في 
(۲۸) و(19) أي بلاغرض ولاهدف, وقد بين لله في 





) حال من الأموال. وأن تكون حال من 





الآيتين موقف المؤمنين والكافرين في هذا الأمرء فني 
(18) تبيان لموقف المؤمنين يأوضح بيان؛ حيث إنهسم 
يذكرون الله في جميع الأحوال, وستفكّرون في خلق 
التماوات والأرض, ثم يعتر أمام اله 






یقیهم عذاب ار 





وفي (9) تبيان لوقف الكقار بأنّ ذلك ظنّ منهم 
بلایفین, وقد كرّر ذكرهم با یلا4 مزتینء 
ثم جمل الويل هم من أن مابين الموقفين . ومع 
ذلك فقد حنمت الآيتان بكلمة (الار) تبجا على أن 
مآل رین هه قالومون ون علیها فاتزین, 
والكافرون يدخلونها خاسرين. هذا بالإضافة إلى 
رعابة الفواصل. 





ار 


خامگا: جاء ( 
jr.)‏ )6 

۱-منها آیتان جاءتا بشأن القرآن (۴۱) و(۴۲). 
ولقد عبر القرآن عن الّذین كفروا به أو ارتابوا فيه 
ا ميطلين؛ إذ القرآن كلّه حقّ. فالكفر به وكذلك 
اراب فيه باطل . ولحي والباطل لايجتممان, بل هيا 
صدان متقابلان, قد قابل بينهبا القرآن في (11) آية كبا 





ِنُونَ) في حمس آيات هي 











بلی تبذا آن و امش مه عن فا 
الأعراف: ۱۷۲ وقبلها بات الذين ورثوا 
الکتاب فتخلّفوا عنه . وآية في اذين يسكون بالكتاب» 
افسياق هذه الآ 








رفض آيات الكتاب 

فتحصّل أن البطلين في عرف القرآن تير عن 
الّذین یکغرون بآیات اله -وهو حقّ - فیطاونها 
بكفرهم بها وارتيابهم فيها أو تخفهم عنها. 

وهذا هو سر التبير عنهم بالمبطلين دون الط« 
وکذاك الاتیان بلفظ ابسمع .لاتم جماعة تلف بغضمم 
بعضًا في جميع الأمم يفون أمام سل یات 
فيبطلونها بكفرهم بها قلبا. والجدال فيها والاستهزاء بج 
السانًا. والسمى فى إطاها عملا. 

سادسًا: في هذه الآيات تعادل عدديّ ميقي على 
الاثنين , فقد جاء الحقّ في (۷) مزتین, والباطل ق )٩(‏ 
مرّتین؛ وجاء یمق ای نی (۲) و(۱1) و 
وايْطِلَ الْبَاطِلَ) في (1) و( الأمُبطِلُوا) في 
(۶) و(۵) مرّتین ٠‏ و(تلِسُوا الح بلْباطِل) في (1) و(۷) 
مزتین. وضعرب الثل للحق والباطل في (۸ و۱۷۱ 
مرّئينء وتشبيه الح والباطل بإيلاج اليل والتهار في 























ابال في (۱۳) و0۶۱ EE‏ 


بط ۸۸۱/۵ 


(5) و1 مستي وزصوق الباطل في( و0۲0 
مرتین. وکا الم 0404 
و(٩۱)‏ مرّتين, وَبَاطِلٌ مَاكَانُوا يَْطُونَ» في ۲۷۱ 
ر(۲۳) مسرّتين, ولَآَقَالَْاطِلٍ يُؤْمنُونَ وبتفقةٍ ال 
يکرو في (14) و(10) مرّتين, ونقي خلق السّماء 
والأرض باطلًا في (14) و(۲۹) مرتیز 


وهتاك ألفاظ جاء 




















مرّة واحدة وفي قبالها ألناظ. 
أخرى بهذا المدد كذلك. فيؤول ويتبتل لی تین , 
مثل : قذف الباطل بالحقّ (11). ومحو الباطل باحق 
(17), وزهق الباطل ,)٩(‏ و(ماییدی الباطل ومایمید) 
في (18). و(وقع الحق) و(بطل الباطل) في (۱). وا 
کک بو اباطل)ن(۱۷), ویادل وجادلوا(۱۰) 
وء وکلهم تلا بان 
وديا 
ر ع 
فیا في (۲۳) ,و 
با4 في ).وا 










بن نو 











والعدوان (۱۸), وان والاأذی (؛). وحأع 
وآنلسیغواالشسول4 ن (0). وعایتیی 
وَعَايِْيُ4 في (10). والذّهب والفضّة ,)1١1(‏ والأحبار 
والرّهبان (۰)۲۱ والستماء والأرض (۲۹), والستماوات 
والأرض (18), وقيامًا وقموة) (۲۸), وال 














تور . وی کتواه ‏ (۲۹). 
وجاء الباطل مقدمًا على الحق في أربع آيات:(١٠)‏ " 
31711090110 ), وجاء المقّ مقدما على الباطل في 


ثماني آيات: (1) إلى (17) و(۱۲) ٍل (۱۵). أي ضف 
الباطل. 

وجاء الم والباطل ما (۱۳) مرة:(۱) و(۲) پا 
۰0۱۷۱ وجاء الباطل وحده (۱۳) مرة یا : (1۸ 
إلى 050 


بين أعداد الحقّ والباطل فتبدو أن الحقّ 
نحو عشرة أضماف الباطل, فإنَ الباطل جاء في القرآن 
نحو (11) مرّة, والحقّ نحو (141) مرّة, لاحظ وح قق», 

سابمًا: ويخطر بالبال ‏ وله أعسلم - أن الله أراد في 
هذه الآيات اه عل ال واادلموتین تین 
التركيز عل اون انقاسع بين الق والباطل, وبا 
لایتداخلان ولایختلطان ولایتحدان, ون اللسق حق 
أبدًا, والباطل باطل أبدا. وهسا مفترقان مثل الیل 
والنّهار والبياض والسّواد والنّور واللأّلرات. وأئهسا 
يسعان كل شيء أبد الآباد, فا من شيء إلا وفيه حقّ 
وباطل , وعلى البصير اليقطان الشمييز بينهها. 

نان کنر من نصوص الأكل بالباطل قد سبق 
ذگر ظائرها في «أك ل» فليلاحظ. 





فهرس الاعلام والمصادر المتقول عنهم بلا واسطة 


الآلوسن: محمود ‏ 0 
روح الم‌ماني: ط: دار احیاء 
رت روت 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد (0538) 
شرح تهج البلاغة, طاسب 
الكتب» بيرت 


ابن أبي اليمان ينان 6460 





يت ط: بغداد. 

ابن الأثير: مارك سم 
الهاية؛ ل 

ابن الأثير: علج or‏ 
الکامل ط: دار صادره یروت, 

ابن الأنباري: محتد ٠‏ ۳۲۸ 





ط: دار الفردوس» 
پبروت. 
ن پادیس: مبدالحنید ۰ (00808 
طْفیر الفرآنط: دار الفکره 
ببروت. 
ان الجوزی: عبدلزحمان ‏ (00۷) 
زادالمسسیره ط:المکستب 









الإسلامي؛ يبروت. 

ابن خالويه: حسين م 
بإعسراب لسلائين مسورة» ط: 
سداد شي 





ون: عبدائرّحمان ‏ (4.م 
المقدّمة, ط: دار القلم» بيروت. 


ابن 





ابن َيه محمد ۳۳۱ 
الجمهرف ط: حبدرآباد دن 
این التکیت: يمفوب ‏ (44) 

۱ تهذيب الألفاط ط: الأستانة 








الّضريّة: مشهد. 
۲ اصلاع المستطن, ط: داز 
المعارف بممير, 

۳ ید 
ال او ط کا رکب 
الم غه یی 

این تغل n‏ 
المسگ دار نکب لت 
پروت. 


این التجرق: مداد (680) 
الأمالن. ط: داز الم مرفة: 


یروت 

ابن شهرافوب:محتد ‏ لدم 
منشابه الفرآن, ط: طهران. 

ابن العرين: عبداف esr)‏ 
أحكام القرآنء ط: دار المعرفة, 


ابن عرين: ُحيى الدّين ‏ (0658 
تسفسير القرآنء ط؛ دار اا 
ييروت. 

ابن عطية: عبدالحق ‏ (6846) 
المحوّر الوجيزء ط: دار الكتب 














العلمية؛ ببروت. 

این قارس: ما ۳9 
١‏ المقاييس, ط: طهران. 
١‏ الضاحين؛ ط: مكنبة الوق 


ew 
غریب الفرآنہ ط: دار احیاه‎ ١ 





الكتب » القاهرة 
۲ تأويل مشككل القسرآنه ط: 
الألكتبة الملمية: القاهرة. 

Wo) 

التقسير القيم. ط: لجنة العراث. 
العربي » نان 

ابن كثير: إسماعيل (we)‏ 
١‏ تفسير القرآنه ط: دار الفكره 
پبروت. 
۲ الب داب ة والأسهاية طا 
المعارف» بيروت. 

این منظور: محمد wv‏ 
لسان المرب ظه دار صادی 
پیروت. 

ابن ناقيا: عبدا (no)‏ 


الجسسمان» ط: الم مارد 


4 هف الأرقام تاريخ الرقيات 
بالهجرية العرية. 





القاهرة 

أبو البركات: عبدالرّحمان . (الام) 
الييا ط: الهجرة؛ نم 

أبو حاقم: سهل مه 
ادا ط: دار لکن» یروت 

بو خیان: محتد io)‏ 
البحر المحيط ط: دار الفكر. 

بیروت. 

آبورزق اساسا 
معجم القرآن. ط: الحجازيّ. 

نامرد 


آبو ژرعت: جداازسمان ۰ (۳.) 
حجة الشرامات» ط: الزسال 


پروت: 

أبو رة محئد Ore)‏ 
الممجزة الكبرى ط: دار الفكر 

بيروت. 

آبو زید: سید (e)‏ 
اراد ط: الكاثوليكية. ببروت. 

أبو الشعودا محمد 8۸ 
إرشباد السقل الشليم. طه: دار 

الکب العلمية يروث 


آبو سهل الهزوی: محند ۰ (0۳۳) 
التلريح» ط: التوحيد مصر. 
۲ 
غريب الحديث» ط: دار الكب. 





یروت 
و N‏ 


مسجازالضرآنه ط: دار الفكتره 





5-5 
أبو الفتوح: حسين os)‏ 








آبو هلال: حسن (n)‏ 
الضروق ال ط: بصبرني 

قم 

أحمد بدوئ: (ساسر) 
مسن بسسلاغة القسرآنه ط: دار 

اللمضة؛ مصر. 

الأخفش: سميد ۳ 
مماني القرآن. ط: عالم الكتبء 

یروت 

الا زقری: محد. ۳۷ 
نهل بس اللّغة, :و المصر. 

الاسکان! میا “r‏ 
ذز لكوي یوار لفان 


الأصممي عبد الفلك ۹ 
الأضداد ط: دار الكتب. بيروت. 
ایزوتس: نوشیهیکو ۰۰ (۱۳ 
خسدا و انسان در قرآن,طا 


انشا طهران. 
البحراتي: هاشم سم 

السرهانه ط: مسزستة السعنته 
يبوه 


البْرُوسَوي: إسماعيل ‏ ۰ 0070 
رح الا ط: جعفري» طهران. 

اسان بطرس Or.)‏ 
دائرة الممارف, ط: دار المعرفة 

پیروت. 

افو سین o‏ 
مالم الشتزیل؛ ط: دار احیاء 





١‏ التسفسير البسياني: ط: دار 
المعارف. مصر. 0 
۲ الإمسجاز البسبائي ط: دار 
المعارف» مصر. 4 
بهاه این العامل: محد (۱۰۳۱) 
العروة الرئقي؛ ط؛ مهرء فم 
بیان الح محمرد ‏ (نحو 000) 
زشع البرهانه ط: دار للم 


بپروت. 








اوي: عبداف (ue)‏ 
أنوار التتزيل: ط: مصر. 
التُستري: محمد تفن 06۱0 
نسهج الضباغة في شرع نهج 
البلاغة, ط: اميركبير: طهران. 
التفتازاني : مسمود ۳ 
المطرّل ؛ ط: مکتبة لورت 





rv 








ريا تر الذين ‏ (4و01) 
فسررق اللغات» ط: فرهنگ 


اسلامی؛ طهران. 
القشای: آحبد ۳ 

آسکامالفرآن ط: دار الکناب 
يروخ 


جمال لین ید ساصیا 
بحوث في تضير القرآنه ط: 





المعرفة, القاهرة. 

الجواليقي: مووب e)‏ 
المعرّبه ط: دار الكتب: مصر. 

الجوهري: إسماعيل ‏ ۳۱ 
صحاح اه طز در لس 

پروت. 

الحائري: سيد علي ۳:۰ 
مقتنيات الذرر, ط: السيدريّة, 

طهران. 

الحجازي: مسد محمود (ساصر) 
التفسير الواضم» طن در لکناب: 

۳ 

الخزيي: راهيم (ae)‏ 
غريب الحديث: طد دار امد 


الحريرئي: قاسم ov‏ 


رة الفزاص» ط: المنثى, بغداد. 
حسنین مخلوف اسامر) 


صفوة البیان, ط: دار الکتاب: 


۳۹ 
فت محمد شرف ٠‏ اساص) 
إعسجاز القسرآن البسياني؛ طا 








العا مصر 

الحمُويي: باقوت om‏ 
مجم الیلدان: ط: دا صادرة 

بروت. 

الخازن: علي wen‏ 
لباب اتأویل, ط: جات 

عضي 

اي ۳۸ 
غريب الحديث ط: دار کر 

E 

الخليل: بن أحمد (Yo)‏ 


ای ط: دار لهجرة: فم 





خلیل یاسین (معاصر) 
الأضواه ط: الأديب الجديدة 
بیروت. 
الدامغاقي: حسين vA)‏ 
الوجوه والظائر ط: جامعة 
تبریز 
الزازي: محتد ow‏ 
مختار الشحاح؛ ط: دار الكتاب» 
الرافب: حسين e.)‏ 
المسفردات: ط: دار المعرفة, 
پروت. 
الراوندي: سعيد ow)‏ 
فته انفرآن» ط: الحختام» فم. 
رشید رضا: مج 0۲۰۵ 
المنار ل ذثر امكف یرون 
زيديا 0 
تج لر رة مسر 
ارام 0 
۱ مماني آلضرآنه ط: عالم 
الكنبه ييروث. 
؟ وفسعلت وأفسعلت» طط. 
التوحيد. مصر. 
؟ إعسراب القسرآنة ط: دار 
الکناب» ببروت. 
الؤركشي: محمّد We)‏ 


البرهان ط: دار إحياء الگعب. 








3 

فلع خبرالذين ١‏ اساصرا 
الأعلام: ط: ييروت. 

الژتشترق: نحمرد .0۲۸0 


١‏ الكتاف, ط: دار المعرقة, 
يروت 
۲ انضاتنبط: دار المسمرفة 
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بیروت. 
+ أساس البلاغة؛ ط: دار صادر 

یروت. 

التجستاني: محمد 0 (800 
غريب الفرآنء ط: فة 

المتحدة. مصر. 

الشقاكي: بوسف لمم 
مفتاح اللوم ط: در الکتب, 

یروت. 

سليمان حییم اسر 
فرهنگ عبري؛ فارسي: ط: 





یل 
الكهيلي: عبدالزجمان  0۸١‏ 
نض ات 
ییات ناهن 
عمرو 
الک ناب ط: الم الکتب. 





بیروت. 
البُوطن: عبدالزحمان ‏ 00۷ 
١‏ الإتقان» ط: رضي؛ طهران. 

۲ ال لمشور: ط: ببروت» ۳ 
تفسير الجلالين؛ طا: مصطفى البالي» 
مصر (مع أنوار التتزيل). 

يد قطب (rav)‏ 
فسي طسلالالقرآنه ط: داز 


(wen 











القریف العاملی: محند ‏ (۱۱۳۸) 
مرآة الأنوارء ط: آفتاب» طهران. 
الشريف المرتضی: عل ‏ 14۳0۱ 
ی 
هدند هي 400 
تسقسیر نسوین؛ ط: فبرهنگ 


اسلامی, طهران, 

قوتي ضیف اساسا 
شیر سووة الحمانه طا دار 

لباز مس 


القابوني: محتد عل ٠‏ (سسامر) 
دوائع اه ان مش 

الشاحب:إستاعيل ‏ (۳۸۵ 
المحيط في الما عالم 

الکتب» وة" 

الشفاني: حسن 03 
١‏ الكملةة دار الب 

القاهرة 
۲ الأضدا ط: دار الكتب. 

یررت. 

صدر التالهین: مسند ‏ (۱۰۵9) 
تفسير القرآنء ط: بيدا قم. " 

الشدوق: محند ۳ 
القوحيد. ط: التشر الإصلامي» 


طه الذرة:محتد علي لمعاصر) 
تفسیر لقن الکریم و اعرابه 
وبيائه ٠‏ ط: مار الحكمة : دمشق. 
باطبائي: محمد حسين 04-1 
الميزان, ط: إسماعيليان: قم 
رسي: فضل لمعم 











مجع البسيانء طائ الإسلاسئة, 
طهران 
ار e‏ 
+ جاح البیاته ط:المصطفی 
الا مصر. 
۲ آشبار الم والشلو طا 
الاستقامة: القاهرة. 
الطريحي: نخر الئین .0۰۸6۱ 
لمجي البسخرين +: 
المرنضويّة طهران. 
۲ غریب القرآن, ط التجف, 
الطتطاري: جرمري ۰ ۲:۸ 
المواهره ط: مصطفي 











2 
الات 05 
بانط( ال ایف. 
عبدالجیالا اا (o)‏ 

١‏ له ار نیشن 
برد 

عتا | 
الثراث» القاهرة. 
عبدالرّحمان القمذاني ‏ ۳۹۱ 

الألفاظ الكتاييّق ط: دار الكب. 





یروت 

عیدالرژاق ثوقل (ساصرا 
الإعسجاز المسددي ط: دار 

الشمبء القاهرة. 

عبدالفتاح طبارة (ساصر) 
مع الأنسبياء, ط: دار السلم 


ببردت, 














ذيل القنصيح: ط: 
القاهرة. 
عبد المتعم الجمّال: محمّد (مماصر) 
التقسير الفرید. ط:.. بإذن مجمع 
البحوث الإسلامى » الأزهر. 
القذنائي: محمد Or)‏ 
معجم الأغلاط: ط: مكتية لبنان» 
یروت 


المروسی: عیدعلین ۰۰ ۸۱۱۱۷۱ 
نور الفلین»ط: اسماعیلان قم 





زوز محمد 0 
شیر الصدیته ط: در ایا 

الکب الفاهرة: 

الكتري: عبدا ow‏ 


القبيان» ط: دار الجيل؛ ببروت. 
علي اصفر حکمت (سناسر) 
نه كفتار در تاريخ أديانه ط: 


ادیات شيراز. 
القيّاشي محمد ١‏ انعو ۲٠‏ 

التفسيرء ط: مؤسسّة البعثة, قم. 
الفارسئ: حسن ١م‏ 








الت طد دار ظمأمونه بررت, 
الفاضل المقداد؛ بن عبداك ۲١‏ 

کسز ارفا ط: البرتضرية 
طهران. 








راز سسند .6 
تسیر کیره طعبدالحمان, 
القاهرة 
افرات الكوفي: ابن ابراهيم 
تفسبر فرات الكرفي ؛ ط: وزارة 
الثقافة والإرشاد الإسلامي ؛ طهران. 
الفراء: بحبى ۳۷ 
ممانيالقرآن, ط: ناصر خسووء 
طهران. 











رید وجدي: محشد (rw)‏ 
الب صحف المسفشر؛ ط: داز 
مطابع الشعبء ببروت. 
الفيررزآبادي: محتد ۰ ۱۷ 
١‏ القاموس السخيط, ط: داز 
الجبل؛ بيروت. 
۲ بصاثر فوي التمبیزه ط: دار 
التحریر القاهرة. 
القتيومي: أحمد ۷" 
مصباح المثيره ط؛ المكستية 
العلميّة بيروت. 


القاسمی: جمال این ۰ (۱۳۳۲) 





الکب, نامرد 
القالي: إسماعيل ۳ 

الأمالي؛ ط: دار الكتب» بيروت: 
القُرطين: حت ow‏ 


الجامع لأحكام الفرآنء ط: دار 
إحياء الثراث» بيروت. 

بري: عبدالكريم ‏ (10) 

لطانف الاشسارات: ط: دار 








الكتاب, القاهرة. 

القمي: علن ۳۸ 
تفسير القرآن, ط دار الکتاب, 

قم 

لقیسي: مک rw)‏ 
مشكل باعراب القرآنه ط: مجمع 

ال ومشق. 

الكاشائي: قسن 0 0.000 
الضافئ؛ ط؛ الأعلمئ؛ ببروت. 

ال ا مج 
سالك والممالت: ط: مکتية 

المنتى؛ يغداد. 

الكرماني: محمود e-0)‏ 








أسرار التكرارء ط؛ المحمديف 





القاهرة 

ال محمد ۳ 
ی 

الإسلامئة. طهران 

لویس کوستاز (ساسر) 
قامرس سربانن : عرینٍ؛ ط 

الكاثوليكية ‏ بروت. 

لویس سعلوف ۳ 
المسنجد في ال ط: دار 

السشرق «یروت. 

الماؤردي: عل مه 
الكت والميرث» ط: دار الكب. 

یروت 

المژه: میا av‏ 
اکال پیا مگ السمارف: 

یروت. 


المجلسی:یسند بافر ۰ ۸۱۱۷ 


سار رادار نیام 


لاه بیروت. 





مجمع اللقة: جمامة ‏ (ساصروتا 
مسمجم الأفاظ ط: آرسانه 
طهران 
محمّد إسماعيل لاصيا 
معجم الأناظ والأعلاب ط: دار 
نکر القاهرة. 
محمد جواد 
التفسير الكاشف: ط: دار العلم 
اللملايين ؛ بيرونته 





ee) 


محمود شيت خطاب ‏ (ساصرا 
الم صطلحات السکرة, ط 

دار لقتج »بیروت. 

Ore) 








رار الزييع» ط: العمانء نجف. 
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القرافي: محمد مصطفى (۱۳۹۸) 





سورة الحجرات ل 
اهر فصو 

اد تقسیر سورةالحدید؛ط 
اه مصر 


المرافي: أحمد مصطفى (۱۳۷۱) 

تفسير الضرآنه ط: دار إحياء 

اث بیروت, 

N‏ (ساصر) 
فرهنگ نطیبتی ؛ ط : کاریان. 

طهران 

المُصطَتَوي: حن ١‏ (سنامر) 
التسعقیق, ط: دار اشرجسمقه 








اماما 
اشسفسیر و المسفسرون: طا: 
الجامعة الضوية: مشهد. 





قاتل: ابن سلیمان Ne)‏ 
الأشسباء رالتظائر, ط: المكبة 

الم مصر. 

التقدسي: شیر ۳ 
الیسده والتساريخ ط: مکستة 

الم بفداد 

مکارم لیر (ساص) 
الأستل ط: مؤْسة البسعفقة 

بیروت. 

التتئدئ: أحمد (or)‏ 
کشف الأسرار ط: آمیر کییره 

طهران. 


الميلاتي: محمد هادي (۲۸4) 
تفسير سورتي الجممة والثناينه 

ط: مشهد. 

الخاس: آسمد rn‏ 
معاني القرآنء ط: مكة المكرّمة. 








یروت. 

التهاوندي: محئد 0۴۷-١ ٠‏ 
نفحات الرحمان» ط: سنگی» 

علمی إطهران]. 

التیسایوری: حسن ۳ 
غرانب الفرآنه ط: مصطنی 


البابي؛ مصر. 
هارون الأعور: ابن موسى ‏ (148 
الوجره والتظائرء ط: دار الحرم 


بقداد 

هاكس: الإمربكئ (معاصر) 
قساموس كتاب مقدّس. ط: 

مطبعة الإمبريكي؛ ببروت, 

الهزوي: أحمد " u‏ 
الغريين ط: دار إحياء الثراث. 

هُوتشما: مارين يور 0۳۷ 
دائرة المعارف الإسلاميّة, ط: 

جهان,طهران 

الواحدي: على لمحا 
الرميط ط: دارالكب امامت 


پیروت. 

اليزيدئي: بحبى n‏ 
غريب القرآنء ط: عالم الكتبه 

یروت 

اليعقويي: أعمد ۳0 
تریغ ط: دار صادره بیروت. 

پوسف خیاط 0 
الملحق بلسان العربه ط: أدب 

الحوزة قم 





أبان بن عشمان. 


إبراهيم الثيمي. 


ابن أبي إسحاق: عبدا. 


ابن أبي عبلة: إبرنهيم. 





أبن برَيّ: عبداف. 
ان برچ عبدالرحمان. 
ابن بنت العراقن 


أبن تيميّة: أحمد. 


ابن ججريج: عبدالملك. 


ابن خرُوف: علين. 
ابن كوان: عبدالرحمان. 


ابن رجب: عبدالرّحمان. 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


١ 0۰۰‏ ابن الزيير: عبداف. 


0 
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این زید: دزمان 
اپن شمیقع: بحتد 
ابن سیرین: محند. 
أبن سينا: علن. 

ابن القَير: ُزف. 
ابن تہ 
ابن صمي كلار 
ابن الق 

من عایل] 

ان هامر: عبداط, 





ابن عياس: عبداقه 


این عبدالملك: محتد. 
این حساکر 

ابن مصفور: عن 
ابن عطاء: واصل. 


ان عقیل: عیدا 


wm) 
(ar) 
0 

o) 
(rn 


lot 








ین الی: مشام 


ابن كمال باشا: أحمد. 





ابن ماجه: محمّد, 


ابن مالك: محمّد. 
ابن مجاهد: أحمد. 
أبن شخين: محمد 
ابن مسعوه! عبداك. 
اين المسیپ: سمید. 
ابن ملك: عبد اللطيف, 
ابن المثير: عبد الواحد. 
این تخاس: محتد. 


این هانی» 
ابن گرفز:عبدالژحمان. 
ابن الهيثم؛ داود. 
ابن الوردئ: عُمر. 
ابن وَطب: عبداف. 
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۳۳ 
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آبو وب الأنصاري: غالد. (65) 


أبو البقاء الكفوئي: أترب. ‏ (0-09 


أبو بحرية: عبدا. 


۸ 


+4 /المعجم في فقه لفة القرآن. 


أبو بكر الإخشيد: أحمد اا 














»۳ 
أبوالجزال الأعرابي. 9 
أبو جمفر القارئ: بزید. (۱۳) 
0 

e) 

e) 

فرح ۳0 

یراو سلیمان 03 
و الرده: مر ۳0 
أبو ڈقيش: 9 
آیوفز: جلذب. ۳0 
أبو روق: سل 0 
أبو زیا: بدا 9 


آپو سمد الظذرق: سمد. ۰ (۸0 
أبو سميد البغدادي: أحمد. (0۸0) 


آبو سميد الخزاز: أحمد. ۰ (۲۸0) 


أبو سليمان الدمشقئ: 

عبدالزحمان. (e)‏ 
أبو الشمال: مب 9 
أبو شريح الخزا 0 
آبو صالع, 0 
أبو الطب اللغوي. 0 
أبو العالية: زقيع. م 


أبو عبدالحمان: عبداف. ۷5 
أبو عبداة: محتد 0 
أبو عثمان الجيري: سعيد.. (۲۸۹) 
أبوالعلاء المعرّئ: أحمد. ‏ (445) 
أأبو علي الأهوازي: حسن. . 480 
أب لي يشكؤيه: أحمد. ١‏ (600 





أبو عمران الجُوتي: عبدالملك. 9) 


آیو عمرر ان اللاه: زان 
أأبو عمرو الجوْميَ: صالح 
أبو عمرو الشَّيياني: إسحاق. 
أبو القضل الرازي 

أبو قلابة. 

أبو مالك: عمرو. 

أبو المتوكل: علئ. 

آبو مخز لاجن 
بقلم مستد 

أبو مسلم الأصفهائ: 





أبو مُنذِر الشلام: 
أبو موسى الأخامركي كبيدافه 
ایو نصر هواس 

آبر یارجا 
أبه اهتدم 

أبو يزيد المدني” 

أبو يعلى: أحمد 

أأبو يوسف: يعفوب. 

اني بن کمب. 

أحمد بن حنبل. 

الأحمر: علن 

الأخفش الأكير: عبد الحميد. 
إسحاق بن بشير. 


الأسدئ 
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الأموي: سعيد. 


الأوزامي: عبدالزحمن. 
الأهوازي: حن 
الباقلاتي: محعد 
البخاری: محتد. 

ټراء بن عازب. 
البترجي: عل 
الترجمي: ضاين. 
لقن 

البلخي؛ عبداف. 
التلوطي: مندر. 


بوست: جورح ادززد 





التُرمذي: محخد. 
ثابت البناني. 

لتعلَ: أحمد. 
القُوري: سفيان. 

جابر بن زيد. 

الجبائي: مسمند 
اجعدري کال 
جمال الدّين الأقغاني. 
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اتید لفداد: ابن محمد (۲۹۷) 


جهرم بن صفوان. 
الحارت بن ظالم. 
العذادی... 
الخوان: محتد. 
الحسن: بن يسار. 
احسن بن حي. 
حسن بن زياد. 
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ربيعة بن سعيد 

الّضيَ الاسترابادي. 
الومَانيَ: علئ. 
ژویس: محتد. 
الزناتي. 

لیب با 
الَجاجي: عبدالزحمان. 
الژهراري: خلت 
ار محقد. 
ازيد بن أسلم. 


تابت. 
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فهرس الأعلام والصادر/ ۸٩۱‏ 





لمم 

۸ 

0.0) 

0 

0۳0 

00 
یا سل wer)‏ 
عائشة:بت أبي بكر (۸) 
عاصم الجخدري. (A)‏ 
عاصم القارئ. 0 
عامر ين عيدلك. 0 
باس بن الفضل. A‏ 
حبدالزحمان بن آيي رة 1 
aw :‏ 
عبدلله بن أبي لبلى. 9 
عبدلله بن الحارث. uv‏ 
عبداك الهبطن. 6 





عبدالوقاب الأجار. ‏ ۱۳۲ 


بيد بن شُمَير. 0 
القتكي: قباد 0۸ 
القتو: 9 
عصام الّین: عسان. ۰ ۱۹ 
اعصمة: بن عروة. 0 
العطاه: بن أسلم. Me)‏ 
عطاء بن سائب. (rv‏ 


عطاء الخراسان: ابن عبدافء(1۱۳9 
.0 
0 
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۲ / العجم 


مر بن ر 
عمرو بن عبيد 


غمرو بن میمون. 





كراع المل: علي. 
تا 
کب این ماع 


الكمبي : عبداف. 
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الماتريدي: محتد. ۳ 
المازني: بكر. ev‏ 

9 ۳ 
مالك بن دينار. r»‏ 
المالكي 9 
الملوي. 0 
مجاهد: بن تير 4 
المحاسبي: حارث. (er)‏ 
محبوب: 9 
محمد أبي موسى. ليل 
محقد بن حبیب. (s0)‏ 
محمد بن الحسن. ۸ 


۳۲۳۱ 

مد ال 0 
Re E‏ 
الششهر بن عبدالملك. 9 
مصلع الدّين اللاري: محمد (1698 
رف بن الشخیر. uv‏ 
لمن 

ov) 
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0۸ 

مکحول: ین شهراب. .۰ 0۱0 
المنذري: محشد. r‏ 


المهدوي: أحمد لمعن 








موزج الشدوسي: ابن عمر. (010 


موسی بن عمران. n‏ 
میمون بن مهران. 0 
التخعن: إبرايم. حم 
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